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 الله علیرضا اعرافیمصاحبه با آیت
 عنوان مصاحبه: فقه تربیت در هندسه حکمرانی قرآنی؛ بازخوانی در پرتو اندیشه رهبر معظم انقلاب

 ۱پرسش 

انا. ممااااااااااااا،امم هممبامهما  کم قا مربیت مهامت  ما مهامغامتا مثظ ا مومهورمنبمعممظبکرمهب  ممقام ممظم مهبری مربیتا 

ر اعم ق مربیت مهام هممنم م محک،بان منبمن م انی. مب منمبمماااااا،مکممی ن مم ساااااام مم اب ابمن پ.ت.م ق منمم 

 بن. مهب ؟ص هت

 پاسخ تفصیلی

م مثظ اا مایااممریاعماو  مومحقیقاا اسااااااااااااام مومه بب  همنیاام مهبریممظم مانق،بکمربیتاا مناا متاابمامبمهن  مب کاا م

بم ممخت فمبنگبس کمب، اه مببماتنمنکت مرأهی.مهساااامو منبمعمهبس ماساااا  مانبمب مشاااارنمعمابتاااامعم هممنمسااااا  

لان ما مر حی. مومعم بممب  ؛مان ااامن مه مبت ان.مهممظ  اهن.مه مثظ  مایممریماساا، ( بمببا مساااماسعمان ااامع

بمی ماسااااااااااااا مه مبت انن.مب.فمثظ  مایممریکمسااااااااااااماسعمان ااااااااااااامع» :ا مک ی. م بم  ن.بنممهن. مابتاااااااااااامعم همه،  

 ب.مهوماااااا منتااااامعمم اتنمبیمعمب  «.ا مر حی. مومساااااظم ر،ن.مث ااااام ن.موماتنمب.وعمربیت مم،کنمنت ااااا هممظ 

 .ه مربیت م همنیم مابتمعمن متبم بعمب ک ماصلموممح همثظ  ماس 

رم».اتاا مومریهیاا ممظبکرمهب  ماساااااااااااااا  ممتاام  مم عما مسااااااااااااا  م تگبکمنبمعمهبس ما  مهامهتاامبمباا مک 
َ
ِ   مثَظااَ

ی
بَُ ماواا

ک،ااَ  تاامبَموَما    ُ ماوک 
َُ ،ُ  
ّ
َ  موَمبُظَ  ی

ّ
موَمتُیَه َ  ممتاامراا    ی

َ
 امعَ 

ُ
َُ متَت  ن مم 

ُ
مّیّیعَمهَساااااااااااااُ لا

ُ
 باا.مهاا مبمنتااااااااااااامعمم ۲(ه،ظاا  «مالأ

ههنمماساا  مهبریمانق،بمبمهبمماتنمساا اساات اهم«مریهی کم ظ ی مهتمبموم ظ ی محک، »هساامو مایممریمببمساا مههنم
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ان. مبنمبباتنکم ق مربیت مانبمبخ اب.م هممنم م محک،بان منبمن م ان ااااااااااااات «معنمصااااااااااااابماصااااااااااااا رمربیت منبمن »هام

مببمب،یعمس ممح همبنممم  
ُ
 .همتیم مای.امهن.کمبمت.م نیقم

هامم«ن س کمعق،نت مومع.او مظ»گمن منیزمب،یعماطمهاما ام م ا ن.مومسااااااا «مبیمنی مگم م و مانق،ب»ابتاااااامعم هم

گمن م همحقیق مصاااااااا هتماهت،م رمب،معمبم مرح لمهممظ ماساااااااا،م ممظبکرمهب ن. ماتنمساااااااا عن اعممااااااااما ب 

م مبریهی کم ظ ی مومحک، ماس  ممظن س مب،معمریهی کمعق،نت مب،معمحک، کمومع.او مب،معماهبا ممم   

ام م و متاابمربه،اا ر اعمنفاا مهاا مبیاامنیاا منبمعم همعبصااااااااااااا ماهت،اامعماسااااااااااااا  م  مم   مر،اا.ن ما ماباا.افمثظ اا مگا

 .اس 

نکت مث اااااااااایمهممَ م تگبکمایم مهبریممظم مانق،بمب مب،مبسمتکراااااااااا.میعمسااااااااااموگب مبم رأساااااااااات مح   مع ،ی من م

اسااااااااااااا  مابتااااااااااااامعم هممعمایام کمح   مهامنا مرنَامممبهیمرا.هی مع   م تا کمب کا منَام  مببا مربیت منییو مان ااااااااااااامن م

بمومکاامهمما.ممظبکرمهب ناا.
ّ
بمومکامهمما.مببا مبا.اتاا م» : مبا م ظیییمابتااااااااااااامعمَا 

ّ
ح   مباامتا.ممبهیمربیتاا منییو ممَا 

 ب.مه م هممنم م م کب مابتاااااامعکمنَم مع  م تا کمهساااااامو ماتنمه،  منتاااااامعمم  «. تا موماا،قرمهممظ مبمماااااا.

مانتقملم انساص ر
ُ
 .اشمربیت ماس کمن مصب م

 :بن. مهنی کممن.مگم ماسمس  ملا  ماس ن مص هتحملمانبمبخ ابی م ق مربیت مهام همبن.س محک،بان منبم

نخ ا مبمت.م ساتیم ممفَ م مربیت م همنبمعمهاممنمسمی موم :استخررا  مفاهیم تربیی  از قرآن   ست ت  1

بن. مهب  ممفمبیم مممنن.مریهی کمع  کمحک، کمصاااااااریکمرق اکمامبمب ممظبوفمومن  ما ممنکبمب، مطیق 

 .عن اعممیمن منمب ما  مبپ تب ت.ماتنممفمبی مهامب عنمصبماتنم ستیم مب تن. م ق مربیت مبم

گام م و ماتنماسااااااااااااا مها ماتنممفمبی مب م یمعمحق قرموماهت،م رم :ترجمته مفتاهیم بته اماامتات اجخمتا ی  ۲

ما مریهی مم 
ُ
هاماسااااااااتخبا مهب مه مببم ب م همهممظ محقم«محقمربیت »ر اعماصاااااااالمربه، مماااااااا ن. مم ،

هامنب  مه م«مع.او ممم  شاااااااا  »ر اعمنمع. ما ممفَ  مع.او مم م اه ما مربیت م تا مببا ه اهمبمماااااااا. 

 .بم مبباببممم  ش  م سسیس  م امت مبممن.ب، مانتمهمبمت.مب م بص 

ساااااا میعمگم مر.وسنمتبم ق مم ااااااتقلمببا مربیت ماساااااا  ماتنم ق م :ستتتتتتازگذاری فقه تربیت نظامب یان  3

 مسااااااااااااام کمر انمیا ما م ق منمم  اعمماااااااااااااما عنبامتا.م همهنامهم قا ما    ما موم ق ماونمم منباهمنیی مومب 

طباحرماوی بم مه،عمربییت مهام امااااااااااااات مبممااااااااااااا. ممنیعم ق  ما مسااااااااااااا  مم ااااااااااااام لمهی  معی همهب  مومب م

 .اب ا  طباحرمسماتمهبم مه،عمح  مت مم 

ط همم اااااااااااااتقی م همساااااااااااااماتمهبمی مم عم ق مربیت مبمت.مب  :ستتتتتتتتتتتتتازی در ستتتتتتتتتتتتتاخختارهای حکومی نهتادننته  4

باام مه،عمسااااااااااااامناا کمااامن ا  موم انتااااااااااااایاام مانظ اام مایاا.امهناا. مببا مم ااملکمسااااااااااااایاامسااااااااااااا وپبوهشکمهممم  ش
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بممبمت.م هما.م مربیت م تا موپبوهشمبمت.مببماساااااااام من اع.م ق مربیت مطباحرمماااااااا  کمهساااااااامن مم  ش

بممبمت.ممبو معق،نت مبممبمت.مببماسااااااااااام ماصااااااااااا لم ق  مح،مت ممااااااااااا ن.موم انتااااااااااایم بممااااااااااان.کمامن ا  

 .ر حی. مبممن.

 موربیت ماسااا،م مومحک،بان منبمن ماسااا  مانبم   ااافمنمبکم ق مربیت مح ق مای ن.ممیمعم   اااف م ظ ی ما ماتن

 ب.کم ق مربیت مابیاهماهتَم  مببا مربه، ماتنمبم مه،عمهامنتاااامعمم نیی موربیت مب مممماب.افمومهَ  ظ ی 

 .بممومنَم بم مع، رماس اب.افمب من انیعکمسیمس 

 :نف مه م ق مربیت م همبن.س محک،بان منبمن م ومنقسماص رم اه مر اعب مب،یعم ویلمم 

  ر ییعممیمن مومن اع.مربییت مببماسم منبمعمومسن  :نقش نظری. 

 طباحرمسم وکمهبم منَم  مومح  مت مببا مرحققممعمن اع. :نقش عملی. 

ق  مهاا ممحاا.و مباا ماناا.؛م تاام مهب  «مساااااااااااااام  قاا مامااّ »عن اعماتنمب،اامعممیز ماسااااااااااااا مهاا مهبریمانق،بما ممعمباا 

م.بم ماهت،م رمومر،.ن مهام اه عیم اتم ب  منت  مب ک مر انمی مسما منمم 

 ۲پرسش 

 اننااا. مهااامتیااام م قااا مربیتااا م هماتنمهاااممظااا مم «مهاااممظااا منبمن »هبریمانق،بمحک،بان منبمن مهامنااامببمبااا مات ااام م

 مت  ؟

 پاسخ تفصیلی

تبمک ی.واژ مبنیم تنماسااااااااااا  مابتااااااااااامعمبمهبممررااااااااااابس م مهبریممظم مانق،بم همان.بتااااااااااا «مهممظ منبمن »مفَ  م

ما اه هب  
ُ
م مر،.ن موم ه مهتااااااااااا همنت ااااااااااا کمب ک متبمابوژ  مهو مب ان.مه محک،بان ماسااااااااااا،م مب. سمصاااااااااااب م

ا ماساا مه مبم منبمعم هممعمهبسمعم اماات مبمماا. مهممظ منبمن مهممظ ا ماساا مه ماه شنَمت مرحققمهممظ 

 .بم موحیمن مهام هما  ممنظک مهن.نَم  مومسماتمه کممم   ب م همس  م ب  مومب م همس  م

م:م،مهن.بم ماتنمهممظ کمس مههنماص رمهامببم هبریمانق،بم همر ییعموسژگ 

نیی ؛ماها  ممب  مبمماها  مبظا ماتنک مهممظ مببماسام مماابیظ ماو  موما اساا ما.اون.مماا لمم  :اراده امه  .1

 .نیی نااا اه موماهبامب،ااا م هممااامهم بموحرمنباهمم ه کمسااااااااااااایااامساااااااااااااا نااا امااااااااااااا  مومنااامن عماااا.اونااا.مب،ااامبنااا مم 

مهن. ماتنمعق،نت مبمبظا معق،نیت مه ما موحرمه.امنت ااااا کمب ک م همم.اهممعمحبه مم  :عقلانیت توحیدی .۲

عقلمابیاه مومسااااااا  لاهمغبو ممتفموتماسااااااا ؛معق،نیت ماسااااااا مه مر.بییماهت،م رمومسااااااایمساااااااا  مهام همابر مات،معموم

م. ب.معمم مظن س مسمم
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ما محمه مببعن اعمنمع. عن اعمتبم ضااااااااااای  م ب  کمب ک مب بظا مع.او من م قطمب  :عدامت ستتتتتتتتتتتاخخاری  .3

 .نَم بممومسماتمهبم ماهت،م رمومسیمس  

ا کم قاا مربیتاا مماا مهاامتیاامررم اه ؟مببا مااامشااااااااااااانمباامتاا.مباا ماتنمنکتاا مر هاا مهنی مهاا مبی محااملم هممنیعمهااممظاا 

ا منبمن مبنمممااا  کمبمت.منخ ااا مان ااامعمنیی  مانبمنباهماسااا مهممظ بمممااا لمنم ا مب.وعمربیت مان ااامعهممظ 

 .نبمن مسمات مم   مربیت م هموانعما رماس ممیمعموحرمومسماتمهماهت،م ر

 : ق مربیت م هماتنممیمعمنقش  م وگمن م اه 

 م موَهاماستخبا مهن. مریهی کم ظ ی کمحک، کمرق اکمصریکمهماصول قرآنی تربیتا متبمس مبمت.م… . 

 ری.تلمهن. منمم ممم  شااااا  معم لان کممها   نهادهای عین ستتتتتیاستتتتتتا مسااااا  م تگبمبمت.ماتنماصااااا لمهامب م

 . … ماس،م کم انتیم منبمن موبم مربییت کمامن ا  هسمن 

ب مبیمعم تگبکم ق مربیت مب،معمابیاه ماسااااااااا مه مسااااااااا مههنمهممظ منبمن مبظا ماها  ماو  کمعق،نت مر حی. موم

 .هن.اتمه مهامب معبص مربیت مربه، مم ع.او مسم

 :ببا مم مل

  انبماها  ماو  مبمت.م همهممظ محمه مماااااااا  کم ق مربیت مم بفماساااااااا م بمتن.بم مربییت مهام :اراده امه

بم م هسااااااااااااا  کمط ه مطباحرمهنا.مها من ااااااااااااالمها.تا.مب مات،معموم ظَ.م تا مم َیممااااااااااااا   ماتنمبظا مببنمم 

 .ببماسم ممظمهفموحیمن مم لمبگیین.بم م ببنی مبمت.مبمموم ظموی هسمن 

 انبمعق،نت مر حی. مههنمهممظ منبمن ماساااااااااااا کم ق مربیت مبمت.معقلم تا مهام هم :عقلانیت توحیدی

مم  موممم  شمرق ساا مهناا. ماتنمباا ممظناام مای ناا.ممیاامعمع   مان ااااااااااااامن موممظاامهفموحیاامن ماسااااااااااااا ؛م انس

 .ان. ظمملم انشج مبمت.مبیمم   مه معقلموم تنمن م هم ظمهضمب ک م ه

  انبمع.او مبمت.م همسااااااااااماتمهمهممظ محمه مبمماااااااااا.کم ق مربیت مبمت.مع.او مهام هم :عدامت ستتتتتتتتتاخخاری

نمبما مطیقاااا ماهت،ااام رمومح   ممم  شمومابوهشمنَااام تناااا مهنااا. مبظا مب،اااا مانتااااااااااااااامهمهااااممظااا کمصااااااااااااابف

 .بم مبباببمربییت موممم  ش  م سسیس  م امت مبممن.انترم  کمب م بص 

 ق ممممبمت.مبممن اااااااسیشممی.اعم ت.مومن موه م» :بم مع ،ی مرأهی.مهب ن.م ممَ ما  مب مح   هبریمانق،بم همای

عمن،مت.  ب.مه م ق ماتنمه،  منتااااااامعمم  «. هماساااااااتنیملکمم ااااااام لمن پ.ت.مر،.ن مهاماحرااااااام موماح م ممعمهاممظیّ

قمربییت مربیتا مباامتا.ما مسااااااااااااا  ممیاامحاِمسااااااااااااانت م باربمهو مومباا مم ااااااااااااام المهاا.تا. مم عمعا.اواا ممم  شااااااااااااا  کمحق م

 .بمم همابوهشمعق،نت م تا مبپی ا  بمم همربیت کمومنقسم انتیم ک  کمعکموبمتفمهسمن 
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مبممن انیعمساااایمساااا  متممانتراااام  م
ُ
ب.وعممنیعم ق  کمهممظ منبمن مرحققمنخ اب.متم   م سبامهممظ منبمن مصااااب م

نباهمم مان ااااااااااامعمهامرح مرأبییمااااااااااا  ؛مب ک منیم من.مربییت مع،یقموم بانییماسااااااااااا مه مب، ماثظم م ن.گمساااااااااامات منم 

 . ب.

ط همه م ق مساااااااایمساااااااا  م یمعم ان اااااااا  مب،مع«م یمعماهتَم  مهممظ منبمن »ر اعما ماتنممنمبکم ق مربیت مهامم 

اهتَم  منمم مساااااااایمساااااااا  ماساااااااا،م ماساااااااا کم ق مانتراااااااام  م یمعماهتَم  منمم مانتراااااااام  ماساااااااا،م ممح اااااااا بم

 .ممظ منبمن ماس م  کم ق مربیت منیزم یمعماهتَم  منمم مربییت مهم 

بمم هماتنماسااا مه مربیت مثُظ. م بانییم اه  مسااایمسااا مومانترااام مم،کنمرفموتممَ م ق مربیت مبمم تگبمماااما 

  کمنیی  مامن ابم م ن.گ مهام همببمم بم مامصا  ما م ن.گ ممبی لمما ن.کمامممربیت مب، معبص اسا مب مح   

هوم ق مربیت م همهممظ مبطمهو مب ماهت،م ر ما اتنم.هساااااا کمهساااااامن کم انتاااااایم کممیااااااج.کممحیطمکمهمومحت مهوا

 .هن.نبمن مهمتیمررممح ه مای.امم 

اتنمه،  منتمعم «.ر،.عماسا،م مب.وعمرح لم همربیت مم،کنمنت  » :ان.هبریمانق،بم همهم م تگب م بم   

 .س  ب.مه م ق مربیت من مرنَممبخش  ما مهممظ منبمن ماس کمب ک م هموانعمم ر هممحبکممعمام 

 :ربکم ق مربیت مس مکمههب مک ی. م همهممظ منبمن م اه ب مبیمعم نیق

 .اشمهام همابر مات،معممظنممهن.هن.مرمم ن.گ ربیت م تا مب م ب مه،بمم  :معنا برش   به زندگی فردی  1

بام ممتاااااااااااااسیکمهااممظا مهامرق ساا مومانیاااااااااااااجام ماهت،ام رمات اام مربیتا ماسااااااااااااا،م ماه ش :هتدانتت اجخمتتا ی  ۲

 .هن.م 

نن.مر اهن.مه مم ربیت م هساااا کممااااَبون.ان مم اااا  لکممتظَ.موممگم مربیت مم  :نی از حکمرانیپشتتتتخیبا  3

 .نمم ماس،م مهاماتسمبرین.

بنامبباتنمهامتیام م قا مربیتا م همهاممظا منبمن مب،معمهمتیم م سبینممومم ر همحبه ماسااااااااااااا  مب.وعممعکماها  ماو  کم

م همح.ممظمهم
ُ
م.ممنن.بمقرمم عق،نت مر حی. مومع.او مسماتمه مصب م

م

م

م

م
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م

 ۳پرسش 

اب ا  ماسااااااااااااا  م ق مربیت م همبنا.سااااااااااااا محک،بان منبمن کمان ااااااااااااامعممرمنکمعامنالکمعام لمومم امبا.ممح همهممظ 

 ر ان.مممهم بمربیت ممنیعمان من مهام همحک،بان م تا مربسی مهن.؟می ن مم 

 پاسخ تفصیلی

؛ماممماس «مان امع»رکمسایمسا  مومر،.ن م هممنم م م کب مهبریممظم مانق،بکممبهیمبقلمب، مرح لاتماهت،م 

اس،م ممان.مه مر،.عن مببمان امن کمب ک مان امن مه م همربا منبمعمسامات مما. مبمما. مابتامعمبمهبممرأهی.مهب  

مغم ممساااااااام  منبمن اب ا  منبمن ما مان اااااااامعا تبمنت اااااااا  مب مبیمعم تگبکمهممظ ب.وعمربیت مان اااااااامعمنبمن مام مع

 .م  م 

ان. مات،معکمبم مان ااااااااااامعمم   بمر،.عماسااااااااااا،م مهام هممَمهممح هماسااااااااااامسااااااااااا  ما،صااااااااااا مهب   هبریمانق،بموسژگم

رنَممارااااااااااااا صااااااااااااایمتم ب  کمب ک ماهکمعممح ه مومهوحی مهَم   ماتنممَمهموسژگ من عق،نت مر حی. کمع.او 

 .هون.سماتمه مهممظ منبمن مب مم،مهمم 

 انمان   معنویت .1

 همهممظ ماس،م کمات،معم» :ان.وماهت،م رماس  مهبریمانق،بم بم   مات،معکمبنیمعمومهیتا مب، مرح لاتم ب  

ان.مه مغمت م ظموی ماسااااا، کمابتااااامعمب،تنیعمرأهی.مهب   «.هیتااااا ماسااااا ؛مبنم مهممظ مبمت.مببمامت مات،معمبممااااا.

عممسااماسعمان اامن ممرمنکممگم مومممم  مببا مع،لمصاام  ماساا  مبنمبباتنمربیت ماساا،م مبمت.ماتسما مببممیزمات،

 .هام هما با منَم تن مهن.

بااامی مهامراا.وسنمهنااا.مهاا مات،اامعموممظن سااا م همب،ااا م قاا مربیتااا م هماتنم میناا موبیفاا م اه من اعااا.مومسااااااااااااایاامساااااااااااااا 

امن عمربیتاا مات،اامن مبااممااااااااااااا.؛مهسااااااااااااامناا مباامتاا.مسااااااااااااامحاا  باام مربییت مهبساامعمتاامباا. مببا من، ناا کمااامن ا  مباامتاا.ماوویعمکا

مم  اعموم انشاااج سمعمهامبمممظمهفمنبمن مممااانممشااا  مبمت.م انسهنن. ممظن س مع، م مبممااا.؛مومنمم ممم  مرق س 

 .سم  

 عقلانیت توحیدی .۲

 انناا.کمامااممعق رمهاا م هماهریااملمباامموحرمبااممااااااااااااا. مابتااااااااااااامعمهبریمانق،بمعقاالمهامابیاهماسااااااااااااامسااااااااااااا  مباا.اتاا مثتااااااااااااابمم 

عق،نت مماتنمبظا  «.ان.عقلمومنقلکمعقلمومماااااااابعکمعقلموم تنم همنمم ماسااااااااا،م مب مب ممتراااااااال» :ان. بم   

 .هن.م ه منمبماس، کمعق،نیت مر حی. ماس ؛معق،ن مه م همابر مات،معموممظن س محبه مم 
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بم ممم  شااا  موم ببنی منَم تن مهن. مببا مم ملکم هو مع   مان ااامن م ق مربیت مبمت.ماتنمعق،نت مهام همببنمم 

.؛مومی. مهام همرحقیقمتمع م مرق س مهننبممبمت.معق،نت مر حبمت.مبمممیمن ماساا،م مبم ا ان مماا ن.؛م انتاایم 

 .بم مع ،ی مبمت.مب مب ممظمهفم تا مومب مب م ستموه بم مع   مان من مهو مممنممبممن.ح   

 عدامت ساخخاری  .3

 :ن.اع.او ما م ت.گم مهبری مه بب مهممظ منبمن موممأم هس ماصاااا رمنمم ماساااا،م ماساااا  مابتاااامعمرراااابس مهب  

باا.افمایااممریاعماو  ماسااااااااااااا موممااممباامتا.معا.اواا مهام همب،اا ممااااااااااااا  عکما مه، ا م ظ ی مومربسنماعا.اواا مت  ما ممَ »

 «.ربیت کمم تقبمهنی 

 قا مربیتا مبامتا.من اعا. مببا مرحققمعا.او م همعبصااااااااااااا ممم  شمومابوهشمر.وسنمهن. ماتنممااااااااااااامملمع.او م هم

ب ماسااااااااتظ.ا بمموممبمکمع.او م همر  یعمام منمتممم  شاااااااا  کمومع.او م همر ه  سااااااااسیساااااااا  مب مم.اه موم انتاااااااایم 

بم مطیقم  موممظب ت مبم م ب  ماساا  مانبمع.او م همربیت ممحققمنتاا  کمهممظ منبمن م ممهممااا مفرفموت

 .ا اب.مم.

 ر حیه جهادی .4

 :ان.ان. مابتاااااامعم بم   عن اعمهورمساااااام ن. مر،.عماساااااا،م مرأهی.مهب  هبریمانق،بمب، اه مببمعنراااااابمهَم مب 

تم ت م هممکتبماساااااا، مبمت.مابلمر،شکممقموم مومان ااااامعمربیت  «.سخماسااااا، ماسااااا ببن. مرمهمهَم مم ر هماتس»

 .اب تم گ م همبباببم م،نمعمبمم.

 قاا مربیتااا م هماتنم مینااا مبااامتااا.ماوی بااامی مببا مابوهشمهوحیااا مهَااام  م همن اااااااااااااالمه اعماها ااا م بااا. مببا مم اااملکم

با مبممبمت.م انشااااااج سمعمهامب.اه موم انتاااااایم بم م ببنی مبمت.مهوحی مات مهموممقموم مهامرق س مهنن.؛ممببنمم 

بممبمت.م ب ن.اعمهامبمم ببن مبم مع م کم ببنی موماهت،م رمممم  مسااااااام ن.؛مومامن ا  حضااااااا هم ظملم همعبصااااااا 

م.هَم موما.م مممنممهنن.

 

 نقش فقه تربیت در طراحی چارچوب انسان قرآنی

مو مهممعمببا مربیت مان ااااااااااامعمنبمن مطباحرمهن. ماتنبممر ه مب ماتنممَمهموسژگ کم ق مربیت موبیف م اه مممهم م

 :ممهم بمبمت.مب مثُظ.منمب م امت مبمم.مومب مثُظ.مع، ر

 مااانمسااا  منبمن مهامر ییعمهن. ماتنممیمن ممااامملمهبام م ا  م همثُظ.منمب کم ق مربیت مبمت.ممیمن مان ااامع

 .مظن  مومعق،ن ماس ما تب ماوم همبباببما.امومهممظ کمومبب ی ماومببا مهم.ان معکمم   وی 
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  بممومنَم بمی مهامطباحرمهن.مه ماتنممیمن م هممنَممرحققمتمب. م همثُظ.مع، رکم ق مربیت مبمت.مسااااااایمسااااااا

.مبممبمتن اه م همح   ممم  شمومابوهشمبمت.مببماساااااااااام م ق مربیت مبمماااااااااا.؛مهساااااااااامن ببا مم ملکمنمن عم

 .ومب مات،معمهامر أممعمرق س مهنن.مبممبمت.مب م انسمأم هس مربییت م امت مبممن.؛موم انتیم 

اامهممااا.مببا مبااا.اتااا م تا موماا،قرم»بااام مع ،یااا مببمهبریمانق،بم همایااام ما  مبااا مح    بمومکا
ّ
ربیتااا منییو ممَااا 

 ب.مه مربیت مان اااااااااامعمنبمن مرنَممب ممظنم مسااااااااااماسعما با ممرمنمرأهی.مهب ن. ماتنمشاااااااااارنمنتاااااااااامعمم «مهممظ 

 .م.تبان مربیت مم ن.مه مبت انن.مهممظ ماس،م مهاما اه مهنن.نت  کمب ک مبمت.منییوبم ممتخر موم

م اااییم» :ان.ر ه موسژ م امااات مبممااا. مهبریمانق،بم بم   «مربیت منخییمع» ق مربیت مب،تنیعمبمت.مب مم ااا   م

اتنمه،  منتاااااااااااامعم «.ماااااااااااا ن.متن. مانق،بمهامنییوبمی مربسااااااااااای ما ابن.مهب مه مامبو م همح   مع ،ی مربیت مم 

.مه مانق،بماساا،م مببا ماساات،باهما  منیم من.منخییمن ماساا مه مب ما منمبمع م مومب ما منمبماا،قرم بم 

 . همربا منبمعمبممن.

ر اعمنف مه م ق مربیت م همبن.سا محک،بان منبمن مم   وی م اه مممهم بمهممیرمببا مربیت م همنَمت مم 

بنم مهممظ منبمن مومر،.عماساااااااا،م ممعمب،معمساااااااان ان اااااااامعممرمنکمعمنلکمعم لمومم مب.ماها  م ب. ماتنمان اااااااا

م.اس 

 ۴پرسش 

  ق مربیت مم من یت مبممحک،بان منبمن م اه ؟

 پاسخ تفصیلی

یمهام هماناا.بتااااااااااااا مهبر«محک،بان منبمن »ببا م َ من ااااااااااااا اا م قاا مربیتاا مومحک،بان منبمن کمنخ ااااااااااااا مباامتاا.ممفَ  م

«منبمن مهممظ »نَمی منمم ماساا،م کم تااکیلممان.مه مب.فمظم مانق،بمهوماانمهنی  مابتاامعمبمهبممرأهی.مهب  

بممهمه مبممااااا. م همبیمن مهوماااااانما مه م هممعمات،معکماا،قکمع.او مومعق،نت م همب، معبصااااا اسااااا ؛مهممظ 

ا مه مات،معکماا،قکمع.او ما منبمن ماسااااا ؛مهممظ ب.فمنَمی منمم ماسااااا،م کم تاااااکیلمهممظ » :ان. بم   

 «.ومعق،نت مببممعمحمه مبمم.

ا ما م ماتنممنمبکمحک،بان منبمن مرنَممب ممظنم مم.تبس مسااایمسااا  متممانترااام  مهتااا همنت ااا کمب ک مم ، ع ا

سااااام   محملمانبمبم منبمعمهام همسااااا  مهممظ ممحققمم بمکمساااااماتمهبمموم بمتن.بمی ماسااااا مه ماه شسااااایمسااااا 

م.. ممعماس بپیسی مهمتیم م ق مربیت م هماتنمحک،بان ممت  کمبمت.منف  م ق مربیت من بمرپن
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 تربیت؛ زیربنای حکمرانی .۱

ا مبخ اب.مع.او ماهت،م رمهامببنباهمهن.کما تبمنت اااااااااا  مانبمهممظ بی محک،بان مامت.اه مب.وعمربیت مام مع

وه مبممان. مانبمبخ اب.معق،نت مر حی. مهامحمه مساام  کما ا مومع.او نیم من.مماَبون.ان ماساا مه مع.او 

تسم همم.اهموحرمماااااااااااا لمنب ت مبمماااااااااااا. مانبمبخ اب.ماها  ماو  مهام همعبصاااااااااااا منیم من.من اااااااااااا رماساااااااااااا مه معق،نی

سااااااااااایمساااااااااااا مهمه مهن.کمبمت.ممب م مربیت ممااااااااااا ن.مه مب مماااااااااااابیظ ماو  مامت ن.مبمماااااااااااان. مبنمبباتنمربیت م سبینم م

 .حک،بان منبمن ماس موم ق مربیت م انسمهابن،م ماتنم سبینم

 فقه تربیت؛ زبان اجخهادی حکمرانی .۲

 م ق مساااایمساااا  م یمعماهتَم  منمم مساااایمسااااا  ماساااا،م ماساااا موم ق مانترااااام  م یمعماهتَم  منمم مط همهب،مع

انترااااام  کم ق مربیت منیزم یمعماهتَم  منمم مربییت م همحک،بان منبمن ماساااااا  ماتنم ق مبمت.ماح م کمن اع.موم

 .بممطباحرمم  بمی مهاماها  م ب.مه منمم مربییت مهممظ مببماسم ممعسیمس 

ح   مبمت.ممبهیمر وی.مومر ییعمان.بتاااااا ماساااااا، م هم» :بم مع ،ی مرأهی.مهب ن.بم همایم ما  مب مح   هبریمانق،م

ربسنماتنمنماامماامتکمنماام مربییت ماسااااااااااااا  مبناامبباتنم قاا مربیتاا مباامتاا.مت  ما ممَ  «.باامبمنماامماامتماهت،اام رمبااممااااااااااااا.

همومر ییعمهن.موممعمهام همااتیما مم اااتقلما م ق کمان.بتااا ماسااا،م م همبمبمربیت مهاماساااتخبا معن اعمماااما ب 

 .حک،بان منباهم ب.

 عدامت تربیی ؛ مصداق عدامت ساخخاری  .۳

؛مب ک متمب.ربسنماهکامعمحک،بان منبمن معا.اوا ماسااااااااااااا  معا.اوا مرنَامم همر  یعمببوتمتممن.هتممظنممنم ت  ما ممَ 

ب ممم  شمبمهیفی م سااااسیساااا  ما ما مهممظ مع.او م همربیت موممم  شمنیزمب مب،معمان.ا  ممَ ماساااا  مانبمع. 

 .ا م تگبممحبو مب،منن.کمع.او ماهت،م رممحققمنخ اب.مم. امت مبممن.مومع. 

بمب مر ان.ممااامملماصااالم ساااسیسااا  مبباب ق مربیت موبیف م اه من اع.مع.او مربییت مهامر.وسنمهن. ماتنمن اع.مم 

  شاااااا  مبمماااااا. محک،بان منبمن ممم  شکماصاااااالمر ه مب ماسااااااتظ.ا بم ممتفموتکموماصاااااالمه عمریظی م همنمم ممم

 .ب.وعمع.او مربییت منمن ما اب.مب  

 گذاری تربیی عقلانیت  حیانی در سیاست .۴

 معقاالمهناا.مومااناا.؛معق،نیت مهاا م همماا.اهموحرمحبهاا مم هبریمانق،بمب، اه مببمعق،نتا مر حیاا. مرااأهیاا.مهب  

 تن مبم ممم  شاا  موم ببنی منَمن اه ممساا ساا  لاهمغبو ممت،متیماساا  م ق مربیت مبمت.ماتنمعق،نت مهام همساای
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مب مانتقملم انس
ُ
 مومبم مر بو مث اان. مهن.کمب ک مبمت.معق،نت م تاهن. مببا مم ملکمنمم ممم  شاا  منیمت.مصااب م

 .اا،قرمهامب مرق س من،مت.

 ق م» :.انان. مابتمعم بم    ظیییمهب  «من موه م هماستنیمل»اتنمب،معممیز ماس مه مهبریمانق،بما ممعمب م

عمن،مت.  ق مربیت مبمت.مبت ان.م همبباببمم اام لم «.بمت.مم اام لمن پ.ت.ممنیعمر،.ن مهاماحراام موماح م ممعمهاممظیّ

 .بم ماهتَم  ماها  م ب.سم  مامشنا کمتممربیت م همعربمهَمن ن سا مم عممم  شمم م  کمربیت مهسمن 

 نهادسازی تربیی  در حکمرانی .۵

هن.کمب ک مبمت.م همنَم سااااااااااااام  منیزمنقسماتفممهن. مببا مم ملکمها ا من اعا.مه رمث ااااااااااااانا. منم  قا مربیتا مرنَاممبا ما

بممبمت.مببماسااام من اع.م ق مربیت مساااامممعمتمبن. مبممومحت مامن ا  بمکمهسااامن وپبوهشکم انتااایم نمم ممم  ش

اه سمو مم ممنمبمربییت ا مبمت.مابم مربییت ماساااااااا ؛مبظا مببمسااااااایمساااااااا مومببنمم حک،بان منبمن منیم من.مای سااااااا 

 .م   ماتنموبیف مببمعَ. م ق مربیت ماس 

 بلاغ مبین   مسئومیت حوزه .۶

ببمعَااا. مح   ماساااااااااااااا ؛مبظا م«مب،غممییع»باااممرااأهیااا.مهب ناا.مهاا مم ااااااااااااا  ویااا مهبریمانق،بم همایاام ما  مباا مح   

بم ماساااا  مبنمبباتنمح   بممربیت مربسنماتنمعبصاااا بم مت  ما ممَ هساااامن.عمایم م تنمب مهممظ م همب، معبصاااا 

ا مم اااااااااااااتقالمر ساااااااااااااظ م بن.موممعمهام همااتیمهمنمم محک،بان منباهمعن اعمماااااااااااااماا ع ،یا مبامتا.م قا مربیتا مهامبا 

م. بن.

 ۵پرسش 

رمساااااام  ماساااااا،م ممظبکعن اعماهکمعمر،.ع همبیمنی مگم م و مانق،بمساااااا ممروف ممظن س کمع.او مومعق،نت مب 

 گمن مهام همحک،بان منبمن مع، یم  مهن.؟ان.ماتنمس ر مان. م ق مربیت ممی ن مم م. 

 پاسخ تفصیلی

ت  ما ممت عمک ی. م همان.بتااااااا مهبریممظم مانق،بماسااااااا مه م هممعمنقتااااااا مها ممتن. م«مبیمنی مگم م و مانق،ب»

ممعنویت، عدامت   عقلانیتانق،بماساااااااااا،م مربساااااااااای مماااااااااا. ماساااااااااا  م هماتنمبیمنی کمساااااااااا ممروف مبنیم تنمبظا م

گمن کم همحقیق مربه،معماهت،م رمب،معمان. ماتنمسااااااااا بم مر،.عمن سنماسااااااااا،م ممظبکرممااااااااا. سااااااااات عممعن اعب 

بیمعمهب  ماسااااا  ممظن س ممظم لم«مریهی کم ظ ی مهتمبمومحک، »اب.افمثظ  ماسااااا مه منبمعمهبس م همنموبم

 .ریهی کمع.او ممظم لمن طمومع.لماهت،م رکمومعق،نت ممظم لمحک، مومر.بییماس 
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گمن مهاما مساا  ممااظمهمب مساا  مساایمساا مومنَم مر ان.ماتنمساا اتنماساا مه م ق مربیت ممی ن مم حملمابسااسم

 مبم مه،عموم ن.گ مهو مبمری.تلمهن.؟مامشااااااااااااانم هماتنمنکت منَفت ماسااااااااااااا مه مربیت کمح ق مواساااااااااااااطممیمعماه ش

اتنمماشربییت ا ممظن س کمع.او مومعق،نت مهامر بی منخ اب.مهب ممگبممنک منمم ممب  ماسااااااااااااا  مبی مهاممظا 

 .بممنَم تن مسم   مبنمبباتنم ق مربیت مبمت.م یمعماهتَم  مرحققماتنمس ممروف مبمم.بممهام همان معاه ش

ب .۱
ّ
 معنویت؛ تربیت انسان مؤمن   مهذ

ان.مه مانبممظن س م همهممظ مضااااظیفمنخ ااااتیعمههنمر،.عماساااا،م ممظن س ماساااا  مهبریمانق،بمبمهبمم بم   

غمت مب، م ظموی م» :اه شما اب.مب   مابتااااااامعم هم ت.اه م بم  ن.بم ممم  مومع م مو مااااااا  کمب، م ساااااااتموه 

 «. امنمومممم  مببا مع،لمصم  ماس اس، کمسماسعمان من ممرمنکممگم کمامک

ر اناا.مماااااااااااااامماالم قاا مربیتاا م هماتنمح   مباامتاا.من اعاا. مببا مابوهشمات،اامعموماا،قمراا.وسنمهناا. ماتنمن اعاا.مم 

وپبوهشم همباام ماا،قرکموموباامتفممم  شانتقااملمات،اامعکموباامتفمهسااااااااااااامناا م همربوس ماه شموباامتفمااامن ا  م ه

 .مم  اعمبمم.رق س ممظن س م انس

 :ببا من، ن 

  ر ان.محق قمومر مویفمواو.تنم همربیت مامن ا  مبمت.منخ ااااااااااتیعمم.هساااااااااا مات،معمبمماااااااااا. م ق مربیت مم

 . تا م ب ن.اعمهامر ییعمهن.

  بنبم مصاااابفکممأم هس مربییت م اماااات مبمماااان. م ق مربیت مبمت.مممهم و مببا مهم مساااابممبمت.مب هساااامن

 .بم م تا ماها  م ب.ا مببماسم ماه شر وی.ممحت ا مهسمن 

  بم منبمن موماا،قرکمومباممبامتا.م ضااااااااااااامی ممظن  مات م مهنن. من،م مه،مع کمببنمم ما.اه موم انتااااااااااااایام

بمبخش  ما ماتنم ضمس 
ّ
 .حض هممظ ،معممَ 

 های برابر؛ تربیت عادلانه   فرصتعدامت .۲

ان.مه مع.او ممأم هس ماصااااا رمایممریاعم ومیعمههنمر،.عماسااااا،م مع.او ماسااااا  مهبریمانق،بمبمهبممرأهی.مهب  

ربسنماب.افمایممریاعماو  ماسااااااااااا موممممبمت.مع.او مهام همب، مع.او مت  ما ممَ » :ان.اسااااااااااا  مابتااااااااااامعم بم   

 «. تقبمهنی م  عکما مه،  م ظ ی مومربیت کمم

 : ق مربیت مبمت.مع.او مهام همعبص ممم  شمومابوهشمنَم تن مهن. ماتنممممل

   ب، مک  کمعمومن ه انمعمبمت.مب ممم  شمبمهیفی م سااااااااسیساااااااا  م اماااااااات مبمماااااااان.کم :عدامت در دستتتتتتتت ر تتتتتتتت

 .نمبما ممحلم ن.گ متممطیق ماهت،م رصبف
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 مبمت.مهبام مان ااااااااااااامن مب، مهامب مممیزمبممااااااااااااا.کمب کمحت ا ممم  شااااااااااااا  منیمت.مریظی  :عتدامتت در موخوا 

 .هس،ی مثتنمس.

 نمم ممم  شااااااا  مبمت.مب ماساااااااتظ.ا بم ممتفموتمر ه مهن.موم بصااااااا مهمااااااا.مببا م :هاعدامت در فرصتتتتتتتت

 .ب، م باب مسم  

عن اعمتبمنمع. م ق  ماسااااتخبا مهن.موممعمهاممینم مهامب «محقممم  ش»ر ان.ماصاااالمببا مم ملکم ق مربیت مم 

ظ مهامر.وسنمهن.مرممبی منبوررما مهمم«مه عمریظی مربییت »ر ان.منمع. مب. مب،تنیعمم ن اه منباهم سیمس 

 .بم مربییت ممحبو من،من.ا م بص 

 عقلانیت؛ تربیت عقلانی در مدار  حی .۳

أهی.م انن.کمامممرسا میعمههنمر،.عماسا،م معق،نت ماسا  مهبریمانق،بمعق،نت مهاممبلماتتب  مهممظ مم 

عقلمومنقلکمعقلمومماااااابعکمعقلموم تنم هم» :ان.ق،نت مبمت.م همم.اهموحرمبمماااااا. مابتاااااامعم بم   هنن.مه معم 

 «.ان.نمم ماس،م مب مب ممترل

 : ق مربیت مبمت.ماتنمعق،نت موحیمن مهام همنمم ممم  ش  موم ببنی مرق س مهن. ماتنمب ممظنم ممعماس مه 

 ن.ع   مان من مبمت.مببماسم ممیمن ماس،م مبم سم  مم . 

 مم  اعموم انشج سمعمبمت.مبیمم  ن.مه معقلموم تنممک،لمتک.تگبن. انس. 

  قمنیی معق،ن مهام همهنمهمات،معموماا،منمم مربییت مبمت.ممَمهتمرفکبمنقم کمرح یلماهت،م رمومررااااااااا،ی

 .ابوهشم ب.

 موممعمهاممینااااممهامرااا.وسنمهنااا.«مویو مای نااا.معقااالمومنقااالم همربیتااا »ر انااا.منااامعااا. مببا من، نااا کم قااا مربیتااا مم 

هامب مح   مربیت م  اااااب م ب.کمرمم«من موه م هماساااااتنیمل»ر ان.منمع. مبم م هسااااا  منباهم ب. مب،تنیعمم ببنمم 

م.نمم ممم  ش  مبت ان.مامشری  مم م لمن سنمبمم.

م

م

م

م

م
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 ۵پرسش 

ان. م. کرممسم  ممظبعن اعماهکمعمر،.ع همبیمنی مگم م و مانق،بکمسا ممروف ممظن س کمع.او مومعق،نت مب 

 گمن مهام همحک،بان منبمن مع، یم  مهن.؟ر ان.ماتنمس  ق مربیت ممی ن مم 

 پاسخ تفصیلی

 م منمم مهاررمببا ممتن.  مگم م و مانق،بمه م همساااااااااااملممَ  مانق،بماسااااااااااا،م ممنتتااااااااااابممااااااااااا.کمنقتااااااااااا بیمنی 

«ممظن س کمع.او مومعق،نت » م ماسمس هو  مهبریممظم مانق،بم هماتنمبیمنی مس ممروف اسا،م مب مم،مهمم 

م منیم مابتاااااااامعمب گمن م همحقیق معراااااااامه بم مر،.عمن سنماساااااااا،م ممظبکرمهب ن. ماتنمساااااااا عن اعمساااااااات عمهامب 

 .ثظ  مایممریاعمومهسمو منبمعماس 

ک،بان م محر ان.ماتنمسا ممروف مهاما مسا  مماظمهمب معبصاا اهن عمابساسماتنماسا مه م ق مربیت ممی ن مم 

س ؛مبظا مگمن ما اه مع، رممنتقلمهن.؟م همامشنمبمت.منف مه م ق مربیت م یمعماهتَم  ماتنمس نومسایمسا 

ر ان.ممظن س کمع.او مومعق،نت مهامب من اع.م ق  کمحق قرمومنَم  مری.تلمهن.موممنَممهام انشاااا  ماساااا مه مم 

 . همنمم ممم  ش  موم ببنی منَم تن مسم  

 تعنوان رکن تربیمعنویت؛ تاکیه به .۱

ا ماسااااااااااااا مهاا منبمعممعمهام همهنامهم ظ ی مومحک،اا منباهم ا  ماسااااااااااااا  ممظن سا م همنیام مهبریمانق،بمب،اامعمریهیاا 

بم م همایم ما  مب مح   «ماببماسااااااااااااا  ب.وعمرَ تبمنف کم ظ ی مومری یغمو »ان.مه مابتااااااااااااامعمبامهباممراأهیا.مهب  

اامهماومو  تمم هننااا. ما ممنتااا مبااا.اعم عبااا.وعمببا ه اه م ع ت» :ع ،یااا منیزم بم  نااا. ببهااا ماببمومو هنااا.کمکا

  «اس 

 : ق مربیت مبمت.ممظن س مهامب من اع.مع، رمری.تلمهن. مببا من، ن 

 ص هتمن اع.م ق  مهومنمم  وبمتفمواو.تنم همربیت مات،من م ب ن.اعمبمت.مب  :در خانواده. 

 م مات،معموماا،قم امااات بمی مببا مرق سنمم ممم  شااا  مبمت.مع،و مببمانتقملم انسکمببنمم  :در مدرستتته

 .بمم.

 ا مبمت.مببماسم ممظیمهبم ماا،قرموممظن  مسن ی. مم ن.ر وی.اتمهسمن  :در رسانه. 

م.ر ان.ممظن س ماهت،م رمهام همحک،بان منَم تن مهن.ب ماتنمربرتبکم ق مربیت مم 
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 های تربیی عدامت؛ برابری در فرصت .۲

ربسنمعاا.اواا مت  ما ممَ » :اناا.ن ماسااااااااااااا  مابتااااااااااااامعمباامهباامم بم    مهااممظاا منبمعاا.اواا ما م تاا.گاام مهبری مه بب 

 «.اب.افمایممریاعماو  ماس موممممبمت.مع.او مهام همب، مم  عکما مه،  م ظ ی مومربیت کمم تقبمهنی 

 : ق مربیت م هماتنم مین مبمت.من اع. مببا مرحققمع.او ممم  ش  مر.وسنمهن. مببا مم مل

 بمکمب.وعمریظی مطیقم  متممهغبا یمی  انتیم مب مم.اه مو«م سسیس  مببابب»اصلم. 

 بم م ب  ؛مبظا مر ه مب ماستظ.ا بممومرفموت«رنمسبمربییت »اصلم. 

 هم سسیس  مب مام منمتممم  ش  موم ببنی «مح،مت ما مانتمهممحبو »اصلم . 

 مسااامعمهاب ااا ح  وم» :انااا.انااا.موم بم   هبریمانق،بمب،تنیعمببماب،یااا ماهریاااملمح  وسااامعمبااامممب  مراااأهیااا.مهب  

اتنمشااارنمنتااامعم «.هسی ممااا  ا  مهامبمممب  ما یابسم بن.مومببا محضااا هم ضااا، مح   م هممیمعممب  مببنمم 

ماااااااااااا  کمب ک منیم من.ماهریملمم اااااااااااااتقی معمو،معم تنمبمم ب.مه مع.او مربییت مرنَمم همه، م ه ممحققمنم م 

 .هممظ ماس 

 عقلانیت؛ عقل در مدار  حی .۳

 مگم م و مب ممظنم معقلمابیاه متممساااااااا  لاهمنت اااااااا کمب ک معق،نیت ماساااااااا مه م همم.اهموحرم عق،نت م همبیمنی

بم مامبو مثتاااااااااابم هم قی مبمت.مب مب ماثظم م تا مومب مب متم ت » :ان.هن. مهبریمانق،بمرراااااااااابس مهب  حبه مم 

هممعماسااااا مه مب ما ماتنمه،  مبیمنگبممعماسااااا مه معق،نت ماسااااا،م کمعق،نیت م «.ع   مان ااااامن مممااااانممبممااااا.

 .نیی  مثتب مبَب مم وحرمومب ما مر بی 

بم ممم  شاااااااااا  موم ببنی مهمه مساااااااااام   مببا مم ملکمن اه م ق مربیت موبیف م اه ماتنمعق،نت مهام همساااااااااایمساااااااااا 

مبممبمت.معق،نت مر حی. مهام همرحقیقمت هو مع   مان اااامن مبمت.مبمممیمن ماساااا،م مبم ا ان مماااا ن.؛م انتاااایم 

 .بم مع ،ی مبمت.مبممع   مان من ممظمصبم ظمملم امت مبممن.س مهنن.؛مومح   ع م مرق م

 ق ممممبمت.مم ااااااااام لمن پ.ت.ممنیعم» :ان.رأهی.مهب  موم بم   «من موه م هماساااااااااتنیمل»هبریمانق،بمب،تنیعمببم

عمهن. عق،نیت مم ب.مه معق،نت مم ه منمبمابتااامعکاتنمشااارنمنتااامعمم  «.ر،.ن مهاماحرااام موماح م ممعمهاممظیّ

م.ر ان.مامشری  منیم بم معربمه.ت.مبمم.ا سمموما،قماس مه مم 

م
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 گانهنقش فقه تربیت در پیوند سه .۴

 ق مربیت مبمت.ماتنمساااااا ممروف مهامب متک.تگبمای ن.م ب. ممظن س مب.وعمعق،نت مم،کنماساااااا مب مر جبممن بم

ومع.او مب.وعممظن س مومعق،نت مماااااااااا  ؛معق،نت مب.وعممظن س مم،کنماساااااااااا مب مساااااااااا  لاهی اااااااااا مبیمن مم.؛م

 .تمب.م،کنماس مب ممظمه مر املرمری.تلمم   مرنَممبممای ن.ماتنمس ممروف ماس مه مهممظ منبمن مرحققمم 

کم«نااامعااا. مبااا.اتااا »کم«نااامعااا. معااا.اوااا مربییت »ر انااا.ماتنمای نااا.مهاما مطبسقمن اعااا.مه،ن ممااامننااا.م قااا مربیتااا مم 

بم ممم  شاااااا  کمببنباهمساااااام   ماتنمن اع.مسااااااپ مبمت.م همساااااایمساااااا «من نمع. معق،نت موحیم»وم«منمع. مریهی »

م.ا موم ببنی مربه، مم ن.هسمن 

 ۶پرسش 

ساااااااااااااام منبمعمومابو ممعما مسااااااااااااا  م ب نبای ماا،قرکممتاااممباااممر هااا مبااا مراااأهیااا.ممقااام ممظم مهبری مببمنقسمر،ااا.ع

ا مهامبمم ممیمن مومو ا  م ق  عن اعماتتاااااااااباعمرحققمر،.عماسااااااااا،م مر ق مهب ؟ماتنمامر اعم ق مربیت مهامب م 

 ط ی.؟م 

 پاسخ تفصیلی

مهتمبماا،قم ب  متممم ، ع 
ُ
 مبم معیم  منت  ا ما مر صی ا ممنمبمهبریممظم مانق،بکمنبمعمهبس مصب م

اساااا  م هم ت.اهمبممنمهسمعمنبمعم هم«مساااام  مساااام  مومر،.عهتمبمهممظ »ان.مه منبمعمابتاااامعمبمهبممرراااابس مهب  

ساااااااام مب.انی    منبمعممم. ماساااااااا مه مهممظ مث اااااااام  کمر،.عممممنبمعمهامبمت.مهتمبمر،.ع» :  ن. بمم13۳۱سااااااااملم

 .عن اعممنیعماص رمطباحرمر،.عماس،م نتمت. منبمعمب اتنمنیم کما قمه.ت. مهام همبباببممممم  «. هس مهن.

ا منبمعماوَم مساااااااااام ماساااااااااا کم  مب، منممممتماهت،م رکمساااااااااایمساااااااااا  کمانتراااااااااام  موم ببنی مبمت.مانبمنبمعمر،.ع

بااممبناامممع مان اااااااااااااربسنماتنمنماامماامتکمنماام مربییت ماسااااااااااااا ؛م سبامر،اا.عمبتسما مببممیزمببمااامتاا بگییناا. مت  ما ممَ 

ا.ت.منخ اب.ممم. م—اساااا،م  even—مااا   مب.وعمربیت مان اااامعممرمنکمعمنلکمعم لمومم مب.کمبی مر،.ن م 

 . ماتنماتتباعهنن. انسمب.ات هومربیت کماتتباعمر،.عماس،م ماس موم ق مربیت م ا اتن

 عنوان پیشران تمدنفقه تربیت به .۱

عن اعمم ر هممحبکمر،.عماسااااااااااااا،م مع،لمهن. ممبا؟م سبامر،.عماسااااااااااااا،م منیم من.مر ان.مومبمت.مب  قا مربیتا مم 

مم اااااااایی» :هومااااااااا م بم  ن.بم مع ،ی مب اساااااااا  مهبریمانق،بم همایم ما  مب مح   «منییو مان اااااااامن مربا منبمع»

 «. ن.ماااااااااحبه ماتنمم  موممتن. مانق،بمهامنییوبمی مربسااااااااای ما ابن.مهب مه مامبو م همح   مع ،ی مربیت مم 

 . ب.مه م ق مربیت من متبم انسم ب رکمب ک ماتتباعماص رمر،.عماس اتنمه،  منتمعمم 
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ا  مهاما مانبمنییو مان ااااااامن ممرمنمومکمهمم.مربیت منتااااااا  کمب، مسااااااااماتمهبم مسااااااایمسااااااا  مومانتراااااااام  مکمهمم. م

 ساااااا ما ابن.م ا  مببعک کمانبممنیعمنییوبمی مابوهشمتمبن.کمحت م هممااااااباتطم ماااااا اهمنیزمر،.عماساااااا،م مب م

 .اتسما اب.مه  

 مبانی فقه  انن نگاه .۲

 :ببا ماتنک م ق مربیت مب ماتتباعمر،.عمری.تلمم  کمبمت.مببممن.ممینم ماسمس  ماست اهمبمم.

 با ماح ام م ب  مباممااااااااااااا.کمب ک مبمت.مب مسااااااااااااا  ماهت،م رمومر،.ن مماهتَام منیامتا.ممحا.و  :اجخهتاد تمتدنی

 ق ممممبمت.مبممن سیشممی.اعم ت.کمم م لمن پ.ت.ممنیعمر،.ن مهام» :ان.اهرقممتمب. مهبریمانق،بم بم   

عمهن.  «.احرم موماح م ممعمهاممظیّ

 بام م من مه مهمانمس  منبمن مسمات مم  ؛مان ق مربیت مبمت.مببممینم مان امع :شتنا ت   قرآنیانستان

 .ا تبماس مومنمب ی مهم.ممظن  مومعق،ن م اه  ا  م اه کمم   وی 

 مبم مهممعمربییت مطباحرمهن.؛ ق مربیت مبمت.ما مسااااا  م ت ابم م ب  م باربمهو مومنمم  :ستتتتتازی نظام

 .ا ما من اع.مب،مبن مه مبت انن.م همسماتمهبم مح  مت مایم  مم ن.بظا مم ، ع 

 سازه تربیت تمدنموازم توقق فق .۳

 :بمی مب تن.مبلاتنممیمن م همع،لمنیم من.مو ا  موماتس

  بم مه.ت. مببا ماسااااااااااااتنیملمم ااااااااااااام لمربییت مبیمب. مببا م ق مربیت مبمت.مهوش :نوآ ری در استتتتتتتتتتتتخ با

 ق  ممسم  منمبا کمتممربیت م همعربمهَمن  ممم  شمم م  کمربیت مهسامن م ملکمبمت.مبت ان.م هیمه 

 ..اها  م ب

 مااااااااااانمسااااااااااا  موم   اااااااااااف ممااااااااااانمسااااااااااا  کمهممظ  ق مربیت مبمت.مبممع   مربییت کمهواع :ایرشتتتتتتتتتتتخهر یکرد میان

أهی.مبم مع   مان ااااااااااااامن مروربیتا م ظمملم امااااااااااااات مبممااااااااااااا. مهبریمانق،بمببمممااااااااااااانمی م قی مبممتم ت  ظ ی 

 .ان.هب  

  اتنم ق مهامب ممببا مرحققم قا مربیتا م همسااااااااااااا  مر،ا.عکمبامت.منَم بمی مات م ممااااااااااااا ن.مه  :نهتادستتتتتتتتتتتتتازی

وپبوهشکمهسااااااااامن کمر انن.م همح   ممم  شبم مع، رمربه، مهنن. ماتنمنَم بممم بممومببنمم سااااااااایمسااااااااا 

 .امن ا  موم انتیم م ظملمبممن.

 ط هماااام مبااا مربیتااا منخییااامعمر هااا مهنااا.؛مه اااااااااااااامن مهااا مبت اننااا.م قااا مربیتااا مبااامتااا.مبااا  :تربیتتتت نربگتتتان

 .م.تبس مهممظ ماس،م مهامب م س منیین.
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 تفا ت نگاه اسلامی با مکاتب غربی .۴

ت  ما من امتممَ م هماتنمبحاِکمرفاموتمنیام ماسااااااااااااا،م مب مربیت مبممنیم مسااااااااااااا  لاهمغبو ماسااااااااااااا  م همم مربمغبو کم

 منبمن کمم   ماممم همنیمسم  م ب مببا مبم اهمکمهمتمم ن.گ م نی  م همنمبمنب ت مم ربیت ماغ بمب ممظنم مممم  

 ااااااامن ماسااااااا مه مب م هم نیمممبم نبمبممااااااا.مومب م هممابتمساااااااظم ر،ن. ماتنمرفموتکمربیت مب ممظنم مساااااااماسعمان

مر،.عمر ان.مر،.ع ب.مه م ق مربیت ماساااااااااا،م مم نتاااااااااامعمم 
ُ
ساااااااااام مبمماااااااااا.کم همحملرمه مربیت مساااااااااا  لاهمصااااااااااب م

 .هن.نبامهامبم ر وی.مم مم  

 های کاربردینمونه .۵

 :اممه مهب مر اعمب ممن.من، ن ربمم.عماتنمبحِکمم ببا مهومن

 اعممم مر ان.ماصاااااااااا لرمببا مع.او ممم  شاااااااااا  مومرَ تبماا،قرم انسکم ق مربیت مم  پر رشآموزش هم 

 .اها  م ب.

 ر ان.مممهم و مببا مای ن.مع   مان من مبمممظمهفم تا مطباحرمهن.کمم هادانشگاه هم. 

 ر ان.من اع. مببا مر وی.ممحت ا مربییت مر.وسنمهن.کمم هارسانه هم. 

  ر ان.محق قمومر مویفمواو.تنموم ب ن.اعم همح   مربیت م تا مهامهومنمهن.کمم خانوادههم. 

مسااااااااااااام  مریا.تاالر انا.م همع،المبا مم ر همر،ا.ع باا.مها م قاا مربیتا ممی نا مم باممنتااااااااااااامعمم ببمتابما ماتنمن، ناا 

م.م  

 ۷پرسش 

  م م ق مربیت ممی ن مبمت.من ااااااااااابخسمر،.عماسااااااااااا،م مرأهی.م اهن.عن اعمن ا ب «معق،نت موحیمن »هبری مببم

 ا  مهامبممعق،نت م تا مبم  ظبسفمهن.مرمما مس  لاهی  مانَمعم همربیت م مص  مبگیی ؟

 پاسخ تفصیلی

ممنف مرنَاااسااااااااااااا  مابتااااااااااااامعمعق،نتاا مهامنا «معق،نتاا »باام ممکبهم همبیاامناامتمهبریممظم مانق،بکمت  ما مک یاا.واژ 

م انن. مبمماتنمحملکمابتمعمببمن عن س کمههنماسامسا  محبه مر،.ن مم هنن.کمب ک ممعمهام همهنمهمات،معموممظنم 

عق،نیت مه ما موحرمه.امنت اااااااااا موم همابر مب.ات ماو  م« معق،نت موحیمن »امصاااااااااا  ما معق،نت مرأهی.م اهن. م

 .هن.مظنممای.امم 
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همنمم ماساااااا،م معقلمومنقلکمعقلموممااااابعکمعقلموم تنم  م»ان.هبریمانق،بم هم ت.اهبم ممخت فمررااااابس مهب  

اتنمشاااااااااارنمبیمنگبممعماسااااااااا مه م همنیم مابتاااااااااامعکمعقلموم تنم ومهبسمعمم ا  متمممتظمهضم «ان.ب مب ممترااااااااال

ی ممن بمنباا یاموممک،لمتک.تگبن. معقلمب.وعموحرمم،کنماساااااااا مب مساااااااا  لاهی اااااااا متممن اااااااا  نت ااااااااتن.کمب ک مب 

 .ر ان.مر،.عماس،م مهامبنممهن. مم م  کموم تنمب.وعمعقلمب مر جبمومه،   مرنَممربهیبماتنم وماس مه

 خطر سکولاریسم پنهان در تربیت .۱

ان.مه مت  ما مرَ.ت.بم مه. مربیت م همعراابمه.ت.کمنف  مساا  لاهی اا مانَمعمهبریمانق،بمبمهبممبتاا.اهم ا  

هن.؛مامممسااااااااااا  لاهی ااااااااااا مانَمعماسااااااااااا  مسااااااااااا  لاهی ااااااااااا مممااااااااااا مهکمه.ای م تنما مسااااااااااایمسااااااااااا موماهت،معمهامری یغمم 

بم مب مبمببم تا مواه مماااا  مولرم همع،لمعق،نت مهاما موحرمه.امربماسااا کم سبامم،کنماساااا م همنموبا بنمک

مباا ممظناام ممَاامهت
ُ
مهناا. مببا مم ااملکمانبمنماام ممم  شااااااااااااا  معق،نتاا مهامصاااااااااااااب اام

ُ
باام مابیاه مومرکنی  مباا.اناا.کمع،،

 .عق،نت مس  لاهمهامربوس مهب  ماس 

 لاهی ااااا مانَمعممشااااار مهن. ماتنمکمهمرنَمما مطبسقم ظبسفمعق،نت م هم ق مربیت مبمت.ممب ما  مهامبمماتنمسااااا 

 .ا تبماس ای ن.مبمموحرمام مع

 عقلانیت  حیانی در فقه تربیت .۲

 : ق مربیت مبمت.معق،نت مهام همس مس  مبم  ظبسفمهن.

 ت مبمعن اعمت  ما ممنمثعماسااتنیملم همهنمهمنبمعمومساان ما ت هماتنمساا  کمعق،نت مب  :ستتطم مبنایی 

هنااا.کمنااا معقااالمم  قممااااااااااااا   مامااامماتنمعق،نتااا کمعق،نیت ماسااااااااااااااا مهااا م هممااامهم بموحرمحبهااا مم م 

 .س  لاه

   هو  معن اعمابیاهماهتَم موماساااتنیملم هم ق مربیت مب مکمهمم  هماتنمسااا  کمعق،نت مب  :ستتتطم ر  تتت

 . همابر موحرم قی مبمت.مبمماستفم  ما معقلکمم م لمن پ.ت.مربییت مهامرح یلمهن.کمامممب، اه 

 هاعمن ا هماتنمسا  کمعق،نت مب ممظنم مر.بییمام همربییت م همهممظ ماسا  مسیمس  :ستطم کاربردی

 .بم ممم  ش  موم ببنی مهامطباحرمهنن.نیی ما معق،نت م تا کمببنمم بمت.مبممبَب 

م

م
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 اماامات عقلانیت  حیانی در تربیت .۳

 :تمب.کممن.ماویا موه  م اه ببا ماتنک معق،نت موحیمن م همربیت مرحققم

 قی مبمت.مب مب ماثظم م» :ان.هبریمانق،بم بم    :آشتتتتتنایی جامه فقیه با معاری دنن    عنوم انستتتتتانی  1

اتنمب.اعممظنمسااااااا مه معق،نت م «.بم مامبو مثتااااااابم همع   مان ااااااامن مممااااااانممبممااااااا. تا مومب مب متم ت 

 .ب.ات ممنَمم همممهم بموحرماس موحیمن من مب ممظنم منف مع   مان من کمب ک مب ممظنم 

 قاا ممااممباامتاا.مبااممن اااااااااااااسیشممیاا.اعم تاا.مومن موه م هم» :اناا.ابتااااااااااااامعمرااأهیاا.مهب   :نوآ ری در استتتتتتتتتتتتتخ بتتا   ۲

عمهن.  همح   مربیت کماتنمبظا م «.اسااتنیملکمم اام لمن پ.ت.ممنیعمر،.ن مهاماحراام موماح م ممعمهاممظیّ

 .ا محی  کمتممربیت مهسمن ربیت م ی  بم مه.ت. مم عمربیت م هم ضم مم م  کمامشنمب مابسس

ان.مه ممی غمعم تا مهبریمانق،بمرراااابس مهب   :های اجخما یانجاد تناستتتب میان پیام دنن     اقعیت  3

.مه م بوسژ مه انمعکمبیمعمهنن. ماتنمشاااارنمنتاااامعمم بمت.مایم ما  مهاممتنمساااابمبممنیم بم مهممظ کمب 

 .ت،م رمای ن.مبخ ه بم ماهعق،نت موحیمن مبمت.مبمموانظی 

 های کاربردینمونه .۴

 :ر اعمب ممن.من، ن ماممه مهب ربمم.عمنقسمعق،نت موحیمن م هم ق مربیت کمم ببا مهومن

 ما گ ناااا هنااا.مهااا م هو مع   مر بو مومان ااااااااااااااامن مبااا کمعق،نتااا موحیااامن مات ااامبمم  پر رشآموزش هم

 .طباحرمم ن.مه مای ن.ممعمبمممظمهفم تا ممم مهمبمم.

  هن.مه مرحقیقمتمع م من م همهَ مرق س مسااااا  لاهی ااااا کمکمعق،نت موحیمن مات مبمم هادانشتتتتگاههم

 .ب ک م هما.م مع.او موممظن س منباهمنیی 

 ا مب مه ابت مبنی م امااات مبممااان.مهن.مه مر وی.اتمهسااامن کمعق،نت موحیمن مات مبمم هارستتتانه هم

 .بم ماا،قرموم تا مبممن.ومب م هما.م ماه ش

م

م

م

م

م
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 ۸پرسش 

سااااااتیم مم مب م ر اعم ق مربیت مهامب بم مم ضاااااا ع مب.انی کممتممم ر انی منبمعمهاممنتااااااأماسااااااتخبا منمم انبمم 

 ا منبمعمومسن م همنمبمنب  ؟«منمم مربیت م تا »نمب ماستخبا م

 پاسخ تفصیلی

مهتمبمنبا  مهبریممظم مانق،بم همبیمنمتمگ نمگ عمرراااااااابس مهب  
ُ
 کمتمماا،قم ب  منت ااااااااان.مه منبمعمصااااااااب م

نبمعم قطمهتمبم» :ساااااااااام  ماساااااااااا  مابتاااااااااامعم هم ت.اهمبممنمهسمعمنبمعم بم  ن.ساااااااااام  مومر،.عب ک ممنیعمهممظ 

 ب.مه منبمعمن مهوما منتمعمم اتنمه،  مب  «.سام  ماس سام  مومر،.عا ان.ن منت ا ؛منبمعمهتمبمهممظ 

 . رمومر،.ن ماس بم ماهت،من اهمنمم بخسم ب کمب ک مبنیمعرنَمماوَم 

اساااااااا ؛مبظا ما م لممتمتم«مبم مم ضاااااااا ع نمم »ر اعمنف مه منبمعممنتااااااااأماسااااااااتخبا مببماساااااااام ماتنمنیم کمم 

بم مساااااااایمساااااااا  کمانتراااااااام  کم ببنی مومربییت مهامطباحرمهب  محملمانبماتنماصاااااااالمهامبپ تبس کمر اعمنمم نبمعمم 

م ستیم منمب م
ُ
 .بیت م تا مهاما منبمعمومسن ماستخبا مهن.ر ان.منمم مرا ماس مه مم  ق مربیت م نیقم

 سازی تربیی جانگاه قرآن در نظام .۱

نبمعمهبس ما  مهامهتامبمبا.اتا ممظبکرمهب  موم هممتمتممتظ.  مببمنقسمربییت ما  مرأهی.مهب  ماسااااااااااااا  ممتم  م

کَ، »م عم تامبَموَما    ُ ماوک 
َُ ،ُ  
ّ
َ  موَمبُظَ  ی

ّ
متُیَه َ ممَنم مَ»بمتمم۲(ه،ظ  «

َ
.مأ ل

َ
مبمن

ّ
 ب.مه مبمنتااااااااااااامعمم ۳(مااااااااااااا،  «مک

ر اعماصااااااااااااا لرمماامننااا.مریهیاا کم ظ ی کمحک،اا مومرق امهام مهساااااااااااااامواا منبمعماساااااااااااااا  ما ماتنممتاامتمم ربیتاا کمه بب 

 .عن اعممیمن منمم مربییت ماستخبا مهب ب 

معمی ق مربیت موبیف م اه ماتنماصااا لمهامب م یمعماهتَم  مربه، مهن. مب معیمهتم تگبکم ق مربیت ما رماسااا مم

 .بم مع، رم همح   مربیت بم منبمن مومسیمس مم   

 شنا    اسخررا  نظام تربیت دنن ر ش .۲

ماااااااانمسااااااااا  مببا ماتنک م ق مربیت مبت ان.منمم مربیت م تا مهاما منبمعمومساااااااان ماسااااااااتخبا مهن.کمنیم من.متبمهوش

 :ر ان.مممملممباحلم سبمبمم.منمس  مم  نیقماس  ماتنمهوش

مفمبیم مب،ت عمریهی کمع.او کمصاااااریکمامبمب ممظبوفکمرق ام :یی  از منابه دنن گردآ ری مفاهیم ترب  1

 . …و

 مایممری( بم همربیت مببا مم ملکمساااااااایی  :ی معصتتتتتتتومانبرر تتتتتتت   انن مفاهیم در پرتو ر انات   ستتتتتتتیره  ۲

 . مامم مع ر(عبم همربیت مکمهنیاهاعمح  مت اص مبمومسیی 
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ببهساااااااا  ماتنک ماتنممفمبی م همهممظ مامبو ممی ن منمبلممبظا  :تونیل عقلانی   اجخما ی انن مفاهیم  3

 .ان.رحقق

 …ممنن.منمع. مع.او مربییت کمنمع. مب.ات کمنمع. مریهی کمنمع. م ظ ی مو :استتتتتخ با  قواعد فقه   4

. 

مطباحرمنمم ممم  ش :ها   نهادهاترجمه به ستتتتتیاستتتتتت  5
ُ
ا مبم مهساااااامن وپبوهشماسااااا،م کمساااااایمسااااا م ،

 .مح هممن ا  بم ماربییت متممببنمم 

 موازم نظری   ساخخاری  .۳

 :مبلماس  ق مربیت مببا ماتنک مبت ان.ممنیعمنقش  ماتفممهن.کمنیم من.ممن.ماتس

 مااااااااااانمسااااااااااا  موم   اااااااااااف ممااااااااااانمسااااااااااا  کمهممظ  ق مربیت مبمت.مبممع   مربییت کمهواع :ایرشتتتتتتتتتتتخهر یکرد میان

متاا.مب مبا ماثظام م تا مومب مباا م قیاا مباا» :اناا.وربیتا م ظامماالم اماااااااااااااتا مباممااااااااااااا. مهبریمانق،بم بم    ظ ی 

 «.بم مامبو مثتبم همع   مان من مممنممبمم.تم ت 

 ق مربیت مبمت.مساماتمه ممنیج م امت مبمم.مه مممملممیمن کمن اع.کماح م م :ایستاخخار منظومه 

 .ومنَم بممبمم.

 بییت مبم مر ببا مرحققمنمم مربیت م تا مبمت.منَم بمی مممنن.مم.اه ماس،م کمهسمن :نهادسازی عملی

 .بم منبمن مرأست مم ن.وم انتیم 

  محی  متممربیت مم اااام لمه.ت. مممنن.مربیت م هم ضاااام مم م  کمربیت م ی اااا  :نوآ ری در استتتتخ با

 . همه امعممن. ببنی منیم من.ماهتَم من سنماس 

 های کاربردینمونه .۴

 :ر اعممن.من، ن مع، رم هبمهب ربمم.عمبحِکمم ببا مهومن

 ر ان.محق قمومر مویفمواو.تنموم ب ن.اعم همربیت م تا مهاماستخبا مهن. ق مربیت مم  :خانواده. 

 ر ان.من اع. مببا مع.او ممم  ش  مومر فیقممم  شمبممرَ تبماها  م ب.م  :مدرسه. 

 ر ان.مض اب  مببا مر وی.ممحت ا مربییت موماا،قرم ظییعمهن.م  :رسانه. 

 ی ن.مع   مان من مبمممظمهفماس،م مطباحرمهن.ر ان.مممهم و مببا مام  :دانشگاه. 
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مبم مع، رم همعبصاااااا مربیت بم منبمعمهامب مساااااایمساااااا ر ان.ممم    ب.مه م ق مربیت مم بممنتااااامعمم اتنمن، ن 

 .ربه، مهن.

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 اراکی محسن اللهمصاحبه با آیت

 ؛ بازخوانی فقه نظام در منظومه قرآنی مقام معظم رهبری: عنوان مصاحبه

 تفسیر ساختاری و تحلیل اجتهادی از اندیشه حکمرانی اسلامی
 

 بخش اول: مبانی قرآنی اندیشه حکمرانی اسلامی در منظومه فکری مقام معظم رهبری
 1پرسش 

تواند مبنای در نگاه مقام معظم رهبری، قرآن چه جایگاهی در تولید نظریه حکمرانی اسلللیامی دارد گ چگونه می

 قه سیاسی معاصر گاقع شود؟پردازی در فنظریه

 پاسخ

یادین مثابه منبع بنعنوان یتاب هدایت فردی، بیکه بهتنها بهدر منظومله فکری مقلام معظم رهبری، قرآن یریم نله

شود.  می هشناختمنبع اصیی تولید نظریه حکمرانی اسیامی  گگذار تمدن اسیامی نوین سازی اجتماعی گ بنیاننظام
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قرآن، نقشله جامع تمدن اسلیامی است گ اگر به آن رجون نشود، »عددشلان تکیید دارند یه له در بیانات متمعظم

این سون، ناظر به آن است یه قرآن صرفاً .« گونه تحول سلاختاری در حکمرانی اسیامی ممکن نوواهد شدهیچ

مدنی گ ی، تپردازی سیاسهای اخیاقی یا احکام فردی متوقف نیست، بیکه گاجد ظرفیت نظریهدر سلح  توصلیه

 .ساز استنظام

 توان دنبال یرد:این دیدگاه بنیادین مقام معظم رهبری را در سه رگیکرد زیر می

 «سازمنبع نظام»مثابه قرآن به  .2

حکم گ فرمان »﴾ ۰۴: یوسف﴿ «إ ن  الْحکُْمُ إ ل َّا ل ی َّه : »از منظر قرآنی، حایمیت اصلی  تنها از آن  خداگند متعال اسلت

 .«استفقط از آن  خد

د یه منبع خوای مشرگن نیست مگر آناین اص  در نگاه رهبر معظم انقیاب، به معنای آن است یه هیچ حکمرانی

را بنیاد « حایمیت الهی»را از امر الهی گ نظلام توحیلدی قرآن اخذ یند. مقام معظم رهبری در تیسلللیر این آیه، 

 .معنا یابند« نظام ربوبی»اید ذی  یه همه اجزای آن بطوریدانند؛ بهاصیی نظام اسیامی می

یننده اصل  توولویی  گلایت الهی، بیکه ییید  حکمرانی سلیاسلی است یه در بیانات تنها بیانآیه محوری نهاین 

رای این برداشت مبنای اساسی را بت. پردازی فقه نظام مورد اسلتناد قرار گرفته اسلعنوان مبنای تووریرهبری به

 .آگرد یه بازنمایش نظام حکمرانی در قالب تیسیر ساختاری قرآن استمینظریه فقه نظام فراهم 

توان یمدر تبیین سللاختار حکمرانی قرآنی نیز  به آیات دیگری، «ربوبیادله نقیی حصللر حایمیت در ذات »در 

بگو: ای پرگردگار، تویی یه »﴾ ۶۲مران: عآل﴿ «قُ   الی َّهُم َّ مال  َّ الْمُیْ   تؤُْت ی الْمُیْ َّ مَّنْ تَّشللا ُ»اسللتناد یرد؛ مانند: 

 .«بوشیمال  حکومت هستی، گ حکومت را به هر یه بوواهی می

م نظ»گ « مشرگعیت اطاعت»، «مشرگعیت حکمرانی»، «مالکیت سیاسی»دهنده آنند یه گضلو  نشاناین آیات، به

 .نیز محوریت دارد گونه یه در نظریه فقه نظامباید در پرتو گحی الهی بازتعریف شوند؛ همان« اجتماعی

 انسجام منظومه قرآنی در حکمرانی .5

ات تمام آی. بر این اسللا  انداند یه آیات قرآن مشللتم  بر طراحی منسللمم تمدنیرهبر انقیاب بارها تکیید یرده

ا شک  قرآنی ر-این نگاه استراتژی ، مبنای نظریه سیاسی. الهی در صدد ارائه ی  طر  گاحد متحدالاجزا هستند

 .ساختار نظریه فقه نظامند دهنده یییشک د. میاهیم قرآنی مانند گلایت، امت، عدالت گ حکومت دهمی
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میاهیمی چون حکُم، اَّمر، تدبیر، گلایت، طاعَّت،  .اندآیلات قرآن دربردارنلده سلللاختلار میهومی نظام حکمرانی

یه در نظریه فقه نظام اسیامی  اندعبادت، می  گ هیمنه در ادبیات قرآنی، همگی ناظر بر سلازگیارهای حکمرانی

 جایگاه بنیادین دارند.

 باید سللاخت: »در دیدار نوبگان دانشللگاهی نیز موید این نگاه اسللت، آنما یه فرمودند معظم انقیاب بیان رهبر

 .«سیاسی جامعه اسیامی را از دل قرآن استوراج یرد، نه از میاهیم گارداتی غرب

توانیم به نظریه فقه نظام دست یابیم؛ ، می«نقشله راه حکمرانی»مثابه قرآن بهرگ، ما با قرائت سلاختاری از از این

ای یه تمامیت حیات اجتماعی انسلان را تحت پوشش دارد گ از اخیا  گ تربیت تا اقتصاد گ سیاست را با نظریه

 .دهدرگیکرد گحیانی، سامان می

 مندِ قرآنیتأکید بر اجتهاد نظام .1

حکمرانی تیقی  نظام منبع استنباطعنوان ییمه، بیکه بهبهعنوان فهم ییمهتنها بهقرآن را نه مقام معظم رهبرى تیسیر

این قرآن اسللت یه باید محور : ». ایشللان تصللری  دارندبنامیم« مند قرآنیاجتهاد نظام»آن را توانیم یه می ینندمی

در این « .ه راه ساختار سیاسی جامعه اسیامیتبدی  از فقه فردی به فقه تمدنی شود؛ قرآن باید تبدی  شود به نقش

 ضرگری است.به الگوی ساختارمند حکمرانی  با نظر آیات فهمرگیکرد، 

 2پرسش 

ای منسللمم از اندیشلله قرآنی رهبری در حوزه حکمرانی اسللتوراج یرد؟ عناصللر اصللیی این توان منظومهآیا می

 منظومه چیست؟

 پاسخ

در حوزه  تارمندای منسلللمم گ سلللاخی قرآنی مقام معظم رهبری، منظومههاتوان از اندیشلللهتردید میبیله، بی

های قرآنی دارد، گ هم در ای یه هم از حیث مبانی نظری ریشه در آموزهحکمرانی اسیامی استوراج یرد؛ منظومه

 .یندسازی اسیامی را تبیین میگذاری گ نظامساحت یاریردی، الگوی سیاست

ای، قرآن تنها ی  متن مقد  برای تیاگت یا الهام فردی نیست، بیکه ه خامنهالیدر منظومه فکری حضلرت آیت

 را حقیقت این( 98 نح ،) ﴾ز َّلْنَّا إ لَّیْ َّ الْک تَّابَّ ت بْیانًا ل کُ    شَّیْ ٍگَّنَّ﴿سلت. ایشان در تیسیر آیه ا« یتاب اداره جامعه»

 گ ادیاقتصلل سللیاسللی، نظام جمیه از نسللانا اجتماعی حیات شللوون همه تبیین مبنای قرآن یه فرمایندمی تبیین

 .است فرهنگی
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 :در آثار گ بیانات ایشان، عناصر اصیی منظومه قرآنی حکمرانی به شر  زیر قاب  شناسایی است

 توحید حاکمیتی .2

 ﴾الْحَّمْدُ لَّهُ گَّ الْمُیْ ُ لَّهُ﴿گ  (۰۴ یوسف،) ﴾ل ی َّه  إ ل َّا الْحکُْمُ إ ن ﴿ مقام معظم رهبری بر اسلا  آیات متعددی از جمیه

تایید دارند یه حایمیت تنها از آن  خداست گ مشرگعیت هر حکومتی در اسیام، مشرگط به اتصال آن  (1 تغابن،)

 به گلایت الهی است. 

حق حلایمیلت فقط از آن  خلداسلللت گ این حلایمیت از طریق پیامبر گ امام گ در عصلللر غیبت از طریق فقیه 

رگیکرد بنیادین، محور نظریه فقه نظام است؛ نظمی یه گلایت فقیه را استمرار  این. شودالشلرایط ا عمال میجامع

 .یندگلایت الهی معرفی می

 مرجعیت تشریع .5

یند. آیه گذاری اسیامی را ترسیم میعنوان منبع نهایی تشریع، چارچوب ییی سیاستدر اندیشه رهبری، قرآن به

سیاستی یه برخاسته گ  حکم هر»دارند:  تایید گ است ایشان استناد مورد( ۰8 مائده،) ﴾الی َّهُ أَّنزَّلَّ ب مَّا بَّیْنَّهُم فَّاحکُْم﴿

 .«از قرآن نباشد، مشرگعیت ندارد

 .رعیینیم؛ نه صرفاً احکام فنگاه می گ اجتماعی مثابه منشور ییی نظام سیاسیدر فقه نظام اسیامی، ما به قرآن به

 گر کلان جامعههدایت .1

ام مق اسلت، نه تنها در سح  اخیا  فردی، بیکه در سح  مدیریت ییان جامعه. در بیانات گر جامعهقرآن هدایت

 «.پیام قرآن این اسلت یه اداره جامعه انسلانی باید الهی باشلد، نه صرفاً عقیانی گ دنیوی» رهبری آمده یه معظم

 .دادهای بشری؛ نه خواست ایثریت یا قرارباشد بر اسا  اراده الهی باید تدبیر ییان امور انسان

 مثابه نایب امامجایگاه ولیّ فقیه به . 4

صرف. ایشان در  در اندیشله قرآنی مقام رهبری، گلی  فقیه اسلتمرار حایمیت الهی است، نه ی  حایم قراردادی

( بر این 55)مائده، « تُونَّ الزَّ یَّاةَّ گَّهُمْ رَّای عُونَّإ نَّ مَّا گَّل یُ کُمُ الیَّ هُ گَّرَّسُولُهُ گَّالَّ ذ ینَّ آمَّنُوا الَّ ذ ینَّ یُق یمُونَّ الصَّ یَّاةَّ گَّیُؤْ»تیسیر 

گلایت  .«گلایت، مسوولیت اداره جامعه در جهت الهی است، نه صرفاً مدیریت اجرایی» فرمایند یهنکته تکیید می

 .فقیه نه از باب نیابت سیاسی، بیکه از باب استمرار گلایت تشریعی خداگند است
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 ه قرآنی رهبری؛ چیستی، ساختار، تمایزهابخش دوم: فقه نظام در اندیش
 3پرسش 

 ارد؟محور دهایی دارد گ چه تیاگتی با فقه فردی گ فقه موضونفقه نظام در اندیشه مقام معظم رهبری چه گیژگی

 پاسخ

شمایی نوین از فقه است یه عیاگه بر تکییف فرد، تکییف ییان جامعه را نیز تحیی   ،له، فقه نظامدر اندیشه معظم

فقه سللیاسللی در شللیعه، »: اندیند. ایشللان در دیدار اعضللای ممیر خبرگان رهبری تصللری  فرمودهتبیین می گ

در  –حت ی قب  از آنکه فقه اسلتدلالی در قرن سوم گ چهارم تدگین بشود  …اش از اگل  تدگین فقه اسلتسلابقه

.. ی  چیز جدید است گ آن، فقه سیاسی در ممموعه فقه شیعه حضور رگشن گ گاضحی دارد. . –عهد رگایات 

از سمداری  نظامبعد از امام، رفتار فقه …سلازی بر اسا  این فقه است؛ یه این را امام بزرگوار ما انمام دادنظام

 (11/۴۲/198۴)بیانات، « از طرف رهبری ادامه یافت.

جامعه گ فع   تیاگت فقه خرد گ فقه نظام در سلله عنصللر موضللون، محمول گ رگش اسللت. مکیف در فقه نظام،

 .اجتماعی را بر عهده دارد رگابطاجتماعی است گ این فقه گظییه تنظیم 

گوی فع  ییان مکی ف است؛ فقه نظام پاسلوگوی عق  اجتماعی جمعی اسلت گ فقه نظام فقهی اسلت یه پاس 

فراتر  فقه نظام، دهد یهاین تعریف نشان می. فع  جامعه نه فرد. این نکته تمایز عمده فقه نظام از فقه رایج است

 .پردازدموضوعی است؛ بیکه به بازشناسی نظام اجتماعی گ ساختار حکمرانی میای یا ت مسویهاز نگرش ت 

 توان پیدا یرد:میفقه نظام  برایهای گیژگیدر اندیشه مقام معظم رهبری 

را اداره یند، از تواند تمامی شللوون زندگی رهبری بر این باگرند یه فقه امرگز می: جامعیت ساااختاری .1

فقه اسیامی فقط طهارات گ عبادات نیست؛ بیکه : »اندعبادات تا سیاست، اقتصاد گ فرهنگ. ایشان فرموده

 .«شام  همه ابعاد زندگی فردی گ اجتماعی است

ساز از دیدگاه ایشان نه قرار است یکباره ایماد شود، بیکه به فقه نظام: ساازی تدریجی و تکاملینظام .۶

 .گیردافزایی عیوم حوزه انمام میمی گ با همصورت تدری

ه بینی توحیدی بنا شلده است؛ توحیدی یفقه نظام بر پایه جهان: از فلسفه سیاسی توحیدی زاییدرون .9

 .یندنظام سیاسی گ اجتماعی را هدایت می

کمرانی تولید نظام حقرآن را منبع  ها برگرفته گ متاثر از اندیشه قرآنی مقام معظم رهبری است. ایشاناین گیژگی

ار این دیدگاه پشتوانه قرآنی ساخت.« یننده همه شوون تمدن اسیامیقرآن یتاب اداره جامعه است، تبیین: »دانندمی



31 
 

 نقش( ۰8مائده:)گ فَّاحکُْم بَّیْنَّهُم ب مَّا أَّنزَّلَّ الی َّهُ ( ۰۴یوسف:)فقه نظام است یه در آن، آیات مانند إ ن َّ الْحکُْمُ إ ل َّا ل ی َّه  

تدگین سلللاختار  یییعنوان خحوط سلللاز، از این آیات بهیه فقیه در فرایند اجتهاد نظامطوریراهبردی دارند، به

 .یندحکومتی استیاده می

 پرسش

از منظر قرآنی، چه میاهیم گ سلاختارهایی )مانند گلایت، امت، شریعت، عدالت( در نظریه فقه نظام نقش بنیادی 

 شوند؟بری بازتعریف میدارند گ چگونه در اندیشه ره

 پاسخ

ت، ولایت، امله، قرآن ناظر بر ساختاری ییی برای حکمرانی است یه از میاهیم بنیادینی همچون در منظر معظم

صورت منیرد بیکه در چارچوب ی  منظومه منسمم تشلکی  شلده است. این میاهیم نه به شاریعت و عدالت

 توان چنین تعریف نمود:را میقرائت ایشان  برین منظومه های تاثیرگذار ایابند. مولیهقرآنی معنا می

 ولایت: استمرار حاکمیت الهی در قالب ولایت فقیه  .2

بر این اسا  مقام معظم رهبری  بر حایمیت محیق خدا تکیید دارد.( ۰۴یوسلف: )قرآن در آیه إ ن  الْحکُْمُ إ ل َّا ل ی َّه  

اصلل  در جامعه اسللیامی این اسللت یه حایمیت مال »ند: فرمایمی در دیدار اعضللای ممیر خبرگان رهبریدر 

اند یه این اص  را به صراحت بیان یرده ایشان.« تواند مدعی شلود یه از خود اختیار داردخداسلت. یسلی نمی

مشلرگعیت هر حکومتی باید در اتصلال به گلایت الهی تکمین شود. این معنا در نگاه ایشان به گلایت فقیه تمیی 

 اند. را استمرار حق الهی دانسته یابد گ آنمی

 گلایت فقیه نه نیابت سیاسی، بیکه نایب تشریعی بالعرض برای تحقق حکومت الهی است

 جانبهامت: چارچوب اجتماعی و مشارکت همه  .5

ای است یه گحدت دارد، رهبری الهی دارد، هدف الهی دارد، امت اسلیامی آن جامعه»از دید مقام معظم رهبری 

اند یه امت اسیامی نه تنها در بیانات خود بارها تکیید داشلته ایشلان.« یندشلریعت الهی حریت میگ بر اسلا  

اند یه محالبه نظم اجتماعی بدگن تعیین است. ایشان فرموده« نظم اجتماعی الهی»سلاخت گرگهی، بیکه آغازگر 

نای این اسلللت یه موضلللون فقه ییان، این نگاه جدی به امت، در فقه نظام به مع. امام یا رهبر الهی امکان ندارد

 .دیگر فرد نیست بیکه انسان جمعی تحت نظم گحیانی است
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 شریعت: مرجع تشریع و مبنای قانونگذاری  .1

جامعه گ  قرآن یتاب قانون، یتاب حکومت، یتاب اداره»فرمودنلد: در محیل  انر بلا قرآن  مقلام معظم رهبری

( ۰8ده: مائ)فرماید فَّاحکُْم بَّیْنَّهُم ب مَّا أَّنزَّلَّ الی َّهُ قرآنی یه می.« امه داردانسان است... این یتاب، برای زندگی ما، برن

 هراند یه دهد سیاست نباید از چارچوب گحی خارج شود. مقام معظم رهبری بارها خاطر نشان یردهنشلان می

گذاری حقوقی گ قانونساختارهای این تیسیر به این معناست یه همه درگننشوت بگیرد. قرآن  ازاید بسلیاسلتی 

 .گذاری فقهی باشدمنشور ییان قانون« قرآن»محور باید شک  گیرد گ در دگلت شریعت

 دالت: محور هدف و آرمان فقه نظامع .4

در نظام حکمرانی مقام معظم رهبری عدالت جایگاه  علدالت در نگاه قرآنی پایه گ زمینه تحقق فقه نظام اسلللت.

ترین اهداف نظام عدالت اجتماعی جزگ اصیی»فرمایند: می عضای ممیر خبرگاندر دیدار ا ای دارد. ایشانگیژه

له در مراسم انر با قرآن، معظمهمچنین .« ایماسلیامی اسلت. اگر ما عدالت نداشلته باشیم، اسیام را پیاده نکرده

ن العیلت را نصبایشان این عدا.« در زمینه عدالت اجتماعی مشکیاتی داریم یه راه ح  آن قرآن است: »فرمودند

اند عدالت نه صرفاً ی  فضییت اخیاقی، بیکه هدف میانی هویت تمدنی گ معتقد اندگیری مسوولان دانستهتصمیم

 ت. اسیام اس

 یهای میصللیتحیی . در این فضللا گ رگیکرد سللاز اسللتپردازی گ اجرای فقه جامعهعدالت، هدف شللبکه نظریه

 توان ارائه داد.می درباره رابحه قدرت گ عدالت اجتماعی

  ایوسیستم نظریه فقه نظام را شکت، این ساختار چهارگانه، در ینار رگیکرد قرآنی به عقیانیت، گحدت گ معنوی

دهد. این منظومه نه شعاری، بیکه مبتنی بر قرآن، بیانات رهبری گ تحیی  ساختاری منحبق با فقه نظام سیاسی می

 .اسیام تعریف شده گ تبیین شده است

 سوم: تفسیر ساختاری و روش اجتهادی در فهم قرآنی حکمرانیبخش 
 5پرسش 

گیرند؟ تیاگت این برای طراحی الگوهای حکمرانی بهره می« تیسلللیر سلللاختاری قرآن»رهبر انقیاب چگونه از 

 های تیسیری سنتی چیست؟رگیکرد با رگش

 پاسخ

تکیید دارند؛ یعنی استوراج  بر سااختاریتددانند گ بر سلاز تمدنی میقرآن را متن سلیاسلت یرهبرمقام معظم 

ساختار  ینمنبع تبی له، قرآن فقط یتاب توصیه نیست؛ بیکهدر نگاه معظم. سلاختار میهومی حکمرانی از دل آیات
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 صرفاً هنمحور گ تمدنی است سازی است. ایشان تکیید دارند یه نقش قرآن در حکمرانی، نقشی سیستمسلیاست

آیات قرآن باید تدبر شود؛ ساختار میهومی آن باید با شرایط : »انقیاب تصلری  دارند رهبر معظمفردی.  ایآموزه

گ  قرآن یریم نه صرفاً منبع فتاگی در این رگیکرد.« های عمیق یابد، نه صلرفاً دعا گ توصیهاجتماعی امرگز تحبیق

 های اخیاقی، بیکه نقشه ییان تمدن گ ساختار حکمرانی اسیامی است. آموزه

« .ساز برای حکمرانی اسیامی استها گ متن سیاستقرآن، متنی پویا برای همه زمان: »انده بارها تکیید یردهلمعظم

مثابه چارچوبی سلللاختارمند برای طراحی نظام سلللیاسلللی گ اجتماعی در  یرد، نه فقط یعنی قرآن را بلاید به

 .فردی میاهیمای از احکام گ ممموعه

تمدن  جامع طر » قرآن یه دارند تکیید( چیز همه بیان برای یتابی)سوره نح   89 آیهمانند ی بر پایه آیاتایشلان 

 .گ باید ساختار اجتماعی گ سیاسی از آن استوراج شود« است

ساز است. باید میردات آن تدبر گ ساختار معانی آن قرآن، متنی پویا گ تمدن» شوندمتذیر می معظم انقیاب رهبر

های میهومی این معنای تیسللیر سللاختاری اسللت؛ یعنی اسللتوراج چارچوب.« ودبا شللرایط زمان تحبیق داده شلل

 .)گلایت، امت، عدالت، شریعت( برای تنظیم سازگیارهای حکمرانی

، مقولات بنیادین رفتاری در قرآن با یکدیگر ارتباط دارند گ نباید صرفاً تیسیری ییی خوانده شوند، بر این اسا 

تیسلیر سلاختاری قرآن اسا  استوراج میاهیم  .نی در حکمرانی تحیی  شلوندبیکه باید در مقیا  سلاختار قرآ

اجتهاد »ییان )گلایت، شلریعت، عدالت، امت( گ تبدی  آن به نظریه فقه نظام اسلت. این تیسیر ساختاری، به نام 

 :معرگف است؛ به این معنا یه« تمدنی

 ست؛ا گ رگایات قرآن از متنیاسی دانش اجتماعی گ س استنباطیابی نیست، بیکه اجتهاد صرفاً حکم 

 گیرد؛در چارچوب ساختار تمدنی صورت می (تیسیر گایگان )مثیاً حکومت، امامت، عدل 

 گذاری ییان استساز برای سیاستخرگجی آن نه فقه فردی، بیکه فقه نظام. 

ر انقیاب رهببراین بنا .زیربنای طراحی نظریه فقه نظام اسللت« اجتهاد تمدنی قرآنی»توان گیت بر این اسللا  می

این نگاه براسلللا  عقیانیت قرآنی گ . ؛ نه فقط منبع احکام فردیدانندمیسلللاز حکمرانی قرار قرآن را منبع نظام

های تیسللیر سللاختاری قرآن با رگشاما در مورد تیاگت  .اجتهاد تمدنی اسللت گ با رگیکرد فقه نظام تحابق دارد

 شاره یرد:توان امیتیاگت یییدی  به سه تیسیری سنتی

  اسللتوراج نظام اسللت گلی در تیسللیر سللاختاری،  فهم معنا گ تیسللیر آیهدر تیاسللیر سللنتی،  هدف

 است. گذاری گ ساختار حکمرانیسیاست
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  یدبر میهومتاست گلی در تیسیر ساختاری،  )تیسیری، نقیی( جز جز به ریتیسدر تیاسیر سنتی،  رگش 

 ( است.ساختار اجتماعی گ سیاسی تدبر گایگان همراه با تحبیقی )تمدن قیگ تحب

  ی اسیس گ یییان، اجتماعی )فرد گ متن( گلی دامنه تیسلیر ساختاری گ اخیاق یفردتیسلیر سلنتی، دامنه

 ( است.ییان جامعه گ نظام)

 6پرسش 

دهد؟ این تحول چگونه به تولید فقه مند قرآنی، چه تحولاتی در رگش استنباط رخ میدر چارچوب اجتهاد نظام

 شود؟ی منتهی میحکمران

 پاسخ

تنها فرآیند اسللتنباط احکام فردی، بیکه فرآیند اجتهاد نه، ایالیه العظمی خامنهاجتهادی حضللرت آیت در منظومه

مند قرآنی یعنی حریت از فقه فردی به فقه تمدنی گ تولید نظام اجتماعی گ سلیاسلی اسلیامی است. اجتهاد نظام

آنچه ما از . همان متدی یه مقام معظم رهبری مکرراً بر آن تکیید دارند ی؛جواهرحکمرانی، بر پلایله متد اجتهاد 

یه  نحویینیم، در گاقع بازسللازی رگشللمند  فرآیند اسللتنباط اسللت، بهمند قرآنی یاد میآن با عنوان اجتهاد نظام

تار به رفاجتهادی یه صرفاً . سازخرگجی آن، فقه حکمرانی اسلیامی باشلد؛ فقهی سلاختاری، تمدنی گ سلیاست

، «گییتاب زند»له، تصری  معظمیند؛ زیرا قرآن یریم، بهفردی مکیف بپردازد، هرچند ارزشلمند، اما ییایت نمی

 .است« طر  جامع تمدن اسیامی»گ « منشور هدایت جامعه»

ار تیه به احکام خُرد افعال مکییین بپردازد، به اسلللتوراج قواعد حایم بر رفجلای آناجتهلاد در فقله نظلام، بله

لب در قاگ مسیمات عقیی  هم با تحیی  درگنی از ساختار قرآن، سنتپردازد؛ آنجامعه می یافتهاجتماعی سازمان

 .ای ییانمنظومه

مند در  گ اسللتنباط معارف از منابع نقیی گ عقیی اجتهاد، رگش نظام: »له در دیدار طیاب فاضلل  فرمودندمعظم

ای این همان ایده« د.شونهای اخیاقی نیز درست استنباط میگاه ارزشآناست؛ اگر این متُد درست آموخته شود، 

 .یندمحور هدایت میاست یه فقه فردی را به سمت فقه ییان  جامعه 

، «مرانیفقه حک»مثابه گامی بنیادین برای تولید مند قرآنی، بهتحول در رگش اسلللتنباط در چارچوب اجتهاد نظام

ای است یه در بیانات مقام معظم رهبری نیز بارها رگرتی انکارناپذیر است. این نکتهتنها امری محیوب، بیکه ضنه

م ساز شود، گ این مهسلاز گ تمدنله تصلری  دارند یه فقه باید یارآمد، نظاممورد تکیید قرار گرفته اسلت. معظم

 .بدگن بازسازی رگش اجتهاد، قاب  تحقق نیست
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ای گ سلللاختاری  ای  خُردمحور به سلللمت رگش اجتهاد شلللبکهاد تمزیهاین تحول دقیقاً با عبور از رگش اجته

گردد. تیاگت اصلیی در رگش استنباط میان فقه خُرد گ فقه ییان، در آن است یه فقه ییان با پرداز ممکن مینظام

ش رگ یند. اینمند استنباط میاحکام شرعی، قواعد عام، ساختارهای نظام مسلتقیم گ غیرمستقیم رگش اسلتنباط

در رگش اجتهاد ساختاری، به جای استنباط  .های تیازمی میان احکام، قواعد گ ساختارهاستنیازمند یشف رابحه

ینیم. برای مثال، درباره عدالت اجتماعی، به حکم ی  فع  فردی از ی  آیه یا رگایت، به سللاختار ییان نگاه می

گت در جامعه اسلیامی باید بر اسا  آیات جای صلدگر ی  فتوا درباره زیات یا خمر، ی  سلیسلتم توزیع ثر

ما اگر بوواهیم اسلللیام را درسلللت بیهمیم، باید : »گونه یه رهبر انقیاب فرمودندقرآن بازتعریف شلللود، همان

 .«رساندنگاه جزئی، ما را به معرفت درست دینی نمی م.گار قرآن را بووانیمنظومه

 دهد یه عبارتند از:رخ می استنباط مند قرآنی، تحولاتی در رگشدر چارچوب اجتهاد نظام

نگری احکام به تحول روش از جزئیو « موضوع فردی»جای به« موضوع اجتماعی»تمرکز بر  .1

در فقه نظام، موضون استنباط فقط مسائ  مربوط به فرد نیست، بیکه ساختار : نگری ساختاریکلی

 جامعه، نظام قدرت گ نظم اجتماعی است. 

ینیم ... جامعه به رفتار تعبیر می «مکیف ییان»ان چیزی است یه از آن به موضون در فقه نظام، هم

به سلللمت فقه . در گاقع باید طیبدجمعی نیلاز دارد گ این رفتار اجتماعی، حکم خا  خود را می

مند هاد نظاماجتگلی  اجتهاد سنتی بیشتر معحوف به افعال مکییین است )خُردنگر(عبور ینیم.  نظام

 است. های ییان است: اقتصادی، سیاسی، فرهنگیسیستم ناظر به طراحی

 

در رگیکرد اجتهاد تمدنی، فقیه  :ساختاری استبا جزب به از اساتنبا  صارف جزب به رفتبرون .5

د به اجتهاد بایله، معظم گمان به. تنهاییبه آیه هر فقط نه باید سللاختار گایگان قرآنی را محالعه یند

 فردی. یا اخیاقی فتاگی صرفاً نه حریت یندسمت استوراج ساختارهای ییان 

امرگز ما باید اجتهادی داشته باشیم یه »فرمایند: می های عیمیهعالی حوزهدیدار اعضای شورایایشان در 

 .«بتواند ی  نظام اجتماعی جامع را اداره یند

ادی رگش اجتهدر : های قرآنیمندسااازی فقه با چارچوبنظامو  تدبّر ساایاقی و نظم مفهومی .9

مقام معظم رهبری تکیید دارند یه برای فهم درسلللت قرآن باید به قرآن نقش یییدی دارد.  جلدید

ا، تنها منبع فتودر این رگش، قرآن نه. رگابط میهومی بین آیات توجه یرد، نه صللرفاً به ظاهر لغوی

 گاررا منظومه اگر قرآن». ایشللان در دیدار با قاریان قرآن فرمودند: شللودبیکه منبع طراحی نظام می

 «.ماند. آیات را باید با هم دید، تا نظام فکری قرآن ظاهر شودنیهمید، معرفت دینی شما ناقص می
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در »  .«قرآن در یییت خود طراحی تمدنی دارد گ اهمیت دارد یه فهم مقولات آن منسللمم در  شللود»

 .«ای از ساختارهای معرفتی نهیته است یه باید یشف شوندقرآن ممموعه

استنباط، تولید فقه  این تحو ل در رگش: گذاری تمدنیمنشاور سایاسات عنوانآیات به گاه بهن .۰

ذاری گ؛ یعنی فقهی یه ساختارها، نهادها گ سیاستدهدرا نتیمه می (نه صرفاً فقه فردی) حکمرانی

 :دهداسیامی را سامان می

  سط گلی فقیه؛از قرآن به معنای استمرار حایمیت الهی تو« گلایت»دریافت میهوم 

  ؛با مدیریت شرعیمثابه زیست جمعی به «امت»تحیی  میهوم 

 تثبیت نظم اجتماعی راستایآیات عدالت، شریعت گ امامت در  فهم. 

یند گ جامعه حیاظت می« اجتمان الهی»اسللت؛ سللیسلللتمی یه از « نظام عادلانه اسللیامی»این رگش خرگجی 

گونه یه در منظومه فکری مند قرآنی، همانبنابراین، اجتهاد نظام .نمایدیننده را به جامعه امت تبدی  میمصللرف

شناسی استنباط است. این تحول، نقحه آغاز تولید مقام معظم رهبری آمده است، متضمن تحولی عمیق در رگش

ظر ن« یگ ساختار نظام اسیام یرفتار جمع»بیکه به « مکیففردی رفتار »تنها به است؛ فقهی یه نه« فقه حکمرانی»

 ها. ما به تعبیر رهبری،های ییاسی  با محوریت قرآن است، نه ینارگذاشتن آناین تحول، بازخوانی رگش. دارد

سللازی اسللیامی هسللتیم گ بدگن اجتهاد متناسللب با این مرحیه، نه فقه تمدنی خواهیم داشللت، نه نظام در مرحیه

 .دگلت اسیامی

 ی به فقه تمدنی ارتقا یابد؛ گردتواند از فقه ففقه می درسلللتی صلللورت گیرد،شلللناختی بهاگر این تحول رگش

نظام »، «نظام امنیت»، «نظام عدالت»محصلللول آن، فقله حکمرانی اسلللیامی خواهد بود: فقهی یه برای طراحی 

 انقیاب» توان از مرحیهبدگن این تحول، نمی. اسلللیامی، ظرفیت گ ابزار نظری دارد« نظام اقتصلللادی»گ « تربیت

 .عبور یرد. این اجتهاد است یه باید این گذار را رهبری یند« تمدن اسیامی» مرحیهبه « اسیامی

 رهبریمقام معظم  فکریبخش چهارم: کارکردهای  نظریه فقه نظام در منظومه 
 7پرسش 

تواند به طراحی نهادهای دینی للل سیاسی گ رهبری، فقه نظام چگونه می فکری مقام معظمدر چارچوب منظومه 

 حکمرانی یم  یند؟ ساختارهای
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 پاسخ

قام در منظومه فکری م« فقه نظام»ترین تحولات در اندیشله سلیاسی اسیامی معاصر، ظهور نظریه یکی از بنیادی

ای از احکام فردی برای مکیف، بیکه ای یه فقه را نه صللرفاً ممموعهالعالی( اسللت؛ نظریهمعظم رهبری )مد ظی ه

ای گ داند. این نظریه ریشله در نگاه ساختاری، منظومهحکمرانی میدسلتگاهی برای طراحی جامع سلاختارهای 

 .گضو  منعکر شده استدارد؛ نگاهی یه در بیانات مکرر مقام رهبری به گ رگایات تمدنی به قرآن

تماعی، های ییان برای تنظیم رگابط اجرفتار فرد نیست، بیکه چارچوب ینندهفقه نظام در این منظومه، تنها تبیین

یند. مقام د دگلت، امت اسیامی گ ساختارهای دینی لللل سیاسی را از دل قرآن گ سنت معصومان استوراج مینها

یر گ با تکیید بر ضرگرت تکس« گ سلنت معصلومین مند گ سلاختاری قرآنتیسلیر نظام»معظم رهبری با تکیه بر 

ر پی اسیام فقط د: »فرمایندری  میاند. ایشان تصنظامات اجتماعی از متن دین، نقش محوری برای فقه نظام قائ 

)بیانات در دیدار اعضللای « .صللال  گ نظام عادلانه اسللت اصللیا  اخیا  فردی نیسللت، بیکه در پی ایماد جامعه

ه جامع اسلیام فقط برای مسمد گ نماز نیست؛ بیکه برای اداره»د: فرماینگ نیز می (199۶/1۶/۶۶ممیر خبرگان، 

 .«سازی یندمآمده است؛ اسیام آمده تا نظا

یه گره خورده است. چنان ولایت، امت، شریعت، قسط و امامتاین نگاه ییان، در قرآن با میاهیمی همچون 

 ناّسُال لیَِقومَ وَالمِیزانَ الکِتابَ  معََهُمُ وَأنَزَلنا... بِالبَینِّاتِ رسُُلَنا أَرسَلنا لَقَد﴿: سوره حدید آمده است ۶5در آیه 

 ﴾بِالقِسطِ

آیه، فیسیه بعثت انبیا  برپایی قسط از طریق تشریع گ ایماد ساختار قدرت است، نه صرفاً موعظه طبق این 

 نهادهای دینی ل سیاسی دهندهشود، باید فقه سازماناخیاقی. در نتیمه، فقه نظامی یه از این مبنا استنتاج می

 .باشد

قوه قضائیه، قوه ممریه، گلایت امر، شوراها، بر این اسلا ، فقه نظام مسوولیت طراحی گ تکسیر نهادهایی مانند 

دینی را بر عهده دارد. این مکموریت، اقتضای  نظام مالی گ اقتصلادی اسیامی، نظام امنیتی گ دفاعی گ حتی رسانه

از متن  سازی ینیم، یعنیما باید نظام: »ینندمقام معظم رهبری تکیید می. ای به شریعت استمستقیم نگاه منظومه

)بیانات در دیدار با « دل معارف دینی گ قرآنی، نظام اجتماعی گ سللیاسللی گ اقتصللادی اسللتوراج ینیم. فقه، از

 (198۴/1۶/19اعضای ممیر خبرگان رهبری، 

جامعه  ساز را تقویت یند؛ یعنی به فقهی یه بتواند برای ادارهحوزه باید فقه نظام: »فرمایندگ در جای دیگری می

)دیدار با طیاب حوزه عیمیه، « .هی یله فقط بگوید این یار حیال اسلللت یا حرامسلللاختلار ارائله دهلد، نله فق

1985/۲/11) 



37 
 

رد برسللیم. مثیاً از فقه نماز یه ناظر به ف« فقه سللاختار»عبور یرده گ به « فقه رفتار فرد»در این منظومه، ما باید از 

چون ه در عرص یگ فقه نهادساز پرسلتشلگر خداگند ۀجامع مادیصلیاة در جامعه گ ا ۀمکیف اسلت، به فقه اقام

دار تعریف ای هماهنگ گ هدفقضللا، اقتصللاد، سللیاسللت یا رسللانه گذر ینیم. این سللاختارها در قرآن با منظومه

 .اندشده

 یرفتار فرد یعحکم شر انیمکیف گ ب یرگابط فرد به تعبیر دیگر، فقه نظام برخیاف فقه فردی یه تنها به تنظیم 

نهادها گ سللاختارهایی اسللت یه رگابط اجتماعی را مبتنی بر توحید، عدالت، گلایت گ  در پی طراحی ،پردازدیم

 .امت سامان دهد

 دارد: یییدی گیژگی سه رهبری منظر از سیاسی–در این چارچوب، نهادسازی دینی

 (۰۴یوسف: ) ﴾لِلَّهِ إِلَّا الْحُکْمُ إِنِ﴿: تنها خداگند منشک مشرگعیت حایمیت است: توحید در حاکمیت .1

گلایت، امری اجتماعی گ ساختاری است نه صرفاً شوصی؛ امت اسیامی باید : محورولایت الهی و امت .۶

 .در چارچوب گلایت الهی به صورت یکپارچه سازمان یابد

تنها عدالت قضایی، بیکه عدالت عدالت، مقصد تمامی نهادهاست؛ نه: مثابه غایت سااختارهاعدالت به .9

 .نزلتدر قدرت، ثرگت، اطیاعات گ م

جامع حکمرانی امت اسلیامی است.  از نگاه مقام معظم رهبری، قرآن صلرفاً یتابی برای فرد نیسلت؛ بیکه نقشله

مند، باید به جای پرداختن صرف به احکام فردی، به طراحی نهادهای یارآمد گ عادلانه بنابراین فقه قرآنی گ نظام

نامید؛ فقهی یه از « سازارفقه ساخت»توان آن را یه می برای امت گ دگلت اسلیامی بپردازد. این همان چیزی است

 .یند، نه فقط حکم فردیمتن قرآن، ساختار تولید می

 نمت از را سیاسی–دهد یه نهادهای دینیدر نهایت، اندیشله قرآنی مقام معظم رهبری به ما این مسیر را نشان می

ناپذیر برای ، بیکه ضرگرتی اجتنابتشرییاتی  گام در این مسیر، فقه نظام نه یدهیم.  سامان عق  گ سنت قرآن،

 .سازی اسیامی استتمدن
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 8پرسش 

فقه تمدنی گ »گ گرگد به « فقه انیعالی»توان اندیشللله قرآنی مقام معظم رهبری را نقحه عزیمت خرگج از آیا می

 دانست؟ شواهد این تحول چیست؟« سازنظام

 پاسخ

ای، تیسیری ساختاری ای )دام ظیه(، با نگاهی ییان گ منظومهلیه خامنهارهبر معظم انقیاب اسیامی، حضرت آیت

ساز رگشلنی، نقحه عزیمت عبور از فقه انیعالی به سللمت فقه تمدنی گ نظاماند یه بهگ تمدنی از قرآن ارائه یرده

یافته  فقه تمییرگد. این تحول بنیادین، نه تنها در رگش اسللتنباط بیکه در غایت، سللاختار، گ قیمرگ شللمار میبه

 .است

 «فقه تمدنی»و « فقه انفعالی»تمایز  .2

 یردف یفقه انیعالی، فقهی اسلت یه در برابر مسلائ  رگز جامعه گ حکومت، تنها به عدم موالیت با حکم شرع

اسللتیتائات جزئی، بدگن طراحی ییان گ فاقد  درگیریند. این فقه محور عم  میقحعی گ مسللویهمگ  یندیایتیا م

گرایی ی اسلت. چنین رگیکردی از فقدان نگاه راهبردی، ناتوانی در تحیی  ساختارها، گ غیبت مکموریتافق تمدن

 .برددر دین رنج میاجتماعی 

های سیاست، اقتصاد، فرهنگ گ در حوزه« های ییانگارهنظام»سلاز، ناظر به طراحی در مقاب ، فقه تمدنی گ نظام

 .داند، نه صللرفاً احکام فردییتابی برای اداره جامعه گ نمات امت میعدالت اجتماعی اسللت. این فقه، قرآن را 

هی ساز هستیم. فقامرگز بیش از هر زمان دیگر، ما نیازمند فقه  اداره جامعه، فقه  نظام: »رهبر انقیاب تصری  دارند

میر ر اعضللای مبیانات در دیدا.« )یندسللازی مییند، بیکه تمدنیه فقط به مسللائ  فردی یا قضللائی ایتیا نمی

 (1981/1۶/۶9خبرگان رهبری، 

 مبنای قرآنی این تحول  .5

 :سوره حج آمده ۰1 یه در آیهرگشلنی ترسلیم یرده اسلت؛ چنانقرآن یریم، الگوی تمدنی جامعه اسلیامی را به

یَّاةَّ گَّآتَّوُا الزَّ یَّاةَّ گَّأَّمَّرُگا ب ا﴿ تنها به این آیه نه﴾ المَّْعْرُگف  گَّنَّهَّوْا عَّن  المُْنکَّْر لَّ لذ ینَّ إ نْ مَّکَّ نَّ لاهُمْ ف ی الْکَّرْض  أَّقَّامُوا الصلللَّ 

مقام معظم رهبری درباره این آیه . مدار در شرایط قدرت اشاره داردعبادت فردی، بیکه به ساخت اجتماعی دین

ف، به معرگیند: تمک ن، اقتدار، اقامه نماز، زیات، امر این آیه نقشله ییان نظام اسلیامی را ترسیم می: »فرمایندمی

 (1985/۴۲/۶5بیانات در دیدار اعضای ممیر خبرگان، .« )مقتدر دینی نهی از منکر؛ یعنی ی  جامعه
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گار فهمید؛ قرآن، یتاب حکومت، جامعه، قرآن را باید منظومه: »فرماینددر همین راستا، رهبری در جای دیگر می

 (1999/۴۲/۶۲ بیانات در دیدار قاریان،.« )زندگی است نمات امت گ برنامه

 اندیشه قرآنی رهبری؛ پل عبور  ار فقه خرد به فقه کلان .1

ممکن نیسللت. رهبر انقیاب، قرآن را منبع  با نگاه نو نیسللنت معصللومگ تحول در فقه، بدگن بازگشللت به قرآن 

 ییان کسیسیت های عیمیه باید به سمت فقهدانند، نه صرفاً منبع استیتا . ایشان تکیید دارند یه حوزهسلاز مینظام

 .حریت ینند؛ فقهی یه با تیسیر ساختاری از قرآن، به تکسیر نهادها گ ساختارهای حکمرانی اسیامی بپردازد

گاه یرد. عنوان یتاب حکومت نباید به قرآن به: »این تحول، در بیانات ایشلان با عباراتی دقیق بازتاب یافته است

 (1999/۴۲/۶۲بیانات در دیدار با قاریان، .« )نباید قرآن فقط یتاب طهارت گ نماست باشد

 سازیفقه تمدنی در خدمت نظام .4

، های سیاسی، فرهنگیدهی تمدن اسیامی است؛ فقهی یه به طراحی نظامدر این نگاه، فقه تمدنی، مسلوول شک 

شود؛ یعنی  تمدنیفقه  فقه موجود باید گارد مرحیه: »به تعبیر رهبری. پردازدای میاقتصادی، امنیتی گ حتی رسانه

 (1981/1۶/۶9بیانات در دیدار خبرگان رهبری، .« )سازی یندبتواند نظام

ان  به فقه یی یاشللود، پ  عبور از فقه خرد  گمسللکلهبنابراین، آنچه در منظومه فکری مقام معظم رهبری دیده می

 .ار داردسازی اسیامی قرساز است؛ فقهی یه نه در حاشیه تمدن، بیکه در مریز تمدننظام

ر ساختاری، مثابه تیسیبیه؛ اندیشه قرآنی مقام معظم رهبری، به: بنابراین، در پاس  به پرسش شما باید بگویم

از سنگر گ تمدنی از گحی الهی، نقحه عزیمت خرگج از فقه انیعالی گ گرگد به منظومه فقه تمدنی گ نظامآینده

 .است

ای جز یاب اسیامی، نقش تاریوی گ تمدنی خود را اییا ینند، چارههای عیمیه بوواهند در گام دگم انقاگر حوزه

توان تمدن ساخت؛ گ این تحول، جز با بازگشت به بدگن تحول در رگش فقه، نمی .گرگد به این منظومه ندارند

 .مثابه منبع ساختار، نظام گ امت، ممکن نیستقرآن به
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 نسب کعبیعباس مصاحبه با آیت الله 

 یهای مقام معظم رهبرنقش فقه سیاسی شیعه در تبیین نظام حکمرانی قرآنی با تکیید بر اندیشه: ونموض

 

 محور اگل: مبانی قرآنی سیاست گ حکمرانی در اندیشه رهبر معظم انقیاب

 1 پرسش

یی در هاهای قرآنی دارد گ چه مؤلیهای، حکمرانی اسللیامی چه نسللبتی با آموزهالیه خامنهاز منظر حضللرت آیت

 های نظام سیاسی اسیامی قاب  شناسایی است؟مثابه بنیانقرآن، به

 پاس 

، بر این باگرند یه جامع گییان گنظام گاره ای  در خرده نظام  سیاسی ی اندیشله مقام معظم رهبری، در منظومه

هم گ ف ی گعیوی بهره مند گباید با توجه به سلللیره حکمرانی نیو قرآنیاز تمام ظرفیت های نظام اسلللیامی باید 

ر های بنیادین خود متکی باسلتقرار یابد؛ نظامی یه نه صرفاً در ساختار، بیکه در ماهیت، غایت، یارگیژه گ ارزش

هدایت الهی گ میاهیم یییدی قرآن یریم باشللد. این رگیکرد، نه صللرفاً تیسللیر اخیاقی یا معنوی از قرآن، بیکه 

 .یت سیاسی، عدالت اجتماعی، گلایت دینی گ هدایت تاریوی استفهمی تمدنی از آیات الهی در نسبت با حایم

اند گ حکمرانی اسللیامی را نه صرفاً در مقام معظم رهبری، اندیشله سلیاسلی خود را بر بنیاد قرآن یریم بنا نهاده

 اند.سح  مدیریت دینی، بیکه در مقام تحقق اراده الهی در مناسبات اجتماعی، قدرت، نظم گ تمدن تعریف یرده
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« .اسلیام، دین حکومت اسلت، نه فقط دین  فرد گ اخیا ؛ گ قرآن، منشلور حکومت دینی است» به تعبیر ایشلان،

 (1999/۲/9۴بیانات در دیدار اعضای خبرگان رهبری، )

 . در ایناسللتگذاری ای تکامیی در نظام اجتهاد گ سللیاسللتمثابه مرحیهقرآنی به نگاه جامع   فقه حکمرانیدر 

تنها مصلدر احکام فردی، بیکه مبنای سلاخت قدرت مشرگن، نظم اجتماعی گ عدالت تمدنی هی نهنگاه، آیات ال

–در اندیشه قرآنی مقام معظم رهبری، حکمرانی اسیامی نه ی  چارچوب شکیی، بیکه بازتاب تاریوی. هسلتند

نظام اسیامی، اسلت. اندیشه رهبری معظم انقیاب در باب  مؤمنان یجامعه بسلتر در خداگند حایمیت تشلریعی

مدیریت گ، برپایه امانت گمسوولیت  قدرت توحید گعدالت گیرامت انسلان مناسبات   قرائتی تمدنی گ قرآنی از

سنتی گاصی  جواهری گنقش زمان گمکان گتحولات رگزامد در  گلایت اسلت یه بر مبنای اجتهاد ییان ارزشلی 

در نصو   جامعه پردازی گتمدن سازی شلناخت موضوعات پیچیده سیاسی گاجتماعی گ خودسازی جمعی گ 

 .گری قرآنی بنا شده استدینی گ هدایت

، سیاست اسیامی را بر محور پنج مؤلیه قرآنی ل فقهیگیری رگشلمند از قرآن در مقام استدلارهبر انقیاب با بهره

 :آیداند یه در ادامه میبنا نهاده

 حایمیت الیه؛ اص  توحیدی در نظم سیاسی  .1

گحکم  ( ۰۴وسف، )یینی از دیدگاه رهبری، اص  حایمیت الیه است یه در آیه إ ن  الْحکُْمُ إ ل َّا ل ی َّه  بنیان سیاست د

 رهبری، بازگشت به حایمیت مقام معظم تبیور یافته است. نقحه آغاز در نظریهبما انزل الیه گ گجوب اقامه دین 

مرار آن است ضمانت اجرای  رآنی، گلایت فقیهمثابه نیی تام حایمیت طاغوت اسلت. بر اسا  این اص  قالهی به

 .در عصر غیبت است گشریعت گاقامه دین به عنوان ریاست دینی گدنیوی دگلت اسیامی  حایمیت

قرارداد اجتماعی، به حایمیت الهی در قالب  عبورگنقد منحقی محابق اندیشله رهبری، نظام سلیاسلی اسیامی، با 

الیه  لایتاتعبدگا الا الیه ذل  الدین القیم گلکن ایثر النا  لایعیمون  ( به گامرالهی ) ان الحکم اللا لیله امر ان لل

 یند. این اص  رااسلتناد می گجریان ان در عرصله اجرای شلریعت گنقش گلی فقیه گ حضلور مردم در صلحنه 

 دانست.« اص  اگل در فقه حکمرانی» توانمی

 گلایت دینی، استمرار رسالت نبوی  .۶

پایه مشرگعیت گلایت در جامعه ( 55، ... )مائده م معظم رهبری، آیه إ ن َّمَّا گَّل ی کُُمُ الی َّهُ گَّرَّسُولُهُدر تحیی  سیاسی مقا

عظم مقام می میهوم گلایت در منظومهتوان گیت میاسلیامی اسلت. با تحبیق این آیه در چارچوب فقه سیاسی، 

است؛   گتمربه حکمرانی نبوی گعیوی مبانی قرآنی مبتنی برعمومی  فقه با نگاه فقهی  عیاگه بر استباط  رهبری، 
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لایت گ. عنوان گلی  امر بر آن تکیید داردیه گلایت فقیه، استمرار همان گلایت الهی گ رسول است یه قرآن بهچنان

  حکم فرعی نظم بوش در ذی  دگلت جائر گیا برپایه  دینی، سللتون فقرات نظم سللیاسللی قرآنی اسللت گ نه ی  

 .ثانویاحکام 

 قرآنی نظم سیاسی مند  هدف یرامت انسان سه گانه مبنایی گ  عدالت، توحید ؛   .9

عدالت، »مبنی بر اینکه ( ۶5حدید، )در تیسیر آیه ل یَّقُومَّ الن َّا ُ ب الْق سْط   معظم انقیاب بیانات مکرر رهبربا توجه به 

تواند فقه سلیاسی نمیاسلت.  تیحکوم–ای تمدنیعدالت نه میهومی اخیاقی بیکه مقوله، «غایت بعثت انبیاسلت

عدالت  .طرف باشلد. باید مبتنی بر عدالت قرآنی، نظم حکمرانی بازسلازی شودنسلبت به عدالت سلاختاری بی

 مدنیت–سلیاسلی، همان تحقق عمیی نظام حق در برابر نظام باط  اسلت؛ تحققی یه فقط از مسیر فقه اجتماعی

 .شودمحقق میتحقق یرامت انسان گ برپایه توحید گبرای گ با رهبری الهی  قرآن

 تقاب  با طاغوت؛ شاخص ایمان سیاسی  .۰

رهبری، ییید فهم سیاست دینی است. این تیقی از مقام معظم در بیانات ( ۶5۲بقره، ... )آیه فَّمَّن یَّکْیُرْ ب الح َّاغُوت 

اسیامی بدگن  ، سلیاسلتمعظم لهاز منظر ایشلان دانسلت. ی سلیاسلی قیب منظومهتوان میرا « ییر به طاغوت»

مرزبندی با طاغوت، ناقص گ منحرف اسلت. اص  برائت از طاغوت گ استکبار، منشک قرآنی نظم سیاسی اسیامی 

 براسا   فقه مقاگمت، توان در عرصله فقه عمومی داخیی گفقه رگابط بین المی  گ مهم را می این اصل . اسلت

 .المی  اسیامی بازسازی یردفقه جهاد، گ فقه بین

 ازی قرآنی، مکموریت راهبردی نظام اسیامیستمدن  .5

نظام . ی گام دگم استاسلا  راهبرد تمدنی در بیانیه( 9صلف، )آیات یُر یدُگنَّ ل یُحْی وُوا نُورَّ الی َّه ... گَّالی َّهُ مُت م ُ نُور ه  

معظم  رهبر اسلیامی باید در مسیر تحقق تمدن نوین اسیامی گام بردارد. این مسیر، قرآنی، گلایی گ جهانی است.

 بحثپایه  توانمیاین تحیی  را . اندانقیاب این افق را بر اسلا  تیسیر سیاسی از آیات نور گ ایمان ترسیم یرده

، بدگن در  ساختار قرآنی اندیشه رهبری اگل شما پاس  به این پرسش .فقه تمدن اسیامی در پرتو قرآن قرار داد

 بازتولید ساختار حکمرانی در پرتو قرآن»عیمیه گ نوبگان را های حوزه در حوزه سلیاسلت میسلر نیست. گظییه

 اساسی است.فقه حکمرانی پاسوی عیمی به این نیاز  گ پرگیه است« گتمربه حکمرانی نبوی گعیوی 
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 ۶ پرسش

دهی به نظام هدایت الهی چه جایگاهی در شک  گعدالت گیرامت انسلان براسا  در اندیشله رهبری،  توحید، 

 ند؟بندی گ نهادینه یتواند این میاهیم را صورتی بر قرآن دارند؟ گ فقه سیاسی شیعه چگونه میسیاسی مبتن

 پاس 

به عنوان اریان نظام سیاسی « هدایت الهی»عدالت گیرامت انسلان برای تحقق  گ « توحید» » انتواب سله مؤلیه

گ اجتهادی اسللتوار اسللت. این آیات، ی ی  منحق معرفتی، متنی )قرآنی(، ی رهبری، بر پایهقرآنی در اندیشلله

گویند. بنابراین، این سللازی سللون میدهی حایمیت، اهداف آن گ مکانیزم مشللرگعیتطور مسللتقیم، از شللک به

 .یندگانه، چارچوبی قرآنی برای نظام سیاسی اسیامی ترسیم میسه

 یسازنهادینه گ بندیصورت به است قادر اصل ، سله این سلاختاری–فقه سلیاسلی شلیعه با بازسلازی میهومی

 است.اتصال میان قرآن، رهبری گ فقه تمدنی  حیقه بحث این. یند اقدام غیبت دگران در قرآنی حکمرانی

 ی اسللاسللی یعنی توحید، عدالت گتوان گیت یه سلله مؤلیهدرسللتی میدر منظومه فکری مقام معظم رهبری، به

ام سلیاسی اسیامی مبتنی بر قرآن یریم هستند؛ گ ازاین هدایت الهی، اریان بنیادین نظ یرامت انسلان برای تحقق

ستوار ها انهادسازی، باید بر پایه آن گیژه در مرحیهگانه دقیقاً همان میاهیمی اسلت یه فقه سلیاسی شیعه، بهسله

 .گردد

از  نبعثیا تاریوی نیست، بیکه م فردی  در تبیین رهبر معظم انقیاب، نظام سیاسی اسیامی محصولی صرفاً فقهی

 یرامت انسللان برپایه  گ« عدالت»، «توحید»یییدی  یه سلله مؤلیه اسللت گلایی – توحیدی –قرآنی  ی  منظومه

 دهند.میهومی آن را شک  می شالوده« هدایت الهی»

ها، نه تنها مبانی مشرگعیت گ ساخت قدرت . این مؤلیهدارند پوشانیسازی اسیامی هماین سله مؤلیه با فقه نظام

 .گیرندهای حکمرانی را نیز در بر میبیکه اهداف گ غایتسیاسی، 

 شناختی گ مشرگعیت نظام اسیامیبنیاد هستیتوحید:  .1

عنوان مبنای مشلرگعیت گ حایمیت در قرآن یریم گ اندیشه رهبری جایگاهی محوری دارد. در اندیشه توحید به

استمرار گلایت الهی در عصر غیبت است. این عنوان رهبر معظم انقیاب، این اص  توحیدی، مبنای گلایت فقیه به

در اندیشه . دهد یه سلیاسلت از شلریعت منی  شودفهم از توحید، گجه یامیاً ضلد سلکولار دارد گ اجازه نمی

سللیاسللی رهبر معظم انقیاب، توحید صللرفاً ی  اصلل  ییامی نیسللت، بیکه مبنای نیی سللیحه طاغوت گ اثبات 
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لیَّ هُ » :گ نیز( ۰۴یوسف، « )إ ن  الْحکُْمُ إ لَّ ا ل یَّ ه »این آیه قرآن است یه ی بر حایمیت الهی اسلت. این برداشلت، مبتن

رهبر انقیاب در بیانات خود بارها ( بر این اسلللا  ۶51بقره، « )گَّل یُ  الَّ ذ ینَّ آمَّنُوا یُوْر جُهُم م  نَّ الظُ یُمَّات  إ لَّى النُ ور 

 ی جمعی  مردم بدگن هدایت شرعی. لهی است، نه برآمده از ارادهاند یه حایمیت در اسیام، گلایی گ اتصری  یرده

توحید در حایمیت، مسلتیزم نیی مشلرگعیت هر نون نظامی است یه مبتنی بر سکولاریسم گ اعراض از هدایت 

 .گذاری، گلایت، قضا گ اجرا بازتعریف یندالهی باشد. فقه سیاسی شیعه باید این اص  را در تمامی ابعاد قانون

 غایت بعثت گ هدف حکمرانی قرآنی: التعد  .۶

ط »ی رهبر معظم انقیاب، آیه گیری اجتماعی پیامبران را محور اصلللیی جهت( ۶5حدید، « )ل یَّقُومَّ النَّ ا ُ ب الْق سلللْ

عدالت نه ی  آرمان انتزاعی، بیکه ی   :اندداننلد. ایشلللان در تبیین عدالت در بیانیه گام دگم انقیاب فرمودهمی

 .تحقق در ساختار سیاسی است یه باید بر اسا  شریعت گ با نظارت الهی نهادینه شود گاقعیت قاب 

د گ داننای در تبیین نقشلله تمدنی انقیاب اسللیامی، عدالت را رین اصللیی پیشللرفت میالیه خامنهحضللرت آیت

ان ت در گیتمینند یه اگر عدالت مسلتقر نشلود، جامعه دچار استحاله خواهد شد. به نظر بنده، عدالتصلری  می

رهبری نه صلللرفاً عدالت اجتماعی گ اقتصلللادی، بیکه عدالت در معنای تمدنی گ حایمیتی اسلللت؛ یعنی توزیع 

 .صحی  قدرت، فرصت گ یرامت بر پایه معیارهای گحیانی

عدالت در فقه سللیاسللی، ناظر به نظم اجتماعی اسللت؛ یعنی تحقق سللاختار قدرت گ ثرگت در چارچوب حق. 

هبری، عدالت تمدنی اسلت؛ یعنی قدرت سیاسی، خود ابزار تحقق عدالت قرآنی است، نه مانع عدالت در نگاه ر

تنها در نیت بیکه در نهادها گ یه نظام اسیامی باید عدالت را نه استعدالت معیار مشلرگعیت گ اعتبار قانون . آن

 .سازی یندها پیادهسیاست

 چارچوب مشرگعیت دینی گ گلایت فقیه: هدایت الهی  .9

 ایرهبر معظم انقیاب، حکمرانی را گظییه. یابددایلت الهی در قرآن یریم، در قالب امامت گ گلایت تمیی میهل

دانند؛ گ این دقیقاً با نظریه امامت در فقه سلیاسلی شیعه هماهنگ است. بر همین اسا ، گلایت گرانه میهدایت

 .ساز استگر گ تمدنت هدایتفقیه در دگران غیبت، نه صرفاً ی  زعامت اجرایی، بیکه ی  گلای

رهبر انقیاب در ( ۶۰سمده، « )گَّجَّعَّیْنَّا م نْهُمْ أَّئ مَّ ۀً یَّهْدگُنَّ ب کَّمْر نَّا» :هدایت در قرآن، از جنر حکمرانی الهی اسلت

گ هدایت امت به سللوی اهداف الهی تعریف « ی راه امامت در عصللر غیبتادامه»تحیی  این آیه، نقش گلایت را 
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 با الشرایطجامع فقیه. دینی فقط نه است، هدایتی–امامت در قرآن، مقامی سیاسی: »فرمایندبیاناتی می اند. دریرده

 .«معصوم است فقدان شرایط در هدایت خط همان استمرار تمربه، گ عق  نص، بر تکیه

ه نظام هدایت در فقه سللیاسللی، میهومی راهبردی اسللت؛ به این معنا یاسللت. این معنا محور اصللیی فقه گلایی 

 .گتربیت گ اقتصاد را با الگوی هدایت الهی، طراحی گ اجرا یندگذاری، تعییماسلیامی باید مدل حکمرانی، قانون

گظییه فقه سلیاسلی شیعه، بازخوانی ساختارهای حکمرانی با هدف تحقق هدایت است، نه صرفاً فتوا در مسائ  

 .داریجزئی دگلت

دگین نظام با ت؛ گ عمومی  نظامند د حریت یند از فقه احکام فردی به فقه گانه، ، فقه سیاسی شیعه بایدر این سه

یعنی سللاختارها گ فرآیندهای حکمرانی را باید با رگیکرد قرآنی گ بر اسللا  این  .به فقه تمدنی مسللائ  جامع 

فقه بدگن توحید در مبنای حایمیت، عدالت در هدف، گ هدایت در راهبری،  .اصلللول بلازخوانی گ نهادینه یرد

یابد. این سه رین، هم از منظر قرآن، هم در اندیشه سازی ارتقا  نمیسازی گ تمدنسلیاسلی شیعه به سح  نظام

اند گ باید در محور توجه نوبگان دینی قرار های عیمیه، یامیاً قاب  دفانرهبری گ هم در بسلللتر اجتهلادی حوزه

 .گیرند

 انی قرآنی رهبریمحور دگم: فقه سیاسی گ جایگاه آن در نظریه حکمر

 9 پرسش

فقه نظام  گ فردی رهبر انقیاب تکیید زیادی بر فقه نظام گ فقه حکمرانی دارند. به نظر شما، چه تیاگتی میان فقه 

 گرزی دینی دارد؟از منظر ایشان گجود دارد، گ این تحول چه تکثیری بر سیاست

 پاس 

میهومی یییدی اسللت یه  فقه « فقه حکمرانی»یا « فقه حکومتی»ای، الیه خامنهدر منظومه فکری حضللرت آیت

اند یه فقه اسللیامی نه فقط برای تنظیم عبادات گ معامیات فردی، ایشللان تصللری  یرده قردی را تکمی  می یند.

افزار اداره جامعه فقه حکومتی نرمایشللان تعبیر ت. به بیکه برای اداره نظام گ مدیریت جامعه طراحی شللده اسلل

 ایاقتض شناسی، عمدتاً فقه شلوصی گ فردی است؛ اگر موضون مدگن فعیی اسلت یه فقه اسلت، این در حالی 

 یازهاین به پاس  گبه امر عمومی در استنباط توجه نشود به تنهایی  قادر به   نگیرد، نظر در را سلیاسلت گ زمان

 نوواهد بود . نظام
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، فردیفقه  .دامنه یاربرد فقه نهیته است شناسی گگ فقه نظام، در سح  گ افق مواطب فردی تیاگت بنیادین فقه 

اما فقه نظام،  ،پردازدترین صلللورت خود، به تنظیم رفتار مکیف در حوزه عبادات گ معامیات فردی میدر علالی

بندی ییان ساختارهای اداره جامعه بر اسا  شریعت اند، به دنبال صورترهبری تبیین یردهمقام معظم یه چنان

له، اگر اند. از نگاه معظماستیاده یرده« فقه حکومتی گ فقه حکمرانی» این زمینه از تعبیر . ایشان درگ گحی اسلت

 .آفرین باشدسازی نقشسازی گ تمدنتواند در فرآیند دگلتجامعه نبندد، نمی فقه، خود را در چارچوب اداره

سازی عمیی گارد عرصه نظام ایشلان همچنین اشلاره دارند یه امام خمینی )ره( نوسلتین یسلی بودند یه فقه را

 .یننده بوده استسازی فقه حکومتی بسیار تعیینیردند، اما نقش رهبری در ادامه راه گ گیتمان

ه فقه بجواهری  سنتی  ازبهرمندی از ظرفیت فقه اصی    در منظومه اندیشله مقام معظم رهبری، تحول در فقه 

موتیف،  له در بیاناتسازی اسیامی در عصر غیبت است. معظمننظام، نه ی  پرگیه جانبی، بیکه نیاز بنیادین تمد

ر فقه د توسعه»گیژه در دیدار با اعضلای ممیر خبرگان، شلورای نگهبان گ اسلاتید حوزه، بارها بر ضرگرت به

 .اندتکیید یرده «جامعه گ حکمرانی جهت اداره

 :دارددر تحیی  بنده، فقه حکمرانی در اندیشه رهبری، سه گیژگی یییدی 

فقه نظام باید قابییت پاسلوگویی به سللاختارهای حکومت، قضا، گمحتوائی:  سلاختاری ییان  جامعیت .1

 را داشته باشد. ایشان گامنیت گفن اگری گعیم گسیامت گبهداشت گمانند ان  اقتصاد، فرهنگ گ سیاست

ان دیده د در ساختار ییاند یه حتی مسائ  طهارت تا دیات نیز در حکمرانی تکثیرگذارند گ بایتکیید یرده

 .شوند

عتقدند م معظم انقیاب رهبرتنظیم گر با بهره مندی از ظرفیت فقه جواهری با نگاه ییان نظامند  :  اجتهاد  .۶

وی در نوبت خود پاسوگ فتاگای فردی اجتهاد باید با توجه به شرایط زمان گ مکان توانمند شود؛ گگرنه 

نی با حیظ اصول، در مواجهه با مسائ  مستحدثه گ پیچیده، یع بود؛ی حکومتی نوواهد مسائ  مستحدثه

 .ساز باشدگو گ نظامپاس 

حقیقیه  فتواصرفا براسا  قضیهصدگر فتوای پاس  دهنده به تکالیف شوصی  )نه صرفاً ؛ فرآیندمحوری .9

ه ایشان اذعان دارند ی :گذاری، تقنین گ اجرادهنده در فرآیندهای سلیاستگ جهت ، بیکه حضلور فعال(

 .حوزه باید از انزگا عبور یرده گ در اداره یشور دخی  باشد

یامی گوی نیازهای تمدن نوین استنهایی پاس تواند به، اما نمیریشه دار گاصی  گضرگری است فقه سنتی گرچه 

تقا  ار «سازی فقهینظام»به سمت  «فردگرایی »، نیازمند آنیم یه فقه را از «پردازینظام»گیژه در مرحیه به .باشلد

د، بندی یننهای عیمیه نتوانند فقه حکومتی را صورتطور یه رهبر معظم انقیاب فرمودند، اگر حوزههمان. دهیم
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بنابراین، تحول در فقه، شرط صیانت از هویت  .های سکولار، جای آن را پر خواهند یرددشلمنان اسلیام با مدل

 .دینی گ بسط گیتمان قرآنی در حکمرانی است

الامر، حدگد، جهاد، امر به معرگف گ اسللتا، آیات مرتبط با امامت، گلایت، قسللط، شللورا، اطاعت از اگلیدر این ر

 مند گ پیوسته، در دستگاه فقه حکمرانی بازخوانی شوند. نهی از منکر، همه باید در قالب اجتهاد نظام

 دارد: دینی گرزیسیاست بر عمده تکثیر سه تحول، این

 یرد، اما فقهفردی نگاه میپاسوگویی  فقه سنتی مشرگعیت را در حوزه  :مشلرگعیت گ سلاخت قدرت .1

رد در حوزه یاری اساسی گ عدالت نظام مشلرگعیت حقوقی گ سلاختاری را مبتنی بر گلایت فقیه، قانون

 .سازدگرزی دینی را از انزگا به مشاریت فعال تبدی  مییند. این امر، اسا  سیاستتعریف می عمومی 

های عیمیه از تولید تنها فتوا فراتر دهد تا حوزهفقه حکمرانی اجازه می: قهی در طراحی نظاماسللتقیال ف .۶

رگند گ به تدگین راهبردهای حکومتی تیصییی بپردازند؛ از سیاست خارجی، اقتصاد، فرهنگ، تا قضا گ 

 شوراگابعاد دیگر حکمرانی.

فکری  سازی در اختیار نوبگانن ابزار تمدناین تحول، فقه را به عنوا: تبیین تمدنی گ پیشلرفت اسیامی  .9

افزار توسعه انقیاب اسیامی است گ این توسعه اند، فقه حکومتی نرمیه رهبری فرمودهدهد. چنانقرار می

 .انمامدبه تمدن نوین اسیامی می

سوگویی به قادر به پا به تنهایی  فقه سنتی. 1؛ زیرا فقه سلنتی به فقه نظام گ حکمرانی، ضلرگری است از تحول

این . 9گ  گرزی دینی را دارد؛فقه نظام توان تکمین مشرگعیت، عدالت گ سیاست. ۶ ساختارهای حکومتی نیست؛

 .یندگرانه بر پایه قرآن گ گلایت فقیه هموار میسازی هدایتتحول، راه را برای تمدن

 ۰ پرسش

ه تنها شود؟ آیا گلایت فقیه ترسیم مینسلبت میان گلایت فقیه گ حکمرانی قرآنی در منظومه فکری رهبری چگون

 های قرآنی در ساحت قدرت؟ی  ساختار حقوقی است یا میهومی ناظر به حایمیت ارزش

 پاس 

در تحییل  رهبری، گلایت فقیه فراتر از ی  سلللازگیار حقوقی اسلللت؛ بیکه تمیی حکومت قرآنی اسلللت یه 

گلایت، یعنی : »فرمایندایشان می. یندای میهای توحیدی، عدالت گ امت پرگری را در ساحت قدرت اجرارزش

 « است. خداگند عهده بر فقط مردم امور تولیت حق …حایمیت گ سرپرستی در جامعه اسیامی
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اختیارات گلی امر، تابع مصللال  عمومی اسللیام اسللت گ در : »اندنیز فرموده« گلایت محیقه»در اسللتیتایی درباره 

ای دهد یه گلایت فقیه برای ایشان، نه نظریهگونه بیانات نشلان میاین.« شلودچارچوب احکام شلرن تعریف می

 است.سازی حکومت الهی صرف حقوقی، بیکه ابزار پیاده

بر  های قرآنیگلایت فقیه در منظومه رهبری، بیش از ی  نهاد حقوقی اسللت؛ بیکه نمود بیرگنی حایمیت ارزش

های متعدد بر این نکات تکیید ها گ سونرانیدر بیانیه، ایشان جهت  شود. در همین مناسبات قدرت محسوب می

ی گلایت، یعن: »لایت فقیه به معنای پیوند مسلللتقیم با گلایت الهی اسلللت یه در قرآن آمده اسلللتیه گ اندیرده

 رب فقط مردم امور  تولیت حق گ است، خداگند به متعیق حق، این …حایمیت گ سلرپرسلتی در جامعه اسلیامی

 «خداست. عهده

گلی  اقتصاد، تصمیمات گ اختیارات: »اند، فرموده«گلایت محیقه»ان همچنین در پاس  به استیتا  درباره میهوم ایش

فقیه در مورد مصلال  عمومی اسیام گ مسیمین، در صورت تعارض با اراده مردم، بر اختیار مردم مقدم است؛ اما 

 .«این در چهارچوب احکام شریعت است نه فراتر از آن

دهد یه گلایت فقیه برای رهبری، بیش از ی  منصلللب قانونی اسلللت؛ بیکه تمیی ق  قول نشلللان میاین دگ ن

 .حکومت الهی بر جامعه است

عنوان مدیریت امامت الهی در عصلللر غیبت تیقی هبری با اسلللتناد به آیات قرآنی، گلایت فقیه را بهمقام معظم ر

ولُهُ گَّال َّذ ینَّ آمَّنُواإ ن َّمَّا گَّل ی کُُمُ الی َّهُ گَّرَّ»مانند: ینند. می سمده: « )گَّجَّعَّیْنَّا م نْهُمْ أَّئ مَّ ۀً یَّهْدگُنَّ ب کَّمْر نَّا»( گ 55مائده: ... ) سلُ

امتداد  عنوان گلی جامعه،، این میهوم دلالتی سیاسی دارد؛ بدین معنا یه فقیه جامع شرایط، بهایشاندر تحیی  ( ۶۰

 .امامت قرآنی در زمان غیبت است

در عصلر غیبت است، یه رهبر انقیاب آن را در « گلایت تشلریعی الهی»قیقاً همان اسلتمرار مدلول گلایت فقیه د

 مدار قرآنی معرفیعنوان نهاد حکمرانی ارزشاند. این فقه، گلایت فقیه را بهقالب نظام امت اسیامی طراحی یرده

یی با فرمان خداگند گ هدایت محور، بیکه نقحه اتصللال قدرت اجرانه صللرفاً ی  منصللب حقوقی حقو  یندمی

فرض آن حایمیت دین، احکام حکومتی، مصال  عالیه خواهد. پیشفقه حکومتی حیات تمدنی می. امت اسیامی

 .گ حکمت فقیه است

رهبری آن را در قامت ساختار سیاسی معاصر تعریف مقام معظم گلایت فقیه همان گلایت تشریعی الهی است یه 

اند یه گلایت فقیه، نه صلیاحیت سیاسی صرف، بیکه استمرار حکومت الهی تذیر شلدهینند. ایشلان همواره ممی

 .های قرآنیاست یاربردی در ساخت قدرت گ ارزش
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نیز در نظر رهبری، در چهارچوب مصللال  امت اسللیامی قاب  تبیین اسللت، اما نه در « گلایت محیقه فقیه»میهوم 

لایت، تابع این گ ایشان به استیتا  گلایت محیقه تصری  شده یهمعنای عبور از احکام شلرعی. این نکته در پاس  

 .مصیحت عمومی اسیام گ در چارچوب شریعت است

عنوان تمیی بنابراین گظییه فقه سیاسی شیعه، آن است یه گلایت فقیه را نه به مثابه امری یییری یا اداری، بیکه به

 »عنوان این نظریه را به. بندی یندمد گ صللورتسللازی بیهگر قرآن در عرصلله حکومت گ تمدنگیتمان هدایت

ار دنبال یرد؛ فقهی یه نه صللرفاً سللاختتوان برپایه قران گتمربه حکمرانی نبوی گعیوی می« تمدنی  گلایت فقیه

 .دهدسازد، بیکه اریان آن را در چهارچوب امر قرآنی اداره، هدایت گ قسط سامان میحقوقی می

 کمرانی قرآنی بر پایه اندیشه رهبریمحور سوم: راهبردهای تحقق ح

 5 پرسش

انقیاب، نظام، دگلت، جامعه گ تمدن اسلللیامی تکیید دارند. به نظر شلللما، تحقق یام   گانهپنجرهبری بر مراح  

 شود؟بر پایه حکمرانی قرآنی، چگونه از منظر فقه سیاسی ممکن می« تمدن نوین اسیامی»

 پاس 

پردازی گ سللپر سللازی را در سلله مرحیه خودسللازی، جامعهقیاب مسللیر تمدنرهبر انقیاب در بیانیه گام دگم ان

اند. این بیانیه ناظر به میاهیم قرآن، مانند ایمان، عدالت، عیم، اخیا ، اسلتقیال گ سلب  سلازی معرفی یردهتمدن

یور عقیانیت ، تبتمدن نوین اسیامی: »یندپسندی قرآنی را تکیید میله آشکارا این بنیانبیانات معظم. زندگی است

 .«توحیدی، عدالت اجتماعی گ گلایت الهی در همه ابعاد زندگی فردی گ اجتماعی است

 د:ینسازی را از ایمان گ جهاد تا قسط گ عیم ترسیم میمسیر تمدنمبنا گ قرآن یریم 

 (19آل عمران، ...« ) شَّه دَّ الی َّهُ أَّن َّهُ لَّا إ لَّهَّ إ ل َّا هُوَّ: »ایمان گ توحید 

 ط  لا إ لهَّ إ لَّ ا هوَُّ الْ : »گ قسللط عدالت ه دَّ الیَّ هُ أَّنَّ هُ لا إ لهَّ إ لَّ ا هُوَّ گَّ المَّْیائ کَّهُ گَّ أُگلُوا الْع یْم  قائ ماً ب الْق سللْ عَّزیزُ شللَّ

 (19آل عمران، « )الْحَّکیمُ

 (19حج، ...« ) گَّجَّاه دُگا ف ی الی َّه  حَّق َّ ج هَّاد ه : »جهاد گ حریت امت 

گذاری حکومتی، اقتصاد مقاگمتی، سب  زندگی ساز یه ساختارهایی مانند سیاستسلی تمدنفقه سلیا ی  بدگن

مدن تحقق ت. اسلیامی، گ نظامات فرهنگی را براسا  قرآن طراحی یند، تحقق تمدن نوین اسیامی ممکن نیست
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  د، سبسلاز اسلت؛ فقهی ناظر به سلاخت نظامات اسلیامی در سلیاست، اقتصانوین اسلیامی نیازمند فقه تمدن

 گسایر عرصه ها با افق گشایی تمدنی . زندگی، فرهنگ گ آموزش

تملدن نوین اسلللیلامی، تبیور عقیلانیت توحیدی، عدالت اجتماعی، گلایت الهی، عیم گ ایمان، آزادی گ بندگی، 

–گیری نظامات اجتماعیجهاد تمدنی یعنی شک  .یرامت انسلانی، اقتصلاد مقاگمتی، سب  زندگی اسیامی است

. بر این اسا  سازی استبوشی این نظامگ گلایت فقیه ستون انسمام حکومتی فقه اسا  بر اقتصادی–فرهنگی

گذاری گ فقه حکومتی باید گارد سللیاسللت گ سللاز حریت ینندهای حوزه باید به سللمت اجتهاد تمدنپژگهش

 .ریزی عمومی شودبرنامه

 توان چنین ترسیم یرد:( را میسازیدنمسیر فقه سیاسی به تم) سازی از منظر فقه سیاسیتمدن مسیر

 .دفقه سلیاسلی شیعه باید بر پایه ادله قرآنی گ بیانات رهبری، اجتهاد تنظیمی پدید آگر: اجتهاد تنظیمی تمدنی .1

 بر این اسا  تنظیم شده است. «حکومتی نهادهای گ اساسی حقو  فقه» یتاب

 اند یه باید درهدایت سلله رین بنیادین تمدن اسللیامی گلایت فقیه، عدالت، توحید گ: طراحی نظامات قرآنی. ۶

 .ساختارهای قانونی گ نهادی یشور تحقق یابند

 هادج گ گلایت بر مبتنی اقتدار گ مردم فعال حضللور به اسللیامی،–تمدن ایرانی: پایی گ مقاگمت تمدنیمردم. 9

 .ستا تمدنی جهاد بوشیانسمام گ سازیگیتمان ثق  نقحه فقیه گلایت دارد. نیاز تمدنی

سللاز تبدی  شللود؛ یعنی فقاهتی یه قدرت فقه امرگز باید با تحول معرفتی به اجتهاد تمدن: سللازاجتهاد تمدن. ۰

 .اندخوانده« حکمرانی تمدنی شیوه»تولید نظام گ تمدن سیاسی را داشته باشد؛ رگشی یه رهبری آن را 

 انقیاب ترسیم یرد: سازی را بر اسا  مراح توان نقش فقه سیاسی در تمدنمی

 یین ت،یگلا د،یتوحی: در این مرحیه فقه سللیاسللی با ارائه مباحثی مانند به نظام اسللیام انقیابمرحیه  .1

 یند.ی را ایماد میسازگ تمدن تیمشرگع انیبن، طاغوت

را  یاسیام یگذاراستیس ،ییپاعدالت، مردمی: در این مرحیه فقه سلیاسی، به دگلت اسلیام نظاممرحیه  .۶

 شود.ی میحکومت-یفقه ینهادسازیند گ گارد ه میارائ

ی به رآنق تیگتربمیفرهنگ، تعی ،یسب  زندگی: در این مرحیه فقه سلیاسی با ارائه اسلیام جامعهمرحیه  .9

 پردازد.ی میدر متن اجتماع یتوسعه تمدن
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 عهیش یسایفقه سلل، اسلتقیال، یرامت ت،یمعنو ،یگرزعیم بیتریی: در این مرحیه با اسلیام نینو تمدن .۰

 یند.جیوه تمدنی می

ه پ  پیوند فقه سیاسی شیعگ  اندسازی یردهرهبر انقیاب این مسیر را در بیانیه گام دگم بازخوانی گ برنامهبنابراین 

اجتهاد تمدنی، تمدن نوین اسللیامی را نه در قالب . بین آن بیانیه قرآنی گ امکان اجرایش در نظام اسللیامی اسللت

مدن نوین اسللیامی، تحقق آرمانی . تبوشللدنظامات محسللو  گ حکومتی تحقق میصللورت تووری  بیکه به

احی ساز، آن را طرتواند با اجتهاد تمدنسازی قرآنی است گ فقه سیاسی شیعه میعدالت، گلایت، توحید گ تمدن

 .گ نهادینه یند

 ۲ پرسش

مقام های آنی بر اسللا  اندیشللهسللازی حکمرانی قرهای عیمیه، نوبگان گ فقها در طراحی گ نهادینهنقش حوزه

 توان این تحول را شتاب بوشید؟رهبری چیست؟ گ چگونه میمعظم 

 پاس 

 تایید شده است. آیات زیر موید این برداشت است:نقش نوبگان مذهبی در هدایت امت در آیات قرآن بر 

 «(آنیامامت قر)( ۶۰مده: )س« گَّجَّعَّیْنَّا م نْهُمْ أَّئ مَّ ۀً یَّهْدگُنَّ ب کَّمْر نَّا 

 «ْ(ضرگرت مشاگره گ مشاریت نوبگانی)( 99ری: )شو« گَّأَّمْرهُُمْ شُورَّى بَّیْنَّهُم 

دار برجسلته شلده است. در دیدار با عنوان مح  تربیت نوبگان دیندر بیانات رهبر معظم انقیاب، نقش حوزه به

ت، اقتصاد گ خانواده گارد شوند های نوظهور مانند سیاسها باید به رشتهحوزه: »اندله فرمودهطیاب گ فضیا، معظم

فقه، یار اصیی حوزه است؛ اما باید گیتمان نو را نیز در .« »راه تحول دینی را طراحی ینند گ نوبگان حوزه نقشه

 .«ینار آن گارد یرد تا پاسوگوی نیاز امرگز شود

نند؛ جایی یه اجتهاد عنوان یانون  طراحی فقه حکمرانی قرآنی عم  یهلای عیمیله بلاید بهحوزهبر این اسلللا  

را  «نقشله راه تحول حوزه برای تحقق تمدن نوین اسیامی»نوبگان حوزگی باید . یابدتمدنی تولید گ توسلعه می

 های سیاست، اقتصاد، فرهنگ گ حقو ، دستگاه فقهساز در عرصهفقها باید با تولید نظریات نظام. ترسلیم نمایند

  .حکومتی را شک  دهند
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 منظومه معرفتی»گ « فقه حکمرانی»گیری ی  عظم رهبری، تحقق حکمرانی قرآنی، نیازمند شللک از منظر مقام م

اسلت یه بتواند در ساحت نظری، مبانی قرآنی قدرت گ سیاست را تبیین یند گ در ساحت عمیی، آن را « تمدنی

نی شی یامیاً محوری، تمدهای عیمیه، نوبگان گ فقها در این مسیر، نقبه ساختار گ نظام تبدی  نماید. نقش حوزه

 :گ تاریوی است

 بازخوانی رسالت فقاهت در عصر حکومت اسیامی  .1

فقه ما باید فقه حکومتی باشللد؛ یعنی فقاهتی یه بتواند ی  جامعه را : »در بیانات رهبر معظم انقیاب آمده اسللت

 (198۴/1۶/19بیانات در دیدار با اعضای ممیر خبرگان، . )اداره یند

برسلللند. بر « فقه تمدنی»گ « فقه نظام»اند یه از فقه فردی عبور یرده، به هلای عیمیه موظفوزهاز این منظر، ح

هدایت »الانبیا ، نقش تبیین های قرآنی، رسالت عیما، صرفاً بیان احکام نیست، بیکه در جایگاه گرثۀاسا  آموزه

. چنانکه خداگند در سلللوره حدید را نیز برعهده دارند« تحقق عبودیت اجتماعی»گ « اقامه قسلللط»، «اجتماعی

 (۶5حدید: « )لَّقَّد أَّرسَّینا رُسُیَّنا ب البَّی  نات  گَّأَّنزَّلنا مَّعَّهُمُ الک تابَّ گَّالم یزانَّ ل یَّقومَّ الن ا ُ ب الق سط : »فرمایدمی

 هاتحول در نظام آموزشی گ پژگهشی حوزه  .۶

مند به طراحی نظامات موضللوعی گ غیرنظام نگرهای جزئیها باید از آموزشبرای تحقق حکمرانی قرآنی، حوزه

ن ها ایگظییه امرگز حوزه: »ای از منظر قرآن گ فقه سللیاسللی رگی آگرند. به تعبیر رهبر معظم انقیابگ فرارشللته

بیانات در دیدار با عیمای .« )اسللت یه نیازهای نظام اسللیامی را بشللناسللند، گ برای آن تولید فکر گ محتوا ینند

 (199۲/۶/۶1خراسان، 

مانند فقه اقتصاد، فقه رسانه، فقه « های موضوعیتدگین فقه نظام»باید به سلمت  ی عیمیههاحوزه بر این اسلا 

 .امنیت، فقه سیاست خارجی، گ... پیش برگند، تا ساختارهای حکومت اسیامی بر بنیاد قرآن گ سنت مستقر شود

 نوبگان، پ  پیوند نظر گ عم   .9

ای ههای عیوم انسلانی اسلیامی، باید حیقه گاسلحی بین اندیشهیژه در رشلتهگنوبگان دانشلگاهی گ حوزگی، به

یَّرَّ م ن فَّیَّولا نَّ: »نامدمی« تیقه»گذاری گ اداره یشور باشند. قرآن یریم این گظییه را قرآنی گ سلاختارهای سیاست

یعنی تیقه در دین، نباید فقط به فهم احکام ( 1۶۶توبه: ) «یُ    ف رقَّۀٍ م نهُم طائ یَّۀٌ ل یَّتَّیَّقَّ هوا ف ی الد  ین  گَّل یُنذ رگا قَّومَّهُم
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فردی محدگد بماند، بیکه باید شلام  در  اجتماعی، سیاسی گ تمدنی دین باشد، تا جامعه بر اسا  آن هدایت 

 .شود

 تکسیر نهادهای اجتهادی برای حکمرانی قرآنی .۰

ر به نیازهای حکمرانی اسلیامی، اقدام به صلورت ناظای هسلتیم یه بهما نیازمند تکسلیر نهادهای عیمی گ فقهی

ولید ما امرگز نیازمند ت: »اجتهاد تمدنی ینند. مقام معظم رهبری در دیدار با اعضای دفتر تبییغات اسیامی فرمودند

 (198۶/9/۶۲دیدار با دفتر تبییغات، .« )هایی هستیم یه قبیاً اصیاً مسکله ما نبوددانش دینی در حوزه

گونه یه در گام دگم انقیاب نیز از پذیری، پیشللگام شللوند. هماننوبگان باید با مسللوولیت حوزه گ اینماسللت یه

 .اندهای تحول تمدنی معرفی شدهعنوان سرفص سوی رهبر انقیاب، عیم، معنویت گ عدالت به

 سازی قرآنیبندی: حریت از تیقه فردی به تمدنجمع .5

 :پیوند برقرار گردداین تحول بزرگ تنها زمانی محقق خواهد شد یه سه 

 پیوند فقاهت با نیازهای نظام اسیامی 

 پیوند تیقه با عقیانیت تمدنی قرآنی 

 حوزه گرگحانیت یه متکی  شلللناخت  تبیین نظامات اسلللیامی گارائه مشلللورت اجتهادی  گ پیوند نهاد

 است  گرزی اسیامیبا فرآیند سیاست درترسیم خط مشی گذاری های عمومی  گ

است یه بارها در فرمایشات رهبر انقیاب مورد « تمدن نوین اسیامی»کمرانی قرآنی در بستر اینها مسلیر تحقق ح

 .تکیید قرار گرفته است

 تواند راهگشا باشد:برای شتاب در این تحول نکات زیر می

 های جدیدی مث  فقه نظام، حوزه باید رشلللته: هلای فقه حکومتی گ اجتهاد تمدنیتوسلللعله رشلللتله

 .فقه تمدن ایماد یند گذاری دینی گسیاست

 سللازی قرآنیهایی از طیاب گ اسللاتید نوبه تشللکی  شللود یه به طراحی نظامگه: گرنوبگان پژگهشللگر 

 .بپردازند

 ریزی گ اجرا گارد شللود؛ زیرا گذاری، برنامهحوزه در فرآیند قانون: ارتباط مسللتمر با نهادهای حکومتی

د تایید امام گرهبری براسا  فقه جواخری است اما اگر چه ریشه دار گپایه گمبنای مور مدل فقه سلنتی
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نیست گ فقه نظام در این مسیر  پاسلوگوی مسلائ  پیمیده گنظامات معاصلر زندگی نیسلت  به تنهای 

 .ضرگری است

 رهبری تکیید دارند معنویت، تضرن گ اخیا  باید در یار عیمی نوبگان حوزه : تربیت معنوی همراه عیم

 .گجود داشته باشد

توان چنین بیان یرد: هلای عیمیله گ نوبگلان حوزگی را در حکمرانی قرآنی مینقش حوزه یبنلدجمعدر یل  

 ورنوظه یهاتوسعه رشتهنقش مهمی را برعهده دارند یه با  سلازگ تمدن یفقه حکمران دیتولبا  هیعیم یهاحوزه

 یفقه-یرنقشه راه فکی باید حوزگ نوبگانتوانند به این تحول شلتاب بیشلتری بدهند. می ارتباط با حکومتگ 

گ  افقهدهی به نقش آنان موثر است. در شلتاب نوبگان یسلازشلبکه ی گپژگهش گرگهرا طراحی ینند.  انقیاب

ا تعام  ب ،یاجتهاد تمدن نیتدگرا ارائه دهند. اگر آنها به  عتیبر قرآن گ شلللر ینظامات مبتنبلایلد  اجتهلادگران

 خود را در حکمرانی قرآنی شتاب دهند. توانند نقشآگرند میی رگیگذاراستیس

بلا بهره منلدی از تمربله حکمرانی نبوی گعیوی گنظریله تملدنی امللام  این نقش برای تحقق حکمرانی قرآنی  

گرز، نقشی محوری در ساخت تمدن نوین اسیامی اییا رگری است گ نوبگان دینی باید با اجتهاد ثمرهگرهبری ض

 .ینند

 بندی()جمع 1 پرسش

واهید ی  راهبرد اسلاسی برای آینده حکمرانی اسیامی در پرتو اندیشه قرآنی مقام معظم رهبری پیشنهاد اگر بو

 دهید، آن راهبرد چیست گ از یما باید آغاز یرد؟

 پاس 

ینند یه تمدن اسللیامی باید بر رهبری تکیید میمقام معظم های قرآنی، بر اسللا  بیانیه گام دگم انقیاب گ آموزه

ریزی شود گ مسیرش از انقیاب به نظام، از گرزی برنامههدایت الهی گ عیم یرامت انسان  ، عدالت،مبنای توحید

 .ساز قاب  تعریف استنظام به دگلت اسیامی، از دگلت به جامعه گ نهایتاً تمدن

بر هاگر بوواهم ی  راهبرد راهگشللا گ تمدنی برای آینده حکمرانی اسللیامی در پرتو اندیشلله قرآنی ربنابراین 

 ه گگذار قرآنی بر محور گلایت فقیساز گ سیاستتولید گ تقویت اجتهاد تمدن»عبارت است از: انقیاب ارائه ینم، 

 «گیرامت انسان عدالت  گبر پایه توحید 
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ساز در حوزه شک  گیرد؛ یعنی اجتهادی یه ساختارهای حکمرانی، اقتصاد، باید ی  اجتهاد تمدنبر این اسلا  

 این اجتهاد باید از نقحه. ا با مدل فقه جواهری گ مبتنی بر نظریه تمدنی قرآن طراحی یندفرهنگ گ سللیاسللت ر

حیییی ت دگران فقه تکمی  »توان از آن چنین تعبیر یرد: یه می عزیمت فقه اسیامی شک  گیرد، نه عرف اجتماعی

سیری نقش مرجعیت تی ر به با باگنوبگان حوزگی .« سازاجتهاد نظام  حریت به سمت گ  به نحوقضیه حقیقیه  

وشی ب عنوان ستون انسمامگلایت فقیه نیز  بهخواهند داشت. گذاری مشاریت فعال گ تمدنی در فرآیند سیاست

ائ  نظامند در ح  مس یند گاجتهادمی اییای نقش در رشد فقه حکمرانی فقه سیاسی به مدیریت جامعه بر پایه  

 .نمایدمی را به جامعه منتق   عمومی 

 توان چنین برشمرد:را می راهبرداین زا  پیشنهادی اج

 بر اسا  قرآن یدانش گ دستور یار تمدن اسیام دیتولی: فقه یسازتمدن .1

 یند تیریرا مد ییه ساختار حکمران یقیگ تحب یمیاجتهاد تنظ: سازتمدن اجتهاد .2

 رندیه بگگ ساخت قانون را برعهد استیساختار، س یطراح دیحوزه گ نوبگان با: نوبگان نقش .3

 ساز فقه امت گ تمدن یتوصص یهارخانهیمریزها گ دب مادیای: حوزگ ینهادساز .4

 یاسیام یتمدن دهیدر عرصه ا یرسالت رهبر تیتقوی: عموم یسازگیتمان .5

 توان در قرآن پیدا یرد. برای نمونه:را می راهبرداین گذار مبانی قرآنی پایه 

 (۰۴ )یوسف:« إ ل َّا ل ی َّه إ ن َّ الْحکُْمُ : »توحید گ حایمیت خداگند .1

 (۶5 )حدید:« ل یَّقُومَّ الن َّا ُ ب الْق سْط : »سازعدالت نظام .۶

 (۶۰ )سمده:« گَّجَّعَّیْنَّا م نْهُمْ أَّئ م َّۀً یَّهْدگُنَّ ب کَّمْر نَّا»الهی گامتداد ان در عصر غیبت : امامت  .9

 سول عییکم شهیدا  امت سازی : گیذل  جعینایم أمۀ گسحا لیکونوا شهدا  عیى النا  گیکون الر .۰

دهند: حکومت از آن خداست، هدف آن عدالت گ قسط گ هدایت این آیات معمار فکری نظام الهی را شلر  می

         .مدار اسللتنوبگان دین امامت إلهی گامتداد آن در عصللر غیبت گامت سللازی گاییاى نقش  توسللط اجتماعی 

ساختار تمدنی بر  در بیانیه گام دگم انقیابنیز مسلتند یرد. توان به سلونان مقام معظم رهبری این راهبرد را می

 ازمندییه ن بر مبنای ایمان، عدالت، عیم گ معنویت ترسیم شده است« سلازیپردازی گ تمدنخودسلازی، جامعه»

حریت یرده گ به فقه نظام،  ییفراتر از فردگرا دیفقه با شللانیااز دید  .هماهنگ اسللت فقهی–یحریت اجتماع

کومتی فقه ما باید فقه ح»گویند ی میر تکیید بر اجتهاد حکومت. ایشان دابدیارتقا  یسازگ تمدن یارگذاسلتیسل

تکیید دارند یه حوزه باید  معظم له )دیدار با ممیر خبرگان(« باشللد؛ یعنی فقها بتوانند ی  جامعه را اداره ینند.

 .بر قرآن شک  دهند یت جامعه را مبتنیه بتوانند نظاما نهاد تمدنی باشد نه صرفاً آموزشی یا پژگهشی
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   خسروپناه حجّت الاسلام والمسلمین عبدالحسین با مصاحبه

در فقه حکمرانی اسلامی در پرتو تفسیر قرآنی مقام « شورای اجتهادی حاکمیتی»واکاوی الگوی پیشانهادی 

 معظم رهبری از سازوکارهای ولایت فقیه

 می شورای اجتهادی حاکمیتیبخش اول: چیستی و جایگاه مفهو

 2پرسش 

سانی این نظریه چیست و چه ک ۀشاورای اجتهادی را معرفی بفرمایید. تاریخهه و پیشین ۀلطفا در ابتدا نظری

 اند؟ن را مطرح کردهآ

 پاسخ

ینیم، مقصودمان ی  جمع خا  از نوبگان است؛ هم فقهای می« شورای اجتهادی حایمیتی»گقتی صلحبت از 

، هایی مث  اقتصادیه قدرت استنباط نصو  گ احکام را دارند، هم یارشناسان متوصص در حوزه الشرایطجامع

یه به جای گلی فقیه تصمیم بگیرند، شلوند نه برای اینها دگر هم جمع میامنیت، فرهنگ گ عیوم اجتماعی. این
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 کومتیح – های فقهیح گ راهیه با هم ی  عقیانیت جمعی فقیهانه بسلازند، مسلائ  را بشناسند بیکه برای این

های قرآنی مقام معظم رهبری در سلیاست گ حکمرانی در اندیشله گ جایگاه مهم آن را این موضلون ارائه دهند.

خصلللو  فقه حکمرانی، همین بحث شلللورا گ به ةهای یاربردی در حوز. یکی از بوشتوان مشللاهده یردمی

اگای  انقیاب توسط منتقدان گلایت محیقه فقیه محر   ی  سلؤال قدیمی از اسلت.« شلورای اجتهادی حایمیتی»

به ی  فرد داده شود، گلو آن فرد ممتهد عادل گ متوی ق باشد، آیا این به  للآن هم محیقه  لللل بوده: اگر گلایت 

این شبهه  1۴ ۀشود. در دهگلایت بیشلتر شلود، احتمال استبداد بیشتر می ةانمامد؟ هرچقدر گسلتراسلتبداد نمی

 ۀبه معنای محیق  احکام الهی اسللت؛ یعنی اجرای هم« محیقه»دادیم یه یشللتری داشللت. آنما توضللی  میرگاج ب

 مردم، از جمیه خود حایم. ۀاحکام الهی برای هم

را به عنوان ی  نهاد  «شللورای اجتهادی حایمیتی»بحث  توانمی مقام معظم رهبری،بر اسللا  مباحث موتیف 

 ۀیعنی این شورا قرار نیست در مقاب  نظری؛ به دست آگرد جایگزین آن للللللل نه  حکمرانی مکم  گلایت فقیه

 یند.سازی حایم یم  میگلایت فقیه باشد، بیکه در طول آن است گ به تصمیم

اد یه جمعی از افر« گلایت شورایی»گلایت فقیه گجود دارد: یکی  ةتر شدن بحث، چند نظریه در حوزبرای رگشن

، 19۲9یت را اعمال ینند. نظام ما این مدل را نپذیرفت گ در بازنگری قانون اسلللاسلللی )گلو با رأی ایثریت( گلا

دیگری  هایمدل ادی حایمیتی، گلایت شورایی نیست.گلایت شوص فقیه تصویب شد. پر شورای اجته ۀنظری

ما د. امثل  گلایت انتوابی یا گلایت انتصلللابی یا مدل مریب هم محر  بوده، یه هریدام دلالت گ سلللوابقی دارن

سازی شورای اجتهادی، یاریردی متیاگت دارد: این شورا، گرگه نوبگان حوزه گ دانشگاه است یه فرآیند تصمیم

 دهد.را سامان می

 این فرآیند، چند مرحیه دارد:

ای مث  مهاجرت نوبگان، پیری یا جوانی جمعیت، شتاب عیم ها: مثیاً مسویهتشلویص مسویه گ اگلویت .1

 های اجتماعی.یا  فرهنگی یا آسیبگ فناگری، صنایع خ

 .ینندتشویص موضون گ محمول فقهی: متناسب با هر مسویه، موضون گ حکم آن را در فقه پیدا می .۶

 هایی هستند.ها چه یسان یا چه موقعیتیه مصدا تشویص مصادیق: یعنی توضی  دقیق این .9
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گری گ راهبری، آن را به رهبر اری، تنظیمگذهای سیاستسازد؛ در حوزهسلیاسلتی می ۀبعد از این، شلورا نسلو

مهم دیگر این اسللت یه شلورای اجتهادی، مکمور جع  حکم شللرعی  ۀنکت ینند.یند گ ایشلان ابیا  میتقدیم می

جدید نیست. مثیاً در مورد حماب، حکم گجوب آن مشوص است؛ یار شورا این است یه ببیند چرا بوشی از 

 ای گ تبییغاتی( را شناسایی یند گناختی، نگرشلی، ینشی گ بیرگنی )رسانهاند، عوام  شلحماب شلدهجوانان بی

این  ۀیشینپ رگد.یار مییق حکم بر مصادیق بهگذاری یند. اینما اجتهاد، به معنای تحببرای تغییر گضلع سلیاست

( 158عمران/)آل« مْرگَّ شاگ رهُْم ف ی الکَّ». قرآن در یندآن را تکیید می نبوی گ عیوی ةایده، هم قرآنی است هم سیر

امور تکیید یرده. پیامبر ایرم) ( گ امیرالمؤمنین)ن(  ة( بر مشورت در ادار99)شوری/« گَّ أَّمْرهُُمْ شُورَّى بَّیْنَّهُمْ»گ 

 یردند.هم در موضوعات مهم با اصحاب گ اه  خبره مشورت می

ینار گذاشته شد.  ۲9ما در بازنگری محر  بود، ا 59شورا در رهبری پیش از قانون اساسی  ةمعاصر، اید ةدر دگر

با  الیه مصدر جهان شیعه تداگم یافت، مثیاً در آثار شهید آیت« شورای فتوا»گ « اجتهاد جمعی»با این حال، بحث 

مسائ   گویی بهالیه سیدمحمد شیرازی.در نگاه رهبر انقیاب اسیامی، حریت فقه گ حوزه برای پاس یزدی یا آیت

های توص صی است. به گ نیز پیشلبرد فقه 1جمعی در تحقیقد اسلتیاده از ابزارهای یار  دسلتییان  نوپدید نیازمن

صی در قم آغاز شده گ حوزه باید به سمت توصصیتصلری  ایشلان، فقه از سوی  ۶.شدن پیش برگدهای توصل 

 هی حالی در است، سلازیتصلمیم در مشلتر  یار  گ یارشلناسلی مشلورت بر مبتنی نظام، ٔ  دیگر، الگوی اداره

توصصی را پیش گ  زمان تحقیق فقهی  جمعیبر این مبنا، نهادهایی یه هم 9باشد. گاحد باید نهایی گیریتصلمیم

                                                           
1 فقه استفاده خوانیم، اما از کامپیوتر هم برای کنیم؛ مگر مانع و منافاتی دارد؟ ما فقه هم میالسیر هم استفاده میسریع ۀخوانیم، اما از وسیلما فقه هم می». 

های ویژه و بسیار جدیدی برای تحقیق علوم غیرتجربی وجود دارد کنیم. در دنیا روشهای جدید تحقیق هم استفاده میخوانیم، اما از شیوهکنیم. ما فقه هم میمی
جمعی کنیم. کارهای ما دستجمعی هم استفاده میر دستخوانیم، اما از ابزارهای کاکنیم. ما فقه هم میاز آنها هم استفاده می -فقه از علوم تجربی که نیست  -

کارهای ما تنهاست: از استاد،  ۀهم«. یعیش وحده و یموت وحده»علیه( هستیم که اللهذر )سلامنیست. من یک وقت عرض کردم که از این جهت، مثل جناب ابی
خواند، عمرو شاگرد نفری است، اما تنهاست؛ یعنی اشتراک فکری نیست. یک روز زید میمان هم کار دو کنیم. گرچه مباحثهگیریم و تنها مطالعه میتنها درس می

جمعی، اشتراک مساعی و ابزارهای مناسب کند؛ یعنی کار فردی است. کار دستشود و گوش میخواند، زید شاگرد او میکند؛ فردا عمرو میشود و گوش میاو می
کنیم، این بخش آن خیلی هم جدید نیست؛ تقریباً قدیمی است؛ اما در عین حال ما هنوز با آن ت. جدید که عرض میرا جمع کردن و آوردن، کارهای جدید دنیاس

(.10/01/0731)بیانات در دیدار جمعی از روحانیون،  «چندان آشنا نیستیم  
2 ای خیال لی زیاد است. فقه خیلی اهمّیّت دارد؛ یک عدّهدر قم شروع شده؛ البتّه در مورد فقه حرف خی -های تخصّصی]یعنی[ فقه-خوشبختانه این کار ». 

بندی و در واقع ستون فقرات زندگی اجتماعی است؛ فقه این است، متکفّل این کنند فقه، چون اسمش فروع دین است یعنی کارهای فرعی؛ نخیر، فقه استخوانمی
زندگی، یعنی تبیین نظام زندگی اجتماعی و سیاسی. بالاخره اینکه  ۀست وَالّا فقه یعنی ادارکنیم، نقص از ما اهایش توجّه نمیاست. حالا اگر ما به خیلی از بخش

شود، منتها غفلت نشود از برخی از عیوب ها را هر چه ریزتر کنیم، البتّه فکر خیلی خوبی است، دارد هم میگرایی کنیم و تخصّصما در این زمینه تخصّص
)بیانات در دیدار طلاب  «شدن در کنار منافعی که دارد، مضارّی هم دارد اند که تخصّصیرین در دنیا به این نتیجه رسیدهای از متفکّ تخصّص. سالها است عدّه

(.01/11/0731های علمیه، حوزه  
3 ای یک نفر انجام گیرد؛ یعنی عده ۀلریزی عملی، کار باید به وسیها، حتی برنامههای سیاسی و سیاستگذاری است. اما در اجرای برنامهکار مشترک، در مشاوره». 

خواهد تصمیم بگیرد، باید یک نفر ریزی و مقدمات را فراهم کنند، مشورت کنند، هماهنگی کنند؛ اما کسی که میای برنامهکار کنند و یک نفر تصمیم بگیرد. عده
ای که آنها مشخص نمودند. اتی که آن جمع، معین کردند و خط مشیو خودش هم اجرا کند؛ منتها بر اساس سیاستها و کلی« این اجرا شود.»باشد که بگوید 

علمیه محترمند، پیشقدم شوند و  ۀحوزه و کسانی که از نظر همه مورد قبولند و در حوز ۀهای برجستگیرد. باید فضلای بنام و شخصیتبحمدالله این کار انجام می
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توانند به یاهش خحای دهند، میگیر گاحد قرار میبرند گ خرگجی  یارشلللناسلللی  خود را در اختیار تصلللمیممی

ها حوزه ۀالشللرایحی یه در همامرگز فقیه جامع ما تصللمیمات ییان گ پیوند مؤثر حوزه با حایمیت یم  ینند.

 ینیم؛ بنابراین تیییق دانش فقهی با دانش توصصی از طریق شورایتوصص عمیق داشته باشد، به ندرت پیدا می

 هادی، ضرگرت حکمرانی امرگز ماست.اجت

 5پرسش 

مبانی مفهومی و عنوان یک سااازوکار در فقه حکمرانی اساالامی، از چه به« شااورای اجتهادی حاکمیتی»

 ساختاری برخوردار است؟

 پاسخ

 تعمق دست خبرگان گ اه  پیشرفت گ تحول در فقه، عیوم انسانی گ سیاست بهضرگرت رهبر انقیاب اسیامی بر 

های سلیاسللی گ سیاستگذاری است. اما در یار مشلتر ، در مشلاگره»اند یه ههمچنین بیان داشلت گ ۰تکیید یرده

 5«.ی ی  نیر انمام گیردریزی عمیی، یار باید به گسییهرنامهها، حتی باجرای برنامه

سازی در نظام اسیامی باید با اتکا  به یار  جمعی گ عقیانیت یارشناسی پیش برگد، بر این اسلا ، مسلیر تصمیم

 ةگیری نهایی بر عهدة گلی  امر است. چنین سازگیاری، هم عقیانیت جمعی را در فرآیند اداردر حالی یه تصمیم

ذی  این عقیانیت جمعی، شوراهای عمومی گ  یند.یند گ هم جایگاه نهایی گلایت را حیظ مییشلور نهادینه می

مردمی گجود دارند، گ شلللوراهای منتوب نوبگانی؛ چه حوزگی گ چه دانشلللگاهی. در حکمرانی ما، بعضلللی 

عنوان عناصللر شورای اجتهادی  اند. برای همین، این نوبگان حوزگی گ دانشللگاهی بهها گاقعاً اجتهادیتصلمیم

یا  «معیتج»فرض ینید رهبر معظم انقیاب سیاست ییانی مث   یشلند.نشلینند گ یار را به دگش میحایمیتی می

                                                           
ی جدید )بیانات در آغاز دوره «کنیم یعنی همینای که ما این قدر از آن تعریف میپذیریمسؤولیتاستقبال کنند. مسؤولیت همین است. مسؤولیت سنگینی است. 

(.13/10/0730درس خارج فقه،   
4  .« حرافها و هیز از انیکی از آن مبانی اساسی و ارزشهای اساسی عبارت است از اعتقاد به پیشرفت، اعتقاد به تحوّل، به تکامل، و تعامل با محیط، البتّه با پر 

شناسی ما، هم علوم انسانی ما، هم سیاست ما، هم روشهای گوناگون خطاهایی که در این راه ممکن است وجود داشته باشد. تحوّل و تکامل؛ هم فقه ما، هم جامعه
های نو را دارند؛ سانی که اهلیّت ایجاد راهروز بهتر بشود، منتها به دست آدمهای خبره، به دست آدمهای وارد، به دست انسانهای اهل تعمّق و کما باید روزبه

از وسط جادّه باید سوادها و آدمهای ناوارد و مدّعی نمیتوانند کاری انجام بدهند. به این باید توجّه داشت؛ اینها همه یک صراطی است که چپ و راست دارد؛ نیمه
؛(01/17/0731 الله(رحمهو هفتمین سالگرد رحلت امام خمینی ) )بیانات در مراسم بیست «حرکت کرد  

هائی که خود شما در مجلس آنها فرستد، چه طرحیکی از کارهای بسیار مهم و لازم و اصلی در مجلس، همین کار بر روی لوایح است؛ چه لوایحی که دولت می»
اگر چنانچه خودش صاحب رأی نیست، با مشاوره گرفتن  کنید. واقعاً باید کار شود. هر کس اگر اهل اجتهاد در این فن است، به صورت اجتهادی؛ ورا تنظیم می

(.11/17/0731)بیانات در دیدار نمایندگان مجلس شورای اسلامی،  «از این و آن، به یک نتیجۀ قطعی برسد؛ این یکی از کارهای بسیار اساسی است  
5 .13/10/0730ی جدید درس خارج فقه، بیانات در آغاز دوره.   
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، «میشللتاب عی»، «پیری جمعیت»را ابیا  ینند؛ پیش از آن، ی  جمع نوبگانی مسللائیی مث   «مهاجرت نوبگان»

ت، ها چیسدهند اگلویتینند. بعد تشویص میرا بررسی می «عیهای اجتماآسلیب»یا  «صلنایع فرهنگی خیا »

گقتی مصادیق را شناختند،  ها هستند.ها یدام است گ مصادیقشان ییموضلوعات چه هسلتند، محمول فقهی آن

، حکم گجوب آن مشوص «حماب» ةشود. مثیاً دربارگری گ راهبری محر  میگذاری، تنظیمتازه بحث سیاست

ا از هادی قرار نیست بگوید حماب گاجب نیست. یارش این است یه بررسی یند چرا جواناست؛ شورای اجته

ای را یشف یند گ برای ح  آن نسوه بدهد. اند، عوام  شناختی، نگرشی، رفتاری یا رسانهحماب فاصیه گرفته

کسیر حوزه رد بازتپیام مقام معظم رهبری به مناسبت صدمین سالگ یعنی تحبیق حکم بر مصادیق.« تهاداج»اینما 

سلازی تکیید داشت. یعنی شورای اجتهادی بر همین پیوند بین حوزه گ دانشلگاه در حکمرانی گ نظام ۲عیمیه قم،

ا های حوزه گ دانشگاه ریند گ ظرفیتحایمیتی، نهادی است مکم  گلایت فقیه یه عقیانیت جمعی را نهادینه می

 آگرد.مسائ  حکمرانی به میدان میبرای ح  

 1پرسش 

فقه حکمرانی چه نوع نهادی اسات؟ نهاد تشخی،، نهاد فتوا یا نهاد  ۀشاورای اجتهادی حاکمیتی در نظری

 افزا؟هم

 پاسخ

افزایی بین فقه گ توصص، بین حوزه گ دانشگاه، بین افزاست؛ هماگل ی  نهاد هم ۀبه نظر من، این شورا در گهی

  شنا  گ مدیر اجرایی، یشلنا ، اقتصاددان، رگانفقیه، جامعهفقه فردی گ فقه حکومتی. یعنی قرار اسلت بین 

برد افزایی قدرت اسللتنباط را از توان فردی فراتر میتعام  جدی گ تولید عقیانیت جمعی به گجود بیاید. این هم

البته شورا ی  نهاد تشویص هم هست، اما تشویص آن  رساند.ر حکمرانی را به حداق  میگ خحای تصلمیم د

ها یدام یه در جامعه چه مشکیاتی داریم گ اگلویتینیم )ایناسلت: از شلناسلایی خود  مسلویه شلرگن میجامع 

رگیم سلرا  تشویص موضون گ محمول فقهی گ نهایتاً تشویص مصادیق. مثیاً در بحث عیاف گ اسلت( بعد می

مابی را )چه شناختی، حیند، بیکه عوام  بیحماب، شورا تنها به حکم شرن یه گجوب حماب است ایتیا نمی

 یند تا بتواند راهکار عمییاتی بدهد.ای( بررسی میچه نگرشی، چه ینشی گ چه رسانه

                                                           
6 المللی یکصدمین سالگشت بازتأسیس حوزۀ علمیۀ قم، منتشرشده در تاریخ العالی( به همایش بینای )مدظلهالعظمی خامنهاللهپیام حضرت آیت. 

به آدرس:  03/11/0111  
https://farsi.khamenei.ir/message-content?id=60106 
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مهم این اسلت یه شلورا نهاد فتوا نیسلت. یار آن یم  به گلی فقیه در اجرای احکام اسللت، نه صدگر  ۀاما نکت

           اما شللورا خودش نهاد فتوا نیسللت. حکم جدید. اگر گلی فقیه اسللتیتایی یند، شللاید فقهای شللورا پاسلل  دهند،

گر اسللت یه در افزای تشللویصپر اگر بوواهم در ی  جمیه بگویم: شللورای اجتهادی حایمیتی، ی  نهاد هم

 یند، بدگن اینکه جایگاه نهاد فتوا را داشته باشد.سازی حکمرانی به گلی فقیه یم  میفرآیند تصمیم

 4پرسش 

 ای قرآنی دارد یا ابداع فقهی جدید است؟یشهرهبری ر ۀآیا این نهاد در اندیش

 پرسش

اش . ریشهشرعی نیست ۀتکسیر بدگن پشتوانشورای اجتهادی حایمیتی، برخیاف تصور برخی، ی  اختران تازه

د. انیدهمبنای قرآنی این ا« گَّ أَّمْرهُُمْ شُورَّى بَّیْنَّهُمْ»گ « گَّ شاگ رهُْم ف ی الکَّمْر»در قرآن یامیاً محکم اسلت. آیاتی مث  

یف دانند، بیکه ی  تکیمقام معظم رهبری در تیسلیرشان از این آیات، مشورت را فقط ی  پیشنهاد اخیاقی نمی

دهد: حتی با پیامبر) ( گ امیرالمؤمنین)ن( هم همین را نشان می ةسلیر 1ینند.برای حکمران اسلیامی قیمداد می

، از نظر فقهی بردند.گ نوبگان بهره می معی اصحابداشلتن مرجعیت دینی گ عیمی، برای تدبیر امور از خرد ج

همان ظرفیت اجتهاد موجود است یه با  ۀاین شلورا ابدان جدید به معنای خیق حکمی تازه نیسلت؛ بیکه توسلع

های حیقه» گ 9«هایافتۀ نسلل عقیانیت تحول» خورد. رهبر معظم انقیاب برسللاختارهای مدرن حکمرانی پیوند می

تا گلی فقیه بتواند در موضوعات ینند گ چنین اموری یم  میتکیید دارند  1۴«جمعی خرد»گ  8«فقهی توصلصی

 توصصی گ پیچیده، از ترییب فقاهت گ دانش توصصی بهره بگیرد.

                                                           
7 ه. » وقت به خدا توکل را بکنید، جوانب را خوب بسنجید، وقتی به نتیجه رسیدید، آن ؛ مشورتهایت را بکن، بررسیها«وشاورهم فی الامر فاذا عزمت فتوکّل علی اللَّ

(.13/11/0710کنید و وارد میدان بشوید. این شجاعت لازم است )بیانات در دیدار اعضای هیأت دولت و مدیران اجرایی کشور   
8 فکری و علمی  ۀنسلها، این پاسخگویی باید امروز بیش از گذشته دارای پشتوان ۀتیاففقه، پاسخ دین به نیازهای عملی فرد و جامعه است. با عقلانیّت تحوّل. »

 ۀالمللی یکصدمین سالگشت بازتأسیس حوزالعالی( به همایش بینای )مدظلهالعظمی خامنهالله)پیام حضرت آیت« استوار و در عین حال قابل فهم و هضم باشد
(.03/11/0111قم،  ۀعلمی  

9 گرایی کنیم و تخصّصها را هر چه ریزتر کنیم، البتّه زندگی، یعنی تبیین نظام زندگی اجتماعی و سیاسی. بالاخره اینکه ما در این زمینه تخصّص ۀفقه یعنی ادار. »
(01/11/0731های علمیه )بیانات در دیدار طلاب حوزه« فکر خیلی خوبی است، دارد هم میشود، منتها غفلت نشود از برخی از عیوب تخصّص  

10 طول تاریخ بوده و هست البتّه قانون خیلی اهمّیّت دارد، منتها از نظر اعتبار عقلائی آن قانونی بیشتر معتبر است که متّکی به خرد جمعی باشد. قانونهایی در ». 
ای وضع شده ونهای خیلی معتبر قویمعروف است. قان« یاسای چنگیزی»هایش خوب هم بوده، بد هم نبوده، امّا از مغز یک نفر صادر شده؛ که قانون بوده، بعضی

آید، ندارد. حالا ود میو مردم بر طبق آن عمل کردند، منتها از نظر عقلا این قانونی که از مغز یک انسان ناشی میشود ارزش آن قانونی را که با خرد جمعی به وج
یک ملّت باشند،  ۀاند ــ صاحبان خرد ــ نماینداند این قانون را تنظیم کردههای که نشستاگر آن خرد جمعی یک امتیاز دیگر هم داشته باشد و آن اینکه آن مجموعه

گذاری متّکی به این است؛ اوّلًا قانونگذار است، یعنی در واقع یک ملّت است که دارد قانون میگذارد؛ طبعاً اعتبار این خیلی بالا میرود. اعتبار حقوقی مجلس قانون
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اش این نیست یه فتوای جدید بدهد یا حکم یند، نه در عرض آن. گظییهاین شورا در طول گلایت فقیه عم  می

گذاری را برای گلی دهد گ مسیر سیاستها گ مصادیق را تشویص میاگلویت شلرعی بسلازد، بیکه موضوعات،

 یند.تر گ یارآمدتر میامر دقیق

 2پرسش 

اجتهاد  ۀهای رهبری دربارتوان دیدگاهاند، آیا میاگر ایشااان در بیانات رساامی این ایده را مطرح نکرده

 نظری دانست؟ساز چنین نهاد نوعی زمینهگروهی، شورا و ولایت امر را به

 پاسخ

عیمی  ةدر قالب شورای افتا  یا جیسات مذایر« شلورای اجتهادی»در دیدگاه رهبر انقیاب، تشلکییاتی شلبیه به 

گجود داشلته گ رسلمیت یافته اسلت؛ جایی یه فقیه مرجع با حضلور فقها گ یارشلناسلان دیگر پیرامون مسائ  

سازی فقه توصصی گ ای گاقعی برای نهادینهقی، زمینهاین سازگیار منح 11.یندح  پیدا میمسلتحدثه بحث گ راه

 د.ینیار فقهی جمعی در متن حکمرانی اسیامی فراهم می

ضللرگرت ادغام دقیق نگرش فقهی با دانش  توانمی به گضللو  با توجه به نکاتی یه در بالا به آنها اشللاره شللد،

شللورای »ری یه اگرچه با عنوان سللاختا را به دسللت آگرد؛حکمرانی  ةهای پیچیدتوصللصللی در میان گضللعیت

یه  یتوان گیت مدلمعرفی نشللده، اما منحق آن در بیانات ایشللان نمایان اسللت. بنابراین، می« اجتهادی حایمیتی

 گرایانه گ جمعی است، در سونان ایشان با همین ییییت مبناییتیییقی از گلایت فردی فقیه با سلاختار توصلص

همین منحق فکری، راه را برای نهادی چون . دقیق آن اسللتیاده نشللده باشللدقاب  پیگیری دارد؛ حتی اگر عنوان 

یند؛ نهادی یه مکم  گلایت فردی فقیه اسلللت گ ظرفیت جمعی حوزه گ شلللورای اجتهلادی حلایمیتی باز می

 گیرد.حکمرانی اسیامی به یار می دانشگاه را در مسیر ح  مسائ 

 

                                                           
اند، با اکثریّت اند، این جمع را انتخاب کردهاند فکر کردهرد جمعی است، ثالثاً این مجموعه منتخب یک ملّت است؛ ملّت نشستهاش ناشی از خثانیاً قانونگذاری

(.10/17/0111)بیانات در دیدار نمایندگان مجلس شورای اسلامی « اند مجلس]آراء[ فرستاده  
11 اند و در داخل اهده شده که مقام معظم رهبری، بیش از دیگران اصرار بر برقراری جلسه داشتهشاهرودی آمده است که بارها مشالله هاشمیدر روایت آیت. 

شورای افتاء )»بندی کرده و نقاط ضعف و قوت آن را اعلام میکردند ها را جمعبندی مطالب، فعّال بوده و نتایج نهایی بحثجلسات نیز، در بحث و انتقاد و جمع
به آدرس: 10/01/0713ای در تاریخ منتشرشده در سایت آیت الله العظمی خامنه« لله هاشمی شاهرودیارهبر انقلاب به روایت آیت  

 https://farsi.khamenei.ir/others-note?id=01101 
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ظم نی مقام معآقر ۀدر حکمرانی )فقه حکمرانی در اندیشبخش دوم: تفسیر قرآنی رهبری از شورا و اجتهاد 

 رهبری(

 5پرسش 

فرمایند و چگونه این ارائه می« شورا»مقام معظم رهبری، در تفسایر قرآنی خود، چه تعری  و تفسایری از 

 ناظر است؟« اجتهاد جمعی»تفسیر به ساختار 

 پاسخ

مشورت را نه « گ شاگ رهم فی الامر»یر آیاتی چون تر اشلاره شلد، رهبر معظم انقیاب در تیسلگونه یه پیشهمان

 اند. بر همین مبنا، شورا در نگاه ایشان نقشی بنیادینی  توصلیه اخیاقی، بیکه الزامی در فرآیند حکمرانی دانسته

طور همچنین، همان .سازی دارد گ حایم اسیامی موظف است از ظرفیت عق  جمعی بهره ببردتصمیم ۀدر مرحی

 ةدهندانهای نوپدید، نشگ ضرگرت پرداختن به عرصه« گرایی در فقهتوصص»ان شلد، تکیید ایشان بر یه قبیاً بی

های فقهی گ نظر باشد گ باید حیقهها رأساً صاحبحوزه ۀتواند در همالشلرایط نمیآن اسلت یه ی  فقیه جامع

توان گیت الگوی اجتهاد میاز این رگ،  .اگ را در شللناخت موضللوعات گ تحیی  مسللائ  یاری ینند ،نوبگانی

اند، عمیاً همان ساختاری است یه مسیر شورا را در دل گلایت توصصی گ جمعی یه ایشان بر آن پافشاری یرده

یند. این شلوراها، چه با حضور نوبگان حوزه گ چه دانشگاه، گظییه دارند موضوعات حکمرانی فقیه تعریف می

تحبیق ینند تا تصلمیم نهایی گلی  فقیه، عیاگه بر مشلرگعیت شرعی،  بندی گ از منظر فقهیرا شلناسلایی، اگلویت

 .عیمی گ یارشناسی نیز داشته باشد ۀپشتوان

ار خوبی با اجتهاد جمعی سللازگتر یاد شللد، شللورا در تیسللیر قرآنی رهبر انقیاب بهگونه یه پیشدر نتیمه، همان

ییام  در« شورای اجتهادی حایمیتی»چه با عنوان تواند مبنای قرآنی گ فقهی برای نهادی باشد یه گراسلت گ می

رض گ نه در ع است مستقر در دل گلایت فقیهگ  ایشلان نیامده، اما منحق آن به رگشنی در بیاناتشان حضور دارد

 آن.

 4پرسش 

و شاوِرْهُم »روش اجتهاد شرعی و مشورت حکومتی، از آیات  ۀآیا رهیافت قرآنی مقام معظم رهبری دربار

 دهد؟شورا ارائه می ۀمند برای نظریاستنباطی نظام« شورى»و « أمرفی ال
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 پاسخ

گَّ شاگ رْهُمْ ف ی »اجتهاد شلرعی گ مشورت حکومتی، از آیات  ةبیه، قحعاً. رهیافت قرآنی مقام معظم رهبری دربار

قط دهد. این فشورا ارائه می ۀای نظریمند گ ساختارمند بری  استنباط یامیاً نظام« گَّ أَّمْرهُُمْ شُورَّى بَّیْنَّهُمْ»گ « الکَّمْر

 فکری است. ۀبندی یا تحیی  ساده نیست، بیکه ی  منظومی  جمع

تر اشللاره شللد، رهبر انقیاب مشللورت را در حکمرانی نه ی  توصللیه اخیاقی، بیکه ی  الزام گونه یه پیشهمان

اند. بر سللائ  نوپدید تکیید یردهگویی به مگرایی در فقه برای پاسلل دانند گ نیز بر ضللرگرت توصللصقرآنی می

های توصصی است؛ چرا ی حکمرانی اسیامی نیازمند اجتهاد جمعی گ حیقههمین اسلا ، رگشن است یه اداره

 .نظر باشدها صاحبتنهایی در همه عرصهتواند بهیه هیچ فقیه گاحدی نمی

ر جمعی نوبگان حوزگی گ دانشگاهی ی یاسازی بر پایهاز این منظر، الگوی محیوب آن است یه فرآیند تصمیم

ها را سلامان گیرد گ در نهایت تصلمیم نهایی توسط گلی  امر اتواذ شود. این الگو، هم مشرگعیت شرعی تصمیم

. 1 در این شورا، مسیر مشوص است:. آگردیند گ هم پشلتوانه عیمی گ یارشلناسی آن را فراهم میتضلمین می

مصادیق گ انحبا  حکم بر  تشلویص. 9؛ موضلون گ محمول فقهیتشلویص . ۶؛ هاتشلویص مسلویه گ اگلویت

یند چرا بوشی از جامعه حماب، گجوب آن مشلوص اسلت، اما شلورا بررسی می ةبرای نمونه، دربار گاقعیت.

جا اجتهاد به معنای تحبیق حکم بر هایی لازم است تا گضعیت اصیا  شود. اینحماب شلده گ چه سلیاسلتبی

 مصادیق نیاز است.

  بینند، بیکه آن را یاخیاقی نمی ۀمند از این جهت اسلت یه رهبری مشلورت را صرفاً ی  توصینباط نظاماسلت

ساختار  عقیانیت جمعی در»دانند. این دستور، به دنبال ایماد دستور تشکییاتی گ ساختاری برای نظام اسیامی می

، شللانگذرد یه گظییهتوصللصللی میاسللت. این عقیانیت جمعی، از مسللیر شللوراهای نوبگانی گ « گلایت امر

هوم ییی راهی برای تبدی  می ۀبه بیان دیگر، این رهیافت قرآنی رهبری، نقش سازی برای گلی فقیه است.تصلمیم

یند. بنابراین، نظریه شلللورای اجتهادی شلللورا به ی  سلللاختار عمییاتی برای ح  مسلللائ  حکمرانی فراهم می

ی یه در مند گ عمیق قرآنی است؛ نهادبرگرفته از همین استنباط نظام حایمیتی ی  ابدان بدگن ریشه نیست، بیکه

 برد.طول گلایت فقیه، یارآمدی گ دقت تصمیمات را بالا می

 

 

 



65 
 

 8پرسش 

 هایی برای شورای اجتهادی حاکمیتی تعری  شده است؟در اندیشه مقام معظم رهبری چه ظرفیت

 پاسخ

 ۀ  حیقرهبر انقیاب، ساختاری فراتر از ی ۀدر اندیشل ه گرفت یهتوان چنین نتیمگیته، میبا توجه به مبانی پیش

  یرد، تحیی« شورای اجتهادی حایمیتی»عنوان توان آن را بهصلرفاً مشلورتی قاب  تصور است؛ ساختاری یه می

 :توانداند. چنین شورایی میهرچند ایشان از این تعبیر استیاده نکرده

های نو در اجتهاد را بگشللاید گ به مسللائ  نوپدید گ ی، افقگیری از فقه توصللصللی گ یار جمعبا بهره .1

 .تمدنی بپردازد

 .های سیاستی پیش از برگز بحران آماده یندنگر، نسوههای آیندهاز طریق پژگهش .۶

 .سازی یندهای ییان رهبری را در قالب اسناد راهبردی اجراییبیانات گ سیاست .9

تر ش گلی فقیه بردارد تا ایشلللان با دید ییانهای جزئی گ توصلللصلللی را از دگبلار سلللنگین تحیی  .۰

 .گیری ینندتصمیم

ها سلازی، به مشلرگعیت مضللاعف سللیاستیردن فقاهت گ توصلص عیمی در فرآیند تصلمیمبا جمع .5

 .بییزاید

 .های حکمرانی را برای آینده ذخیره نمایدنهادی فقهی عم  یرده گ تمربه ۀعنوان حافظبه .۲

، «جمعیت»، «مهاجرت نوبگان» مثیاً …شوندای مواجه میشگاهی با ی  مسویهی  جمعی از نوبگان حوزه گ دان

. ی  شورای اجتهادی حایمیتی تشکی  «های اجتماعیآسیب»یا  «صنایع خیا  فرهنگی»، «شتاب عیم گ فناگری»

ها، تشلویص موضلون گ محمول فقهی گ سلپر تشویص مصادیق دهند تا تشلویص مسلویه، تعیین اگلویتمی

 گ ینندگری گ راهبری را طراحی یرده گ به رهبری تقدیم میگذاری، تنظیمد. بعد از این، سللیاسللتانمام شللو

یننلد. این همان ظرفیتی اسلللت یه مقام معظم رهبری از آن برای تکمی  گلایت فردی گ ارتقا  رهبری ابیلا  می

 وصصی گ هم نگاه تمدنی.ت ةینند؛ ظرفیتی یه هم عمق فقهی دارد، هم گستریارآمدی حکمرانی استیاده می
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با توجه به تأکید ایشان بر مشروعیت الهی و عقلانی نظام ولایی، آیا ایشان نسبت به ایجاد ساختار شورایی 

سااازی در نظام حکمرانی کشااور موافت هسااتند یا اینکه آن را تضااعی  ولایت فردی یا ورود در تصاامیم

 دانند؟تعارض میان نظر شورا و ولی امر می

 سخپا

را  سازی موالیتی ندارند، بیکه آنگیری از سلازگیار شورایی در فرآیند تصمیمرهبر معظم انقیاب نه تنها با بهره

اید از نظر اسیامی ب ۀجامع ةاند یه در اداردانند. ایشان تکیید یردهگیری گلی  فقیه ضرگری میبرای تقویت تصمیم

گ یارهای مهم بر اسا  مشورت جمعی پیش رگد، در های توصلصلی فقهی استیاده شود یارشلناسلی گ حیقه

گلایت » ةتوان گیت نگاه ایشلان تیاگت رگشلنی با ایداز این منظر، می ی  نیر باشلد.حالی یه تصلمیم نهایی با 

اسیامی همچنان فردی گ متمریز است، اما شورا گ یار جمعی در جایگاه  ۀدارد؛ زیرا گلایت در اندیشل« شلورایی

ی در ییام ایشان نیامده، گل« شورای اجتهادی حایمیتی»یند. بنابراین اگرچه اصحیا  ی عم  میسازابزار تصلمیم

عنوان توان این میهوم را بهمی گ همچنین تمربۀ شورای افتا ، بر اسلا  تکییدشلان بر مشلورت گ فقه توصصی

 ، شورا:در این چارچوب .نهاد مکم  گلایت فقیه گ در طول آن، نه در عرض آن، استنباط یرد

یند، گلی ابیا  نهایی با گلی فقیه ها را آماده میپیشللنهادها گ تحیی  ؛گیرسللاز اسللت، نه تصللمیمتصللمیم .1

 است.

اعضای شورا با هدف یم  به گلی فقیه گ در چارچوب مکموریت نظام گلایی  ؛یندذی  گلایت عم  می .۶

 اند.فعال

 ترین گ یارآمدتریناف نظام اسیامی با دقیقاجرای احکام الهی گ تحقق اهد است؛ به دنبال هدف مشتر  .9

 رگش.

سلاختار شلورای اجتهادی حایمیتی نه تنها تعارضلی با گلایت ندارد، بیکه راه بستن منیذ استبداد رأی گ تقویت 

به این ترتیب، این شورا ابزار نهادی برای تحقق عقیانیت  مشلرگعیت الهی گ عقیانی تصلمیمات حایمیت است.

 ضمین یارآمدی تصمیمات ییان در حکمرانی اسیامی، آن هم زیر چتر گلایت فقیه خواهد بود.جمعی فقیهانه گ ت
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یا « شاادهاجتهاد نهادینه»کند که فقه حکمرانی به ساامت هایی ایجاب میدر نگاه رهبری، چه ضاارورت

ولایت فقیه تواند مکمل نهاد رهبری در چارچوب آیا این شااورا می برود؟ « شااورای اجتهادی حاکمیتی»

 باشد؟

 پاسخ

یند یه فقه حکمرانی به سمت اجتهاد توصصی گ یار های متعددی ایماب میدر اندیشه رهبر انقیاب، ضرگرت

ند یه یتر اشاره شد، پیچیدگی گ چندبعدی بودن مسائ  امرگز ایماب میگونه یه پیشجمعی حریت یند. همان

های گرایی در فقه گ تشکی  حیقهین دلی ، ایشلان بر توصصتنیده شلود. به همدانش فقهی با سلایر عیوم درهم

گذاری رهبر انقیاب همچنین بر مشورت گ یار جمعی در سیاست .اندتوصصی برای موضوعات ییان تکیید یرده

ها را تقویت انمامد گ مشللرگعیت عقیانی تصللمیماصللرار دارند؛ امری یه به یاهش خحا در تصللمیمات ییان می

 راییه ب داننداهت شللیعه را متکی به قواعد گ اصللول گ مبانی بسللیار محکم میر این، ایشللان فقیند. افزگن بمی

 .پژگهی فقهی استاین همان نگاه آینده 1۶؛گی داردپاس  به نیازهای آینده گ مسائ  نوپدید آماد

ی است یه شود یه شورا گ یار جمعی در اندیشه ایشان ی  اص  قرآنی گ نهادبر اسلا  این مبانی، رگشلن می

سللازی برای گلایت فقیه قرار گیرد. تصللمیم نهایی همچنان با گلی  فقیه اسللت، اما مسللیر باید در خدمت تصللمیم

رسللیدن به این تصللمیم باید با اجتهاد جمعی فقیهانه گ توصللصللی طی شللود؛ الگویی یه یارآمدی حکومت را 

 .سازدتر میافزایش داده گ مشرگعیت دینی گ عقیی آن را برجسته

 

 

 تطبیقی دیدگاه رهبری با نظریات متأخر فقه حکومتی ۀصل سوم: مقایسف

                                                           
12 بسیار مستحکم است. امام ترین فقاهتها و متّکی به قواعد و اصول و مبانی های بسیار مستحکمی داشته و دارد. فقاهت شیعه یکی از محکمفقاهت ما پایه. »

« ای وسیع و با نگرشی جهانی و حکومتی، مورد توجّه قرار داد و ابعادی از فقه را برای ما روشن کرد که قبل از این روشن نبودعزیزمان این فقه مستحکم را در گستره
؛(17/11/0701های نماز جمعۀ تهران، )خطبه  

هائی که فرهنگ غربی بر کشورهای اسلامی وارد کرد، دو تصور غلط و انحرافی بود: یکی تلقین و ز بزرگترین آفتکم نگیریم. اهای خودمان را دستما توانائی»
آید؛ نه در میدان سیاست، نه در میدان اقتصاد، نه در میدان علم؛ گفتند شما ضعیف هستید. ما تزریق ناتوانی ملتهای مسلمان؛ باوراندند که از شما کاری برنمی

نهایت بودن و غیر قابل شکست ها سالِ طولانی در این باور غلط باقی ماندیم و عقب ماندیم. تلقین دوم و باور دومی که به ما تزریق کردند، بیسلامی دهکشورهای ا
؛ مجبوریم در مقابل اینها نشینی وادار کردشود به عقبشود شکست داد، غرب را که نمیبودن قدرت دشمنان ماست. اینجور تفهیم کردند که آمریکا را که نمی

(.01/00/0731« جوانان و بیداری اسلامی»کنندگان در اجلاس جهانی )بیانات در دیدار شرکت« تحمل کنیم  
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 22پرسش 

ه ولایت انتخابی، فق ۀنساابات تفساایر قرآنی مقام معظم رهبری با رویکردهای متأخر فقهی، همهون نظری

 مصلحت و ولایت شورایی چیست؟

 پاسخ

ان رهبر انقیاب نیست، بیکه ی  عنو تیسیر قرآنی  مستقیم « شورای اجتهادی حایمیتی»گونه یه اشلاره شلد همان

از نظام  حیی این تیسیر گ ت توان به آن دست یافت.می تحیییی گ پیشنهادی است یه بر اسا  مبانی فکری ایشان

 گلایت، نسبت رگشنی با سه رگیکرد مهم فقهی معاصر دارد:

 . گلایت انتوابی1

ت ، این برداشللماداند. در نگاه ا انتواب خبرگان میگلایت انتوابی مشللرگعیت گلی  فقیه را ناشللی از رأی مردم ی

گردد، گ رأی مردم نقش برمی نصللب عام الهیناقص اسللت، زیرا اصلل  مشللرگعیت در فقه سللیاسللی شللیعه، به 

گ تعیین مصدا  دارد. بنابراین، نه نصب الهی به تنهایی، گ نه انتواب مردم به تنهایی، بیکه ترییب نص  مقبولیت

انی خبرگان مبنای مشرگعیت گلی  امر است. این تمایز بنیادین، شورای اجتهادی حایمیتی شلرعی گ انتواب عقی

 یند.طور یام  از چارچوب گلایت انتوابی متمایز میرا به

 . فقه مصیحت۶

شود. حتی اعمال احکام مصیحت در اندیشه رهبری جایگاهی یییدی دارد، گلی همواره ذی  شریعت تعریف می

صللیحت گ حیظ نظام اسللیامی باید در چارچوب گلایت محیقه فقیه گ اجرای احکام الهی حکومتی بر اسللا  م

در این چارچوب، نهادی ترییبی از فقه گ توصللص اسللت یه مکموریت « شللورای اجتهادی حایمیتی»باشللد. 

ازی ستصمیم در این نگاه،راهکارهای منحبق با شرن است.  ۀاش تشویص مصال  گ میاسد عمومی گ ارائاصلیی

ر د؛ عقیانیت جمعی دشوگاجب شرعی تیقی می همگ مشورت  استنیازمند مشورت نوبگانی  ،مصیحت ۀر پایب

 یشف مصیحت، در عین اطاعت از گلی  امر، از اصول محوری این رگیکرد است.

 

 

 . گلایت شورایی9
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قدرت گلایت حذف شد، تقسیم  19۲9بینی گ در بازنگری پیش 1959الگوی گلایت شورایی یه در قانون اساسی 

 19.موفق گلایت فردی تکیید دارند ۀاند گ بر تمرببا این سللاختار موالف یرد. رهبریمیان چند فقیه را تمویز می

را، مشرگط به آنکه در طول گلایت عم   توصصی – شوراهای مشورتی گونه یه اشاره شد،همان در عین حال،

شود: جمعی از دقیقاً در این قالب تعریف می« حایمیتی شورای اجتهادی»دانند. ینند گ نه در عرض آن، لازم می

هایی یه حکم شرعی رگشنی ندارد گ گیژه در حوزهسازی، بهدهی فرآیند تصمیمفقها گ متوصلصلان برای سامان

 ای دارد.رشتههای فنی یا میانپیچیدگی

 بندیجمع

رگعیت گلی  امر از ترییب نصب الهی مش. 1توان نتیمه گرفت یه: می رهبری فقهی – در چارچوب منحق قرآنی

تشلویص مصیحت، بدگن  ۀگیژه در عرصلسلازی حکومتی، بهتصلمیم. ۶؛ شلودگ انتواب خبرگان حاصل  می

شلورا نهادی توصصی گ عقیانی است یه مکم  گلایت فردی بوده گ . 9؛ مشلورت جمعی نوبگان ناقص اسلت

نه  «شللورای اجتهادی حایمیتی»به این ترتیب،  یند.هم بُعد مشللرگعیتی گ هم بُعد یارآمدی نظام را تقویت می

های امتداد گلایت انتوابی اسللت، نه گلایت شللورایی، بیکه سللاختاری مسللتق  گ مکم ، برخاسللته از همان بنیان

 اند.یه رهبری ترسیم یرده است قرآنی گ فقهی

 25پرسش 

 محور تفسیر کرد؟ی فردمحور و جمعهامثابه مدل میانی بین نظریهرا به« شورای اجتهادی»توان آیا می 

 پاسخ

دمحور های فرهای نظریهتوان مدلی میانی گ ترییبی دانست یه هم گیژگیرا می« شورای اجتهادی حایمیتی»بیه، 

 گیرد.محور را به یار مییند گ هم مزایای رگیکردهای جمعرا حیظ می

تت شود گ از تشر گحدت گ اقتدار نظام حیظ میگیر نهایی است؛ محوفردمحور: گلی  فقیه همچنان تصمیم ۀجنب

نظام را  ةگردد. این بوش از مدل، انسلللمام گ قاطعیت لازم برای ادارآرا گ چنلدگانگی فرماندهی جیوگیری می

ود. شللگیری از اجتهاد جمعی نوبگان انمام میسللازی با بهرهمحور: فرآیند تصللمیمجمع ۀجنب یند.تضللمین می

های موتیف )اقتصللاد، پردازند گ متوصللصللان حوزهخت گ اسللتنباط احکام الهی میفقهای عضللو شللورا به شللنا

های جامع گ ینند. نتیمه، تحیی   را بررسلللی میمسلللائ یاربردی گ فنی ابعاد( …فرهنگ، اجتمان، فناگری گ

                                                           
13 .و همه دیدند که این بهترین و کارآمدترین شیوه بود ندبا ولایت فردی کشور را اداره کرد خمینی )ره(مام . اشاره به اینکه ا  
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افزایی قاطعیت گ این هم آگرد.تصللمیمات ییان را فراهم می عقیانی گ توصللصللی ۀچندبعدی اسللت یه پشللتوان

ای یه تصللمیمات هم مشللرگعیت گونهیند، بهحدت فرماندهی را با دقت گ جامعیت تحیی  جمعی ترییب میگ

ینند. چنین الگویی نه ی  سلازش سلیاسی است گ نه یاستن از قدرت گلی  شلرعی گ هم اعتبار عقیانی پیدا می

یند: اقتدار فردی در میزمان تکمین اسلللت یه دگ مزیت یییدی را هم حکومتی – فقیله، بیکله ابتکلاری فقهی

ا رهبر انقیاب نیز تیییقی هوشمندانه از گلایت فردی بدر دیدگاه  سازی.جمعی در تصمیم ۀگیری گ پشتوانتصمیم

ه انمامد گ نه بنه به تمریزگرایی افراطی می؛ الگویی یه توان مشللاهده یردرا میعقیانیت جمعی در قالب شللورا 

شان، مشرگعیت رهبری ترییبی از نصب الهی )از طریق خبرگان( گ مقبولیت تضعیف مشرگعیت فقهی. در نگاه ای

گیری از عق  جمعی را اجرایی گ حکمرانی، مشورت با نوبگان گ بهره ةمردمی اسلت. به همین ترتیب، در حوز

 دانند.بوشی گ تقویت تصمیمات میعام  مشرگعیت

 تواند:می« شورای اجتهادی حایمیتی»بر این اسا ، 

 یت رهبری فقیه را با نصب الهی گ انتواب خبرگان تکمین یند.مشرگع .1

 اجتهاد جمعی گ یارشناسی توصصی را در ح  مسائ  پیچیده گ ییان نهادینه سازد. .۶

مشرگعیت گ ابزار تشویص مصیحت، در  ۀعنوان پشتوانبدگن تضلعیف گلایت فردی، عق  جمعی را به .9

 ساختار حکمرانی دینی گارد نماید.

 آگرد گ همپدید می« محورگیتمان جمع»گ « سللاختار گلایت فردی»، این شللورا مدلی میانی میان به این ترتیب

 عیت گ یارآمدی تصمیمات را تضمین.یند گ هم دقت، جاماقتدار رهبری را حیظ می

 پیامدهای نهادی و ساختاری تأسیس شورای اجتهادی حاکمیتی: فصل چهارم

 21پرسش 

های علمیه و ساختار نهادهای حکمرانی خواهد یی برای نقش ولی فقیه، حوزهتأسیس این شورا چه پیامدها

 داشت؟

 پاسخ

های عیمیه گ سللاختار حکمرانی پیامدهایی بنیادین برای گلی فقیه، حوزه« شللورای اجتهادی حایمیتی»تکسللیر 

 دارد.
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شللود. ایشللان میسللازی گلی فقیه . برای گلی فقیه: این شللورا موجب تقویت یارآمدی گ هوشللمندی تصللمیم1

 نهایی گ گلی امر هستند، اما: ةگیرندهمچنان تصمیم

 شود.بار تشویص موضوعات توصصی گسترده، بین اعضای شورا توزیع می 

 گردد.های عمیق فقهی گ عیمی اتواذ میها گ بررسیها، تحیی داده ۀتصمیمات بر پای 

 یابد.مشرگعیت عقیانی گ اجتماعی تصمیمات افزایش می 

 شود:ها میهای عیمیه: این شورا باعث تحول جدی در نقش گ رگش حوزهی حوزه. برا۶

 ای، با ترییب فقاهت گ توصص دانشگاهی.رشتهگذار از اجتهاد فردی به اجتهاد جمعی گ میان 

 سازی اسیامی گ گرگد مستقیم به ح  مسائ  ییان یشور.اییای نقش فعال در نظام 

 عیوم رگز. پیوند ساختاری حوزه با دانشگاه گ 

 اند.تربیت نوبگانی یه هم ممتهد شرعی گ هم متوصص عیمی 

ه توان در همین راستا تحیی  یرد یسیر حوزه را نیز میکپیام مقام معظم رهبری به همایش صدمین سالگرد بازت

 دین گ حکمرانی اسیامی است. ۀفرینی بیشتر حوزه در اقامآییدی بر نقشکت

 انی:. برای ساختار نهادهای حکمر9

 شورا. ۀجانبهای همهها بر اسا  تحیی گریها گ تنظیمتدگین سیاست 

 یاری گ افزایش انسمام در تصمیمات ییان.یاهش موازی 

 ها.ارتقای ییییت، اثربوشی گ پاسوگویی سیاست 

 فکری نوبگان حوزگی گ دانشگاهی. ۀگیری از سرمایاستقرار ی  رگند رسمی برای بهره 

یند گ پر از بررسی گ تعیین موضون گ دار یشور را تعیین میتی مسائ  مهم گ اگلویتشلورای اجتهادی حایمی

 یند.های راهبردی را به گلی فقیه ارائه میمحمول فقهی گ تشویص مصادیق، طر 

سازد، تر میتر گ یارآمدزند، بیکه آن را قویبه این ترتیب، تکسلیر شورا نه تنها به جایگاه گلی فقیه آسیبی نمی

 سازییند، گ سلاختار نظام را با عقیانیت جمعی گ تصمیمای از ینشلگری حکمرانی میها را گارد فاز تازهزهحو

 برد.انسمام گ اثربوشی بیشتر می توصصی، به سمت

 24پرسش 
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های نظری یا اجتماعی آن ترین چالشمزیت مشاروعیتی و عملی تشاکیل شورای اجتهادی چیست؟ و مهم

 اند؟کدام

 پاسخ

مشللرگعیت گ برخی در حوزه  ةچند مزیت مهم دارد یه برخی در حوز« شللورای اجتهادی حایمیتی»  تشللکی

 گیرند.یارآمدی گ عم  قرار می

 الف. مزایای مشرگعیتی گ عمیی

هد دیند، خحای تصمیمات ییان را یاهش میرا نهادینه می جمعی – شلورای اجتهادی حایمیتی، عقیانیت فقهی

 ۀالشرایط در همیند. به دلی  عدم گجود فقیه جامعه را در خدمت گلایت فقیه ایماد میگ پیوند حوزه گ دانشلگا

 ها، تیییق دانش فقهی گ توصصی از طریق شورای اجتهادی، ضرگرت حکمرانی امرگز است.حوزه

 اند:بر این اسا ، مزایای یییدی شورا چنین

یز توصصی گ عقیانی ن ۀاز پشتوان مشلرگعیت مضلاعف: تصمیمات گلی فقیه عیاگه بر مشرگعیت الهی، .1

 شوند.برخوردار می

ای، ریس  خحا را در تصمیمات رشتهگیری: استیاده از خرد جمعی گ تحیی  میانیاهش خحای تصمیم .۶

 رساند.ییان به حداق  می

های اجرایی متناسب با شرایط زمان گ مکان عمییاتی یارآمدی بالاتر: احکام شلرعی در قالب سلیاسلت .9

 شوند.می

های نو گ ای، مانند فناگریرشتهاجتهاد به موضوعات نوپدید گ بین ةپویایی فقه حکمرانی: گسترش حوز .۰

 های اجتماعی آینده.چالش

گَّ أَّمْرهُُمْ »گ « گَّ شلللاگ رهُْم ف ی الکَّمر»تثبیت عقیانیت جمعی در سلللاختار گلایت امر: تحقق عمیی آیات  .5

 «.شُورى بَّیْنَّهُمْ

 هاترین چالشب. مهم

 ظری )فقهی(: ن .1

o .تبیین شیاف جایگاه شورا نسبت به گلایت فردی برای رفع شبهات 
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o  تعیین سلللازگیلار داخیی شلللورا )اجمان یا رأی ایثریت( گ میزان تکثیر نظر شلللورا در فرآیند

 گیری.تصمیم

 اجرایی:  – اجتماعی .۶

o فقهی گ توصصی. ۀشناسایی گ پرگرش نوبگان با مهارت دگگان 

o یاری.ساز موجود برای پیشگیری از موازیمیمهماهنگی با نهادهای تص 

o های مؤثر برای اجرای پیشنهادهای شورا در ساختار اجرایی یشور.ایماد ضمانت 

o .حیظ استقیال فکری شورا از فشارهای جناحی گ سیاسی 

 هایش اسلت گ با طراحی دقیق ساختار گتر از چالشمراتب سلنگینبه این ترتیب، مزایای تشلکی  این شلورا به

ت گلای ةینندهای نظری گ اجتماعی را نیز ینترل یرد. این شورا هم بازگی تقویتتوان چالششلر  گظایف، می

 های تمدنی امرگز.جهه با پیچیدگیفقیه است گ هم موتور محر  فقه حکمرانی در موا

 22پرسش 

 ب قرآنی حل کرد؟توان تعارض احتمالی میان آرای شورا و تصمیم ولیّ فقیه را در چارچوچگونه می

 پاسخ

لی گ تصمیم گ« شورای اجتهادی حایمیتی»، تعارض گاقعی گ ساختاری میان آرای بر اسا  نکاتی یه محر  شد

                   گیر در عرض آن.سللاز در طول گلایت اسللت، نه تصللمیمگیرد، زیرا این شللورا تصللمیمفقیه اسللاسللاً شللک  نمی

 «فَّإ ذا عَّزَّمتَّ فَّتَّوَّی َّ  عَّیَّى الی َّه »آن  ۀ)دستور به مشورت( گ ادام« شلاگ رهُْم ف ی الکَّمْر گَّ» ۀمبنای قرآنی این الگو در آی

)اختیار تصللمیم نهایی برای حایم( نهیته اسللت. این یعنی شللورا نهادی اسللت برای غنا بوشللیدن به فرآیند 

دارد گ  سازیتصمیم - ه مشلورتیگیری، اما عزم گ حکم نهایی به گلی فقیه تعیق دارد. شلورا تنها جایگاتصلمیم

 «عقیانیت جمعی در ساختار گلایت امر»توان ذی  اصلحیا  این منحق را می گیرد.تصلمیم نهایی را گلی فقیه می

ینند گلی فقیه تصویری یام  از مسویه داشته باشد توضی  داد، جایی یه نوبگان حوزگی گ دانشگاهی یم  می

بنابراین، در چارچوب قرآنی گ فقهی مورد نظر رهبری، حتی اگر میان  بگیرد.گ بر همان اسا  بهترین تصمیم را 

لی تعارض، گ تصمیم نهایی گمالوحاب است گ نه فص  – نظر شلورا گ گلی فقیه تیاگتی باشد، این تعام  مکم 

یه  یه استاین شورا نهاد مکم  گلی فق شود.شلورا فراهم یرده، اتواذ می همان عقیانیت جمعی یه ۀفقیه، بر پای

ی شود. این شورابوشی یاریرد داشته باشد، اما جایگزین گلی  امر نمیسلازی گ مشلرگعیتتواند در تصلمیممی

 .برای تقویت عقیانیت جمعی گ مشورت شرعی است حکومتی – ای فقهیاجتهادی پرگیه
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 زاییلکنجف  ت الاسلام والمسلمین دکترحجّ مصاحبه با 
 تا الگوی گلایی: تبیین حکمرانی قرآنی در اندیشه مقام معظم رهبری عنوان مصاحبه: از بحران حکمرانی مدرن

 بوش اگل: تبارشناسی گ نقد میهوم حکمرانی مدرن

 1پرسش 

را توضی  دهید. (  (Governance«حکمرانی»گ « حکومت»جناب استاد، برای شرگن، لحیاً تمایز میهومی میان 

گ این میهوم در پاس  به یدام چالش در دنیای مدرن  چیست« حکمرانی نوین»خاستگاه تاریوی پیدایش میهوم 

 پدیدار شد؟

 پاس 

عنوان ی  میهوم، چه پیشینه گ جایگاهی دارد. این گایه معادل به« حکمرانی»پیش از هر چیز باید رگشن ینیم یه 

Governance»  »یشود: یکی معنای سنتی گ دیگری معنای جدید. حتبوده گ دگ معنای متیاگت را شلام  می 

هم در ادبیات امرگز رایج شده است. در زبان انگییسی، « حکمرانی جدید»یا  «New Governance»اصحیا  

طور شود؛ هماناسلتیاده می Governanceاز « حکمرانی»گ برای  Governmentاز گایه « حکومت»برای 

نکته مثبتی اسلللت زیرا به ما  داریم. این تمایز،« حکمرانی»گ « حکومت»یه در زبان فارسللی، ما دگ گایه متمایز 

یند در  ینیم یه با دگ میهوم ممزا سللر گ یار داریم. البته در یاربردهای غیرتوصللصللی، گاهی این یم  می
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رگد، اما متوصصان معمولاً به یار می« حکمرانی»یا « حکومت»جای به« دگلت»شوند؛ مثیاً میاهیم با هم خیط می

ضو  از گ« نظام سیاسی»گ « حکومت»، «دگلت»ینند. میاهیم یق خود استیاده میاین میاهیم را با معنا گ جایگاه دق

عنوان ی  پدیده مسلللتحد  به« حکمرانی»لازم برخوردارند، لذا در اینما مسلللتقیماً گارد بحث اصلللیی یعنی 

 شویم.می

قرن بیسلللتم زمین شلللک  گرفته گ عمر آن به اگاخر مانند بسلللیاری از میاهیم دیگر در مغرب« حکمرانی نوین»

ای نداشلته اسلت. در برداشت سنتی، حکمرانی تیاگت چندانی با حکومت گردد؛ در گذشلته چنین سلابقهبازمی

شد. اما چه شد یه به سمت میهوم جدید حریت یردند؟ این نداشلت گ بیشلتر به معنای اعمال قدرت تعبیر می

ر گیری، خاصیتی فراگیت مدرن از آغاز شلک هایی بود یه دگلت مدرن پدید آگرد. دگلتغییر در پاسل  به بحران

های سنتی اندازی یرد تا همه چیز را زیر سیحه خود بگیرد؛ در حالی یه دگلتها دسلتداشلت گ در همه حوزه

گونه عم  ینند. دگلت سللنتی معمولاً به توانسللتند اینخواسللتند هم نمیچنین ظرفیتی نداشللتند گ حتی اگر می

پرداخت. امرگزه اما دگلت مدرن عیاگه بر نظم داخیی گ دفع تهدیدات خارجی می گظلاییی محلدگد مانند ایماد

 شود.این گظایف، مسوول اشتغال، آموزش، بهداشت گ بسیاری امور دیگر نیز شناخته می

ای رسید یه یا گرشکست شد ها، به مرگر حمیم گ فربه شد گ به نقحهدگلت مدرن با در دست گرفتن این عرصه

ن دگلت شد یه از ایه گرشکستگی قرار گرفت گ گرفتار میاسد گوناگون شد؛ بحران زمانی حادتر مییا در آستان

نیز گجود داشللت. این گضللعیت حتی به یشللورهای در حال توسللعه، مث  برخی « توسللعه گ پیشللرفت»انتظار 

اس ، دهد؟ پنمییشورهای آفریقایی، تسری پیدا یرد. پرسش این بود: با گجود سرمایه گ طر ، چرا توسعه رخ 

ر این گذاشت. بنگاه دگباره به الگوی دگلت سنتی بود یه میدان را برای مشاریت مردم گ بوش خصوصی بازمی

رفت. عیاگه بر این، باید برای بازار گ « دگلت حداقیی»اسا  گیتند باید از حمم دگلت مدرن یاست گ به سمت 

های مردمی در آن بود یه ل تعریف یرد. اهمیت تشللک نیرگهای اقتصلادی، فرهنگی گ نهادهای مردمی نقش فعا

ی های اقتصلللادبوده گ نیازمند نظارت دائمی نیسلللتند؛ برخیاف فعالیت« گرخودتنظیم»این نهادها تا حد زیادی 

انی حکمر»در این زمینه، مشلللهورترین رگیکرد  دگلتی یه دائماً به ناظران متعدد نیاز دارد گ بازدهی پایینی دارد.

المییی پول در هنگام اعحای گام به یشللورها محر  د یه نهادهایی چون بان  جهانی گ صللندگ  بینبو« خوب

هلایی ملانند شلللیافیت، مشلللاریت مردم گ عدالت را برای آن تعیین نمودند. در ینار این، یردنلد گ شلللاخص

رانی رانی نظیر حکمتدریج انوان متنوعی از حکمنیز شک  گرفت گ به« حکمرانی سالم»رگیکردهای دیگری مانند 

نون رسیده است. در ایران نیز مباحث  ۶۴پدید آمد یه امرگز تعدادشان به بیش از  …ای، جهانی، شریتی گشبکه

آغاز شلد گ نوسلتین پرگیه در این حوزه را ممیر شورای اسیامی « حکمرانی خوب»حکمرانی با همین عنوان 
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ها( گ جامعه مدنی نیز در همین چارچوب NGOنهاد )های مردماجرایی یرد. موضلوعاتی چون اهمیت سازمان

 مورد توجه قرار گرفت.

 ۶پرسش 

چیسلت؟ این رگیکرد برای ح  چه نون مسائیی « حکمرانی»با توجه به این خاسلتگاه، جوهر گ یاریرد اصلیی 

 توان با مصدا  توضی  داد؟طراحی شده است گ این ایده را چگونه می

 پاس 

دهد یه چگونه باید بوش ؟ مباحث پیشللین هنوز به این پرسللش پاسلل  نمیاما قیب بحث حکمرانی چیسللت

در بحث حکمرانی این  ی مفقودهحلقهخصللوصللی گ سللایر بازیگران را به شللک  گاقعی گارد میدان عم  یرد. 

نگریم، دهد، اما گقتی به خرگجی ییان میاسلللت یه در شلللرایط عادی، هر فرد یا نهادی یار خود را انمام می

سنگ  زنم: فرض ینیدبرای تبیین این موضون مثالی می ینیم آنچه محیوب ما بوده، محقق نشده است.میمشاهده 

تراش ماهر را به یار ای زیبا از رسللتم اسللت. پنماه سللنگبزرگی در اختیار دارید گ هدف، تراشللیدن ممسللمه

 ماهنگ عم  ینند، نتیمه محیوبگویید طبق ی  نقشه مشوص یار ینند. اگر این افراد هها میگیرید گ به آنمی

گقیه یار ینند، ممکن است ی  گوشه از سنگ بیش از خواهد بود. اما اگر هماهنگ نباشلند، حتی اگر همگی بی

آید. بنابراین ما به میهومی به نام ی محیوب به دست نمیحد تراشلیده شلود گ ی  یار خراب گردد؛ یعنی نتیمه

 ای اجتماعی، اعم از دگلتی گ غیردگلتی، نیاز داریم.ی ساختارهمیان همه «هماهنگی کلان»

ی مانند هایینند، باید خرگجی مورد انتظار، چه پیشرفت اقتصادی گ چه تحقق ارزشگقتی این نهادها فعالیت می

رسد؟ زیرا ممکن است طور یه باید به نتیمه نمیعیاف گ حماب، حاصل  شود. چرا مسویه عیاف گ حماب آن

چیز مشوص شده باشد؛ اما گقتی از در این زمینه مکموریت داشته باشند گ رگی یاغذ همه سلی دستگاه موتیف

دهد. حتی نیازی نیست یه یاری شوند، هریدام یار خود را بدگن هماهنگی با دیگران انمام میجیسه خارج می

یه بتواند  مرکزی قرارگاهیه یار ناهماهنگ انمام دهند، نتیمه معکو  خواهد داشلللت. گویی آن نکنند؛ همین

پر دریافتند یه به سازگیاری نیاز است  ی آغاز تا مقصد هدایت گ هماهنگ یند، گجود ندارد.مسویه را از نقحه

تا بتواند نقش آن قرارگاه را اییا یند؛ مریزی یه مسللویه را از مبدأ تا مقصللد مدیریت نماید. حکمرانی از جنر 

در مدیریت معمولی، شما با گاحدهای مشوصی سرگیار دارید گ  .مدیریت در سطحی بالاترمدیریت است، اما 

های ییان  متعارف نیز چنین ینیلد. املا حکمرانی، ملدیریت ییان اسلللت گ حتی مدیریتهلا را هلدایلت میآن

سازد. اما در پرداز اسلت گ مدیر، آن ایده را محقق میای ندارند. در مدیریت، معمولاً سلیاسلتمدار ایدهپیچیدگی
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ها صللرفاً در مدیریت، سللیاسللت، ح  آنی متوجه شللدند یه برخی مسللائ  اجتماعی گجود دارد یه راهحکمران

برای رسللیدن به این اهداف، باید مدیران، سللیاسللتمداران،  شللود.شللناسللی خیاصلله نمیشللناسللی یا جامعهرگان

ین، نگاران، گالد، رگزنامهشناسان، فقها، متکیمان، متوصصان اخیا ، بازاریان، عناصر فرهنگیشناسان، رگانجامعه

 ها یارشکنی یند،حضور داشته باشند. اگر حتی یکی از این «نفعانی ذیهمه»اصلحیا ، آموزش گ پرگرش گ به

ه ی حکمرانی، معحوف بای رسیدیم؟ مسویهپر به چه نتیمه شود.ی نهایی خیک ایماد میبه همان میزان در نتیمه

تواند آن ای گجود دارد یه ی  گزارتوانه به تنهایی میای. اگر مسویهمسویهاست، نه هر  مسائل بغرنج و پیهیده

 ای را در دستور یار حکمرانیگیرد. اگر چنین مسویهرا به انمام برساند، اساساً در دستور یار حکمرانی قرار نمی

 خوبی انمام دهد، یا اگرتنهایی گ بهای را بهینید. اگر دسلللتگاهی بتواند مسلللویهقرار دهید، فقط آن را خراب می

ی مسائ  پیچیده است. آیند، نباید در آن مداخیه یرد. حکمرانی، گیژهی یاری برمیها خودشلان از عهدهخانواده

 این میهوم، متیاگت از تعاریف رایج است.

 مثابه الگوی جایگزین: مبانی گ اریانبوش دگم: نظریه گلایت به

 9پرسش 

بنای نظریه حکمرانی اساالامی را به عنوان ساان « ولایت»کلیدواژه قرآنی  در گذار از الگوی غربی، شااما

ی فراتر فرد-کنید. این مفهوم، با استناد به تعری  مقام معظم رهبری، چگونه از یک مفهوم کلامیمعرفی می

 ارگاهقر»شود که قادر به ایجاد آن برای اداره و حرکت جامعه تبدیل می« نظریه سایساتمی»رفته و به یک 

 است؟« مرکزی

 پاس 

رگیم، باید دقت ینیم یه صللرفاً به ترجمه میاهیم برآمده از منابع خارجی ایتیا سللازی میگقتی به سللرا  میهوم

نکنیم، بیکه بکوشیم با رجون به مبانی فکری گ فرهنگی خود، تقریری بومی گ اصی  عرضه نماییم. اگر صرفاً به 

سیم یه رای مییی پول یا بان  جهانی بسنده ینیم، در نهایت به سازهالمیقول از نهادهایی چون صلندگ  بیننق 

                       تواند پاسلللوی یارآمد به مسلللائ  جامعه ما ارائه دهد.هلای ما بیگانه اسلللت گ نمیبلا رگ  فرهنلگ گ ارزش

یه  ایترین گ گویاترین گایهسلللنمی یردیم گ دریافتیم یه جامعملا بلا مراجعه به قرآن یریم گ رگایات، ظرفیت

اسلللت؛ آن هم با تقریری یه مقام معظم رهبری )مدظیه  «ولایت»ی توانلد این میهوم را پوشلللش دهد، گایهیم

(، گلایت ۰19)گیرایش سوم، صیحه  «طر  ییی اندیشه اسیامی در قرآن»دهند. ایشلان در یتاب العالی( ارائه می

 ینند:گونه تعریف میرا این
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د ی  عده انسانی یه دارای ی  فکر گاحد هستند، به دنبال ی  جبهگی گ اتصلال شلدیبه هم پیوسلتگی گ هم»

                              «یننللد.دارنللد گ برای تحقق یلل  مقصلللود مشلللتر  تیللاش میهللدف گاحللد در یلل  راه گاحللد قللدم برمی

قطه نیند یه دارای ی  معرفی می شاابکه ساااختاریافتهرا نه ی  رابحه فردی، بیکه ی  « گلایت»این تعریف، 

ا گونه است یه ی  شبکه بم با آن مریز، ارتباطی شدید دارند گ هم با یکدیگر. ایناست گ اعضای آن، ه کانونی

ه ی  برای تبدی  این میهوم ب آید.)ارتباط اعضللا با یکدیگر( پدید می عرضای)ارتباط با مریز( گ  طولیدگ بُعد 

در قالب نهادها  چه در بُعد فردی گ چه—یاری گرفت. انسللان «ارکان حرکت»توان از میهوم الگوی عمیی، می

ای )مبدأ( به سوی مقصدی در حریت است. این حریت، موجودی در حال حریت است یه از نقحه—گ جامعه

های معرفتی گ معنوی ها گ محر نیازمند شلللناخت دقیق مبدأ، مقصلللد نهایی، اهداف میانی، گ همچنین انگیزه

—زه عیمیه، نیرگی مسی ، دانشگاه یا بازارمانند حو—اسلت. گقتی شما بوواهید این نگاه را در سح  ی  نهاد

های خا  خود را دارد. در ها گ مسوولیتشلوید؛ زیرا هر نهاد، مکموریتهایی مواجه میپیاده ینید، با پیچیدگی

ی این نیرگها گ شود یه بتواند همهگاحد آشلکار می« مریز فرماندهی»یا  «قرارگاه مرکزی»اینما ضلرگرت ی  

با این تعریف سیستمی، « گلایت»بنابراین،  ور گ برای ی  هدف مشلتر  هماهنگ سلازد.منابع را حول ی  مح

های پراینده را منسلمم یرده گ جامعه را به سمت اهداف تواند حریتدقیقاً همان قرارگاه مریزی اسلت یه می

 متعالی هدایت یند.

 ۰پرسش 

گانه این نظم کنید. لطفاً ارکان سهناد میاست« حدیث سیستمی»شاما برای تبیین سااختار این نظریه، به یک 

الله، ارتبا  عرضاای: منمنین، و ارتبا  ساالبی: برائت( را تشااریح کرده و تمایز ولایی )ارتبا  طولی: ولی

 های اجتماعی سکولار یا حتی دینی غیرسیستمی توضیح دهید.بنیادین آن را با سایر نظام

 پاس 

بب یه به س—نیز برخوردار اسلت. ی  حدیث قدسی بسیار راهبردیی متقن رگایی این ضلرگرت، از پشلتوانه

ند. یاین ضرگرت را به گضو  اثبات می—نامید« حدیث سلیستمی»توان آن را های عمیق سلاختاری، میدلالت

نق  شده است. میاد این حدیث شریف یه با  «طر  ییی»یتاب  5۴۴گ  ۰88، 118، 119این حدیث در صیحات 

 از امام باقر )عییه السیام( رگایت شده، چنین است: الکافیتاب عبارات موتیف در ی

یر را یه گلایت امامی غیر از جانب من را بپذیرد، هرچند در اعمال فردی خود ینم هر آنمن قحعلاً عذاب می»

 یر را یه تحت گلایت امام عادل از جانب من باشد، هرچند دربوشم هر آنعابد گ پرهیزیار باشلد؛ گ قحعاً می
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دهد یه نمات گ سعادت فرد، در گرگ قرار این حدیث به گضو  نشان می «اعمال شلوصی خود گناهکار باشد.

است. فردی یه خود را از این سیستم جدا یند، حتی  سیستم هدایت جمعیگ اتصال به  مدار ولایتگرفتن در 

عازم  شر ، در خیاف جهت گ به  تواند به مقصد برسد؛ همچون مسافری یه در قحار با بهترین اعمال فردی، نمی

 یننده است.ثمر گ گمراهدگد. حریت اگ نه تنها میید نیست، بیکه بیسوی غرب می

ی حکمرانی، بر اسا  ی  های متعارف حکمرانی در جهان دارد. هر نظریهاین نگرش، تمایزی بنیادین با نظریه

مراتبی باشد، حکمرانی شما نیز از بالا به سیهگ سی «هرمی»خا  بنا شلده اسلت. اگر نظم شلما « ی نظمنظریه»

گ مبتنی بر عرضه گ تقاضا باشد، حکمرانی شما شریتی گ « بازاری»پایین گ دسلتوری خواهد بود. اگر نظم شما 

 ای خواهد شد.گ خودجوش باشد، حکمرانی شما نیز شبکه« ایشبکه»شود. گ اگر نظم شما سودمحور می

 هستیم. این نظم، ترییبی است از سه ارتباط یییدی: «نظم ولایی»اما ما قائ  به 

پیونلد آحلاد مؤمنین با گلی ، یه مبتنی بر اطاعت آگاهانه گ قیبی اسلللت، نه رابحه  ارتباا  عمودی و طولی:. 1

 گرانه.سیحه

 ضعف افزایی گ تکمی  نقاط قوت گپیوند مؤمنین با یکدیگر، یه مبتنی بر تعاگن، هم ارتبا  افقی و عرضای:. ۶

 یکدیگر است.

 جبهگی با اگست.شناسی گ عدم هممرزبندی با دشمن، یه مبتنی بر دشمن ارتبا  سلبی:. 9

ینند یه نه هرم  صرف است، نه بازار گ نه بندی میرا صورت« نظام گلایی»این سه بُعد در ینار یکدیگر، ساختار 

نشکت  شناختی اسیامشناختی گ هستیفرد است یه از مبانی انسانی محض؛ بیکه ی  سلاختار منحصلربهشلبکه

از —ی اجزای جامعهاست یه همه« نظام گلایی»با این توصیف، حکمرانی محیوب، حکمرانی مبتنی بر  گیرد.می

ها را یند گ تمامی ظرفیترا حول ی  مریز گلایت هماهنگ می—دگلت گ مردم تا نوبگان گ بوش خصلوصی

اسلت یه برای ح   فرادساتگاهی، فرادولتی و فرابخش خصوصی آگرد. این همان حکمرانیبه میدان عم  می

ومی گ یند. این الگو، بهای میی را بسیج میی ظرفیتمسلائ  ییان یشور، تنها به دگلت متکی نیست، بیکه همه

یه —ی ما را در مسلیر حریت به سوی اهداف متعالی خودتواند جامعهبرآمده از فرهنگ اسلیامی ماسلت گ می

 هدایت گ راهبری نماید.—خداگند متعال است همانا قرب به
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 5پرسش 

بر سایر ارکان دین در « ولایت»این نظریه، لوازم راهبردی مشاخصای را به همراه دارد. با توجه به اولویت 

رتبا  عرضی الله، اکلام امام باقر )ع(، لطفاً تبیین فرمایید که چگونه سه ضلع این نظام )ارتبا  طولی با ولی

ان، از در این می« برائت»دهند و چرا پیوسته را تشکیل میو برائت از دشامن( یک ساختار به هم با منمنین،

 شود؟بخش و ساختاری تبدیل مییک توصیه اخلاقی به یک عنصر هویت

 پاس 

ابیم؛. ییگقوف م یاتیحال ح ینگ در ع یفظر یابه نکته اندیشللیم،یم یتدر باب میهوم یرف گلا یشللترهرچه ب

بر تمامی اریان اسیام برتری دارد؟ این « گلایت»سلر رمزگشلایی از این فرمایش معصوم است یه چرا  سلون بر

همان حقیقت بنیادین اسلت. به این معنا یه اگر فردی صلرفاً مدعی محبت الهی باشد، اما پیوند عمیی اگ با گلی  

است یه تعهد گاقعی گ گفاداری تنهایی سلودمند نوواهد بود. مح  اصلیی آن خدا گسلسلته باشلد، این ادعا به

یَّا أَّی ُهَّا ال َّذ ینَّ »شلود. آیا خود را مواطب آیه شرییه امرگز شلما در یدام جبهه گ نسلبت به چه یسلی تعریف می

ه در گونه یدانید؟ در این صورت، باید افق دید گ عم  خود را بر اسا  فرامین الهی تنظیم ینید، همانمی« آمَّنُوا

 ترسیم شده است.—یه سوره گلایت است—طییعه سوره مائده

یند. دهد، در حقیقت، با پیامبر گ سپر با امام عصر خویش بیعت میسر می« لَّب َّیْ َّ الی َّهُم َّ لَّب َّیْ »گقتی مؤمن ندای 

شود. چه بسا فردی اه  نماز گ حتی حافظ قرآن باشد، اما بار دیگر راز تیو  گلایت آشکار میاینماست یه ی 

در منظومه فکری گ عمیی اگ —یه از لوازم لاینی  گلایت اسللت—از اگ برائتی شللناخت دشللمن گ اگر مؤلیه

ای سست استوار گشته است. به عبارت دیگر، غایب باشلد، تمامی این اعمال چونان بنایی اسلت یه بر شلالوده

 هستند. البتهشرگط لازم برای قوام ایمان —هم در بُعد طولی گ هم عرضی—شلناسی گ اتصال به گلایتدشلمن

باید از افراط در این امر پرهیز یرد؛ مبادا افرادی همچون خوارج، در تشللویص دشللمن چنان به بیراهه رگند یه 

شناسی باید دقیقاً حتی برادر ایمانی خود را در دایره دشلمنان قرار دهند. ضلابحه اساسی آن است یه خط دشمن

باید در ینار « مثیث هدایت»بنابراین، این سلله ضللیع   یند.در امتداد همان مسللیری باشللد یه گلی  امر معین می

 یرهبر) یعرضلل یت)ارتباط با خدا، رسللول گ امام(، اتصللال به گلا یطول یتاتصللال به گلا یکدیگر تحقق یابند:

 یننمؤاگر م حتی –آن  یقدق ییمهسه با هم محقق شوند، نت ین( گ برائت از دشمن. اگر ایبتجامعه در عصلر غ

خواهد بود یه قادر خواهند بود دگلت را به دسللت  این –باشللند  اشللتهدر دسللت ند یزینترل دگلت را ندر ابتدا 

 انقیاب ینند. توانندیم یعنی یرند؛گ
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 لوازم، ابعاد راهبردی گ پیامدهای نظریه گلایتبوش سوم: 

 ۲پرسش 

در آن فراهم نباشللد، این « عیضللینظام گلایی سلله»ای تحت سللیحه طاغوت باشللد گ امکان تحقق این اگر جامعه

 دهد؟ نظریه چه راهکار بنیادین گ تعهد ذاتی را پیش رگی مؤمنین قرار می

 پاس 

پیامد منحقی تحقق همزمان سلله ضللیع گلایت، توانمندسللازی مؤمنین برای به دسللت گرفتن حایمیت اسللت؛ به 

اسللت یه چرا مؤمنین باید به انقیاب یا یند. اما پرسللش این را ایماد می« انقیاب»عبارت دیگر، این نظام ظرفیت 

 رگی آگرند؟« همرت»

حقیقت آن است یه « شود؟اید یه چرا گاهی همرت گاجب میآیا اندیشیده»پاسل  در این ییام نهیته است یه: 

تواند بار امانت گلایت را بر دگش یشد. در شرایحی یه ساختار حایم بر جامعه بر ییر گ طغیان تنهایی نمیفرد به

توار است، بر مؤمن گاجب است یه برای حیظ ایمان خود بپاخیزد. منحق این است: پیامبر گ گلی  خدا دعوت اس

نگریم، جریان حایم را جریان طاغوت ایم؛ اما گقتی به محیط پیرامون میخویش را عرضه یرده گ ما ایمان آگرده

د ساز هستیم: یا باید جامعه موجوبی سرنوشتخواهیم به شر  آلوده شویم، ناگزیر از انتوایابیم گ چون نمیمی

ای یه گلایت الهی در آن حایم است، را دگرگون سازیم، گ یا اگر این امر ممکن نباشد، باید برای تکسیر جامعه

ینیم تا بتوانیم به تعهدات ایمانی خود عم  نماییم. البته گجوب گ ییییت همرت نیز به تشویص گلی  « همرت»

 این حکم، محدگد به ی  مقحع تاریوی نیست. امر بستگی دارد گ

هی، یک ریزی تمدنی الای توحیدی و پیساختن جامعهاند، بر این مبنا، برای یسانی یه گلایت الهی را پذیرفته

 یجامعه  یساختن  اند،یرفتهرا پذ یاله یتیه گلا ییسان برای تعهد ذاتی و غیرقابل تفکیک از ایمان اسات.

. دیندر دام شر  گرفتار آ خواهندیآنان نم یرااست. چرا؟ ز یجزگ تعهدات ذات ی،تمدن اله ی  یگ بنا یدیتوح

شما  یزندگ یایزگا یدر تمام یتگلا یانجر یدبا ید،ناب برس یدبه توح خواهیدیاسلت: اگر م ینبحث بر سلر ا

ا ت یابد یانجر یعگ اجتما یها گ سحو  فردساحت یدر همه بایستیاست یه م یتگلا یانجر ینشود. ا یجار

زدگدن هرگونه  یعنی یتعبود یسللت؟چ یت. عبودیردحمد شللک  گ یدر سللوره« نَّعْبُدُ ی َّا َّإ »محابق با  یاجامعه

تا  یدسرا بشنا ینظامات اسیام یدبا شما یعنیمیازم با معرفت.  یزمیازم با اطاعت است گ اطاعت ن یتشر . عبود

نر با ا ی،معرفت، تنها با انر با قرآن، انر با گل ین. ایدبرسللل ییقگ بله عبادت حق یلدبله آن عمل  ین یلدبتوان
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 یرا اقامه یرد، در حال ینید توانی. چگونه مشودیآن حاص  م یگ سپر اقامه یند یقالبیاغه گ شناخت عمنهج

  ایم.آن را نشناخته ییه حت

آن، سایر اصول را در خود افزگن بر این، ی  مکتب فکری منسلمم گ اصلولی، چنان است یه هر ی  از مبانی 

ن شرگ« گلایت»برسید؛ از « تمدن»آغاز ینید گ به ضلرگرت سلاخت « عبادت»توانید از یند. شلما میمنعکر می

حریت ینید گ باز به همین اصول یییدی بازگردید. این « معاد»گ « نبوت»ینید گ به همان مقصد نائ  شوید؛ یا از 

( آن در هر سللیول از این پیکره نظری  (DNAیند؛ گویی رمزگان میپیوسللته را عرضلله همای بهمکتب، شللبکه

 شود، ریشهاین منحق در حوزه حکمرانی اسیامی نیز صاد  است: اگر مسائ  جامعه ح  نمی تعبیه شلده اسلت.

ره از گ گ یمداشته باش یاسیام یحکمران خواهیمیاگر م جسلتمو یرد.« گلایت»آن را باید در نقصلان تحقق رین 

 ییتنها یه به یگل یعنیدرست به چه معناست؟  یت. اما گلایمرا سامان ده یتبوش گلا یدبا ییم،ت بگشامشلکیا

داگند خ یه،اگل یای. در دگران انب«یَّنصُرْیُمإ ن تَّنصرُُگا الی َّهَّ : »فرمایدیاست گ م ی. خداگند گلبردینم یشاز پ ییار

ید. داسلتان حضللرت موسی )ن( در سوره اقدام ین یدبا یزفرمود شلما ن یجاما به تدر یرد،یعم  م یمخود مسلتق

ر گ نه ب—ساله بر قوم اگآموز اسلت. با گجود حضلور پیامبر الهی، عذاب چه مائده در این زمینه بسلیار عبرت

نازل شد، زیرا قوم از عم  به تکییف خود سر باز زد. این ی  پیام ابدی است: اگر جامعه به گظییه —مشلریان

تنهایی مانع نزگل عذاب نوواهد بود. یاری ی  عم  نکند، حتی حضللور امام معصللوم )ن( نیز بهخود در قبال گل

گونه یه خواجه نصللیرالدین طوسللی خداگند، امری دگطرفه گ مشللرگط به اقدام گ نصللرت مؤمنان اسللت. همان

ظاری ی است، باید انتسبب یوتاهی ماست. امرگز نیز یه سون از حکومت جهان؛ غیبت اگ به«غیبتُه م ن ا»گوید: می

شب گ رگز برای این هدف —چنانکه امام راح  )ره( فرمودند—جهانی گ ینشگری فعال شک  گیرد. اگر جامعه

 بکوشد، آنگاه تحول موعود رخ خواهد داد.

 1پرسش 

ه بضلرگری اسلت. لحیاً با استناد « گلی»گ نقش « گلایت»محور، فهم دقیق میهوم برای تحقق این حکمرانی امت

 را توضی  دهید.« نظم تشکییاتی»به مثابه ی  « گلایت»تقریر مقام معظم رهبری، تعریف دقیق 

 پاس 

در منظومه فکری مقام معظم رهبری بازگشلللت. « گلایت»برای فهم دقیق این سلللازگیار، باید به تعریف مبنایی 

صال جهتی و اتپیوستگی و هم به هم»ینند: ، گلایت را چنین تعریف می«طر  ییی»یتاب  ۰19ایشان در صیحه 

دارند و شاادید یک عده انسااان دارای یک فکر واحد، که جویای یک هدف واحدند، در یک راه قدم برمی
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توان از ه مییشد یاین تعریف، ی  نظم تشکییاتی منسمم را به تصویر می «کنند.برای یک محصول تلاش می

 نمود.تعبیر « انضباط سازمانی بسیار شدید»آن به مثابه 

ترین ضللعف ای، ریشلله۰۴8له در صللیحه یند. معظمفرایند تکوین تمدن اسللیامی نیز از همین نقحه عزیمت می

ینند گ معتقدند اگر این ضللعف مرتیع گردد، دگ ثمره بنیادین حاصلل  معرفی می« ضللعف ایمان»مسللیمانان را 

 ؛«سازیجامعه»شود. گ دگم، خته می؛ زیرا انسلانی یه ایمانش تقویت شود، سا«سازیانسان»شلود: نوسلت، می

آگاهانه، متعهدانه، سازند. البته این ایمان باید دارای سه قید اساسی باشد: های مؤمن، جامعه را میچرایه انسلان

 ایمانی یه به عم  منمر نشود گ انسان را از شر  رها نسازد، در این منظومه فاقد اصالت است. و زاینده عمل.

ازی سجامعه»سلازی ی  فرایند گام به گام اسلت: این ایمان اصی  است یه ابتدا به تمدن بر این اسلا ، مسلیر

ه نهد گ در نهایت برا بنیان می« اقتصاد اسیامی»یند، ریزی میرا پی« تمدن اسیامی»منمر شلده، سلپر « اسلیامی

گ به اتکای مؤمنان تحقق  «گلی »با گجود « حکمرانی اسللیامی»بنابراین،  انمامد.می« حکومت اسللیامی»اسللتقرار 

تواند مقدمه اسللتقرار آن باشللد؛ یابد. این حکمرانی، لزگماً با در اختیار داشللتن دگلت تیازمی ندارد، بیکه میمی

چنانکه در انقیاب اسللیامی، همین حکمرانی گلایی بود یه به سللرنگونی طاغوت گ اسللتقرار جمهوری اسللیامی 

میهومی فراتر از حکومت است؛ چنانکه حسنین « امامت»می تشلیع اسلت. انمامید. این تمایز، یکی از مبانی ییا

چرا این شبکه گلایی باید  )ن(، چه حکومت در دسلت داشتند گ چه نداشتند، امام بودند گ اطاعتشان گاجب بود.

در هر شللرایحی پابرجا بماند؟ زیرا اگر این سللاختار فرگبپاشللد، حایمیت طاغوت جایگزین آن خواهد شللد. در 

مه، جوهر نظریه حکمرانی مسلتورج از این دیدگاه آن است یه برای پرهیز از شر ، مؤمنین باید پیوند خود نتی

 را با گلی  حیظ یرده، شوون حیات خود را با اگ تنظیم نموده گ بر اسا  راهبری اگ حریت ینند.

 بوش چهارم: نقشه راه عمییاتی: از نظریه تا ینش

 9پرسش 

 گ« امت»به تنهایی برداشلللته گ آن را متوجه « دگلت»ظریله چگونه تکییف را از دگش در بُعلد عمییلاتی، این ن

 سازد؟ می« مؤمنین»

 پاس 

اسا  این تحول پارادایمی بر ی  اص  بنیادین استوار است: اصیا  ساختارها، از جمیه نهادهایی چون رسانه یا 

 یمگر با اراده گردد،یبازار اصیا  نم شود،یمدرسلت ن یماصلدا گ سلبازار، مبتنی بر اراده آگاهانه افراد اسلت. 
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 ی ُهَّاأَّ یا» یمواطب گاقع خواهیمیم یم؛به دسلللتورات خدا گوش فراده خواهیمیما م: »یندمردم بگو یافراد. گقت

 «باشیم. «طِیعُوا الرَّسُولَأَطِیعوُا اللَّهَ وَأَ»گ  «لَا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وعََدُوَّکُمْ أَوْلیَِاب»مواطب  یم؛باش« آمَّنُوا ینَّال َّذ 

یَّا أَّی ُهَّا »آیه با خحاب صری   98مسلتند قرآنی این رگیکرد، در ساختار خحابات الهی نهیته است. در قرآن یریم، 

ختار شود. این سایافت نمی« یا ایها الدگله الاسیامیه»یه حتی ی  آیه با عبارت شود، درحالیآغاز می« ال َّذ ینَّ آمَّنُوا

م  ی  پیام راهبردی اسلت: مسلوولیت اصیی اقامه دین، حتی در اموری یه اجرای آن بر عهده دگلت زبانی، حا

 است.« مؤمنین»است، متوجه 

این نظریه، یه شاید در ادبیات رایج مدیریتی غایب باشد، دارای شواهد تاریوی گ معاصر درخشانی است. پیامبر 

جزیره عربستان را متحول ساخت. تکا به جمعی مؤمن، شبهایرم ) ( در طول ده سال حایمیت در مدینه گ با ا

الیه در برابر رییم صللهیونیسللتی گ امام خمینی )ره( با جمعی از شللاگردان، انقیابی عظیم را به ثمر رسللاند. حزب

 هایی از قدرت ی  اقییت مؤمن گ منسمم هستند. حما  در شرایط ینونی، نمونه

ن اندیشیده است. گلی  در ایبازگشلت گ دریافت یه اگ چگونه می« گلی »یت برای فهم دقیق این نظم، باید به ماه

[ من برای ]اصیا »البیاغه تعبیری شگرف دارند: یند. امیرالمؤمنین )ن( در نهجمنظومه، اعمال سیحه گ اجبار نمی

کمین رضایت دهد یه رسلالت گلی ، اجرای حقیقت است، نه تاین ییام نشلان می« سلازم.شلما، خود را تباه نمی

یند گ برخیاف تصور رایج یه سیاست همگان به قیمت عدگل از اصول. اگ برای دنیا گ منافع زگدگذر اقدامی نمی

یند شود گ پیشاپیش حریت میداند، گلی  پیشوایی است یه خود مرتکب گناه نمیرا عرصله عدگل از اخیا  می

 تا امت در پی اگ گام بردارد.

 8پرسش 

رای ب نقشه راه پژوهشیگ گضعیت موجود، برای عمییاتی یردن آن چه « نظریه ناب»ه میان این با توجه به فاصی

باید بر  روح حاکم و الگوی معنویتر از آن، چه ینید؟ گ مهمتبیین ابعلاد نظری گ ارزشلللی آن پیشلللنهلاد می

 ینشگران این عرصه حایم باشد تا بتوانند تهدیدها را به فرصت تبدی  ینند؟

 پاس 

سازی این نظریه، مستیزم ی  نقشه راه جامع فکری گ معنوی است یه ابعاد آن به گستردگی در اندیشه اتیعمیی

 شود. این نقشه راه در دگ ساحت قاب  ترسیم است:مقام معظم رهبری یافت می
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 . نقشه راه پژوهشی و نظری2

مرانی گ حک»توان از را تعریف یرد. میتوان محورهای پژگهشی متعددی مند ابعاد این نظریه، میبرای تبیین نظام

سلللون گیت گ ثمرات میاهیمی چون « حکمرانی گ معاد»گ « حکمرانی گ همرت»، «حکمرانی گ نبوت»، «ایمان

توان محورهای زیر را تعریف توحید، نبوت گ یرامت را در این عرصه یاگید. برای ی  پژگهش ساختارمند، می

 نمود:

 نی اسیامی.حکمرا اهداف، ابزارها و مبانی 

 در این منظومه. کنشگران و معارضان 

 گ  «امانت»هایی چون سازد؛ برای مثال، شاخصها متمایز مییه آن را از سلایر مدل های بنیادینارزش

در سیره حضرت « احسان»یه در الگوی حکمرانی خوب بان  جهانی غایب است. برجستگی  «احسان»

 ینند.خحاب می« نَّ الْمُحْس ن ینَّم »یوسف )ن( تا بدانماست یه همگان اگ را 

 حکمرانی اسیامی؛ مبتنی بر تعاگن، تقوا، مشورت، رحمت گ انیا . ها و سبکشیوه 

 گذاری.افزایی، تزییه، ح  مشکیات گ سیاست؛ شام  اقامه دین، اقامه قسط، معرفتکارکردها 

 ؛ از سح  خرد تا ییان.قلمرو 

در برابر « فقه حکمرانی»، «حکمرانی اخیاقی»در برابر « حکمرانیاخیا  »های جدیدی چون این امر، باب حوزه

گشلللاید یه هر ی  ظرفیت پژگهشلللی را می« حکمرانی الهی»در برابر « الهیات حکمرانی»گ « حکمرانی فقهی»

 مستقیی دارد.

 . ارائه الگوی حاکم بر کنشگران5

ی اعیای این رگیکرد، حضرت یوسف است. الگو «تبدیل تهدید به فرصت»رگ  حایم بر ینشگران این عرصه، 

بدل  «مدرسااه حضاارت یوساا »گناهی، زندان را نه محم  انزگا گ غم، بیکه به )ن( اسللت. ایشللان در عین بی

د. گیراین رگیکرد، از ی  دلسلوزی عمیق برای هدایت انسان نشکت می سلاخت؛ ییاسلی برای در  گ تربیت.

م ایآمده …باشی” آقا“خواهیم تو ما می»دگران پهیوی فرمودند: گونه یه امام خمینی )ره( خحاب به ارتشبد همان
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یند تا اگ را از شر  رهانیده گ در منحق گلایت اسلیامی، گلی  حتی برای مشر  دلسوزی می« تو را نمات دهیم.

 یردند.قوم خویش معرفی می« برادر»به اگ عزت بوشد. این همان سیره انبیای الهی است یه خود را 

رسد؛ جایی یه ایشان ضمن حیظ آبرگی معارضان معنوی، در سیره پیامبر ایرم ) ( به اگج خود می این الگوی

ینندگان برای ترگرشلللان، ی  موازنه راهبردی میان رأفت )رَّحمَّْۀً ل یْعَّالَّم ینَّ( گ اقتدار بازدارنده )اذن گ حتی تیاش

د گ تبیین انیر پژگهش گ مسللیر سللیو  در هم تنیدهیردند. بنابراین، مسللالهی برای برخورد با منافقین( برقرار می

 معنوی، توأمان برای تحقق این الگو ضرگرت دارند.-نظری گ تهذیب اخیاقی

 1۴پرسش 

های توان از ظرفیت، چگونه می«گیر ما همینماسلللت»به عنوان گام نهایی گ عمییاتی، با توجه به اینکه فرمودید 

طرح سازی این شبکه مردمی، چه حریت اسلتیاده یرد؟ برای فعال موجود گ در دسلتر  جامعه برای آغاز این

 فرمایید؟را ترسیم می عملیاتی مشخصی

 پاسخ

در گضللعیت فعیی، ما با ی  خیک جدی در تحقق حکمرانی اسللیامی به معنای محیوب آن مواجه هسللتیم. نقحه 

عال فقدان ی  شبکه اجتماعی ف گ در نتیمه، عدم اتصال منثر میان پژوهشگران و کنشگرانیانونی این چالش، 

شبکه گ منسلمم اسلت. این در حالی اسلت یه ی  زیرسلاخت عظیم، یارآمد گ رایگان در اختیار ما قرار دارد: 

 .مساجد

سلازی حکمرانی گلایی، بر محوریت همین شبکه استوار است. طر  عمییاتی برای گذار از این گضلعیت گ فعال

 های اجرایی آن به شر  زیر است:گام

د گ بدان «یَا أَیُّهَا الَّذیِنَ آمَنوُا»هر مسمد باید خود را مواطب مستقیم خحاب قرآنی  بازتعری  هویت مسجد:. 1

برای محدگده پیرامون خود )گلو در حد ی  یا دگ یوچه( رسلالت تعریف یند. این نگاه، مسمد را از ی  مکان 

 یند.تبدی  می «کانون ولایت»صرفاً عبادی به ی  

مراتبی در سحو  شهری، استانی گ نهایتاً یشوری شوراهای مساجد به صورت سیسیه ای:جاد ساختار شبکهای. ۶

 دهی منظم عمیکرد هر یانون را بر عهده دارد.افزایی گ گزارشتشکی  شوند. این ساختار، گظییه هماهنگی، هم
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 توانمند، ذی  محوریت مسمد، تواند به عنوان ی  بازگیبسیج می آفرینی بسایج:محوریت مساجد و نقش. 9

 نقش خود را بازتعریف گ اییا یند.

ائمی ، آغاز شود. استناد د«الله»این حریت باید از سرچشمه حقیقی خود، یعنی  بخشی به مبدأ ولایت:اصالت. ۰

یه «  آمَّنُواال َّذ ینَّ»های باشد گ گیژگییننده این اصالت باید تضمین «إِنَّمَا وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَرَسُولُهُ وَالذَِّینَ آمَنوُا»به آیه 

 در قرآن تبیین شده، معیار عم  قرار گیرد.

سازی ساازی و شافافتبیین دقیت مسالله، گفتمانگام نوسلت در هر طر  عمییاتی،  تقدم تبیین بر عمل:. 5

وب محی اسللت. تا زمانی یه این پیوسللتگی فکری گ معرفتی شللک  نگیرد، اقدامات عمیی به انسللمام هاچالش

 نوواهند رسید.

منسلمم است یه در آن، نظریه گ  «کلاس دانشاگاهی»مند، به مثابه ی  هدف نهایی، ایماد ی  پیوسلتگی نظام

 پردازد.محور، به صورت هدفمند گ هماهنگ، به ینشگری میعم  در هم تنیده شده گ شبکه مردمی گلایت
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 ذوعلم  علیدکترت الاسلام و المسلمین حجّ مصاحبه با 

وگو را از اینجا شاروع کنیم که از منظر قرآن، مشاروعیت یک نظام سیاسی چگونه اگر موافت باشاید گفت

« میمقبولیت مرد»و « حت حاکمیت الهی»ویژه در اندیشه رهبر انقلاب، چه نسبتی میان شاود؟ بهتعری  می

 برقرار است؟

اسللت یه مورد رضللایت شللارن مقد  باشللد. در نگاه آید، حکومتی مشللرگن آنچه از مبانی فکری گ فقهی برمی

یعنی رضایت یا تکسیر از سوی شارن مقد ؛ به این معنا یه اگ قواعد گ ضوابحی را تشریع « مشرگعیت»قرآنی، 

چون نگاه ما به حایمیت، نگاهی  نماید.ها گ قواعد موجود را با امضلللای خود تثبیت میینلد یا برخی رگشمی

ه رهبر معظم انقیاب؟حیظ؟ نیز اصللیی یه در تمام مباحث، احکام گ قواعد اسللیامی توحیدی اسللت، در اندیشلل

دانند، بیکه آن را رگحی له توحید را صرفاً ی  بحث اعتقادی محدگد نمیجریان دارد، اصل  توحید است. معظم

حایم در حوزه حکومت نیز همین رگ   دانند.های اعتقادی، ارزشللی گ عمیی اسللیام میجاری در همه عرصلله

است؛ یعنی حایمیت توحیدی باید بتواند مقاصد شارن را در جامعه محقق سازد، زمینه رشد انسان را فراهم یند 

هایی چون عدالت، گ مسللیر خیافت گ قرب الهی را هموار نماید. رسللیدن به این مقصللد، بدگن اسللتقرار ارزش

« الیهمعرفت»گ « الیهالیقرب»ف غایی همان اند گ هدها اهداف میانیممکن نیست. این ارزش …آزادی، اخیا  گ

اند یه مقصلد اصلیی شلریعت الهی، رسلیدن به معرفت خداست گ اسلت. امام خمینی؟ره؟ نیز صلراحتاً فرموده

از این رگ، میا  مشللرگعیت حایمیت دینی را باید در  شللود.حکومت اسللیامی نیز ذی  همین قاعده تعریف می
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« تمصیح»لبته این رضایت با عنصر مهم دیگری نیز گره خورده است: گجو یرد. اجست رضایت شارع مقدس

 یا مصال  مردم. بنابراین رضایت شارن، امری صرفاً تعبدی نیست، بیکه با عنصر مصیحت پیوند ناگسستنی دارد.

نند؛ دامی« گلایت بین مؤمنین»یند گ مقام معظم رهبری؟ره؟ مبنای گلایت را قرآن گلایت را در دگ سللح  بیان می

هُم أَّگل یا ُ بَّعضٍ»بر اسلللا  آیه  (، تحقق اهداف الهی به ی  حریت 11)توبه:« …گَّالمُؤم نونَّ گَّالمُؤم ناتُ بَّعضلللُ

یرد. دست گرسد یه فردی گاجد شرایط، زمام امور را بهجمعی گ منضبط نیاز دارد. این حریت گقتی به نتیمه می

در این نگاه،  خیزد گ هم در امتداد گلایت الهی قرار دارد.یچنین گللایلت، هم از متن مردم گ محالبه عمومی برم

یند گ بدگن اراده گ شللناخت، این مسللیر اعتباری مؤمنان با آگاهی گ اختیار مسللیر الهی را انتواب می ٔ  جامعه

ا معرفت گ یند یه دین امر تحمییی نیسلللت گ تنها ب( بیان می۶5۲)بقره:« لَّا إ یْرَّاهَّ ف ی الد  ین»یه آیه نلدارد؛ چنان

شلود. حایمیت اسیامی نیز ذی  همین نظام معنا دارد؛ نظامی یه همه ساحات زندگی انسان را گرایش محقق می

 گیرد گ بستر تحقق اصول تشریعی الهی برای رشد گ تعالی بشر است.در بر می

ها بیشتر گیرد، بحراندین، تنها مسلیر تعالی انسان است گ تمربه تاریوی نشان داده هرچه انسان از دین فاصیه ب

شلود. پر پیشلرفت گاقعی نیازمند حایمیتی اسلت یه بر اسا  اراده گ آگاهی مؤمنان شک  گیرد؛ جایی یه می

در این چارچوب، دگگانه  رسد.ینار هم قرار گیرد گ به انحبا  یام  می توحید، رضایت الهی و مصلحت انسان

صلوری گ انحرافی اسلت؛ مقبولیت از دل مشرگعیت دینی  در نگاه دینی ی  دگگانه« مقبولیت»گ « مشلرگعیت»

( ۰۴)یوسللف:« إ ن  الْحکُْمُ إ لَّ ا ل یَّ ه »بر اسللا  آیه « توحید تشللریعی»ناپذیر از آن اسللت. اصلل  آید گ جداییبرمی

یند، بدگن رضایت گوید یه حق تشلریع منحصلر به خداسلت گ چون تشریع الهی مصال  انسان را لحای میمی

         طور یه در فقه معامیات، رضلایت طرفین شرط صحت معامیه است.ومت محقق نوواهد شلد همانجامعه، حک

به بیان دیگر، جمهوریت در ذات اسیامیت است. برخیاف برخی پندارهای رایج، این دگ دگ امر جداگانه نیستند. 

یه ساختار اسیامی بهترین ضامن  حتی در جوامع موتیط مؤمن گ غیرمؤمن، اگر مردم آزادانه به این نتیمه برسند

شود. نمونه آن، پذیرش رهبری پیامبر؟ ؟ در مدینه پیش از عدالت گ آزادی آنان اسلت، مشرگعیت حاص  می

 اسیام آگردن ایثریت مردم مدینه بود.

بنابراین، اگر مردم نوواهند، حکومت اسلیامی نه مشلرگن خواهد بود گ نه مقبول؛ زیرا هدف اصللیی یعنی رشد 

خواهد یه بستر این رشد را فراهم خواهد، بیکه حایمیتی میمحتوا نمیشلود. اسلیام پوسته بیعه محقق نمیجام

توان گفت که رهبری نگاه ، آیا می«اطیعوا الله و اطیعوا الرسااول و اولی الأمر منکم»با توجه به آیه  سللازد.

 های عرفی در چیست؟مراتبی و الهی به مشروعیت دارد؟ تفاوت این نگاه با نظریهسلسله

 «إ ن  الْحُکْمُ إ ل َّا ل ی َّه  »دارد. طبق اص   تشریع الهیبر اسلا  مبانی قرآنی، مشلرگعیت حکومت اسلیامی ریشله در 

توحید »گذاری گ تعیین ضلللوابط گ شلللرایط حایمیت، تنها از آن  خداسلللت؛ این همان (، حق قانون51)انعام، 
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یند. خداگند، در ضمن یه شرایط گ برای مشرگعیت را نیی می اسلت یه هرگونه منشلک مستق  عرفی« تشلریعی

را نیز در این ممموعه قرار داده اسلت؛ بنابراین، مشرگعیت از  قید رضاایت و پذیرش مردمضلوابط حکومت، 

مراتب با اراده گ حضللور مردم یام  مراتبی گ الهی اسلت، اما این سللیسلیهنظر قرآن گ اندیشله رهبری، سلیسللیه

نه —مندانهای رضایت؟ن؟ مردم را به پذیرش حکومت به شیوه؟ ؟ گ ائمه معصومینپیامبر ایرمحتی  شود.می

به ؟ن؟ در خحیافت. امیرالمؤمنینتحقق می بیعتیننلد. این پلذیرش در آن دگران در قالب دعوت می—تحمییی

لَّاَّلقَّیتُ حَّبیَّها  …لحُم َّۀ  ب وُجود  الن اص رلَّو لا حُضلورُ الحاض ر  گَّ ق یامُ ا»فرمایند: ( می9البیاغه، خحبه شلقشلقیه )نهج

 برد.؛ یعنی حتی حایم منصوب الهی، بدگن یار گ بیعت مردم، حکومت را به پیش نمی«عَّیى غار ب ها

ای از است؛ یعنی نصب الهی متوقف بر احراز ممموعه« منصوب به شرایط»از این رگ، گلی فقیه در عصر غیبت 

ین ؟ره؟در آخراست. امام خمینی مقبولیت مردمیهت، تدبیر گ... در گلی فقیه گ نیز عدالت، فقااز جمیه شلرایط 

، یامیاً این بیان« گلی منتوب مردم قهراً مشرگعیت دارد.»الیه مشکینی؟ره؟ تصری  یردند: نامه حیات خود به آیت

مردم  یه متضمن رضایت داندمراتبی الهی است یه مشرگعیت را در پرتو تشریع الهی میمنحبق با نگاه سلیسلیه

یام   طوربه مشروعیتهای عرفی، های عرفی رگشن است: در نظریهتیاگت بنیادین این نگاه با نظریه هم هست.

مراتب فراتری گجود ندارد؛ گلی در منحق قرآنی گ آید گ هیچ سیسیهاز رأی، اراده یا قرارداد اجتماعی مردم برمی

هم  بیعت و رضایت مردمشلود یه حاگی ز جانب خداگند تعیین میدر اندیشله رهبری، شلرایط مشلرگعیت، ا

اعتبار است، زیرا نصب الهی گ انتواب مردمی در این چارچوب بی« انتصابی یا انتوابی»هسلت. بنابراین دگگانه 

 گیرند. این پیوند، جوهره نظام گلایی است. در ینار هم صورت می

م فقهی نیست بلکه ریشه در مفاهی حکمولایت فقیه، صارفاً یک اید که شاما بارها به این نکته اشااره کرده

توان این ولایت را در امتداد ولایت ، چگوناه می؟حفظ؟دارد. در انادیشااه مقاام معظم رهبریهم قرآنی 

 تفسیر کرد؟ ؟ع؟و امیرالمنمنین ؟ص؟پیامبر

فقهی برای مدیریت جامعه در در اندیشه قرآنی گ نگاه مقام معظم رهبری؟حیظ؟، گلایت فقیه تنها ی  سازگیار 

پر به ؟ ؟ گ سعصر غیبت نیست؛ بیکه امتداد همان خط گلایتی است یه از سوی خدای متعال، به پیامبر اعظم

 ؟ن؟ سپرده شد.ائمه معصومین

ولَّ گَّأَّط یعُوا الرَّ سُ  یَّا أَّیُ هَّا الَّ ذ ینَّ آمَّنُوا أَّط یعُوا الیَّ هَّ»مبنای این پیوند، آیات متعددی از قرآن یریم اسلت؛ از جمیه آیه 

یند: آغاز با اطاعت از خدا، مراتب الهی را ترسیم می( یه به رگشلنی ی  سلیسلیه58)نسلا ، « گَّأُگل ی الْکَّمْر  م نکُْمْ

الکمر یه در تیسیر شیعی، معصومان گ در عصر غیبت، ؟ ؟، گ امتداد با اطاعت از اگلیاستمرار با پیرگی از پیامبر

وب چارچ ٔ  گذاری دربارهیعنی اص  قانون—تشریع حاکمیتدر این نگاه،  گیرد.یط را دربرمیالشلرافقیه جامع
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(. اما خداگند، در سللاختار این 51، انعام، إن الحکم إلا لیهیامیاً در اختیار خداگند اسللت )—مشللرگن حایمیت

ی با دارابودن نصللب الهی، ؟ن؟ فرموده یه حترا نیز قرار داده گ به پیامبر گ ائمه« مردم»تشللریع، عنصللر رضللایت 

ن؟ در ؟تحقق حایمیتشللان منوط به پذیرش گ بیعت مردم اسللت. نمونه رگشللن این حقیقت را امیرالمؤمنین عیی

ر  گَّ ق یامُ الحُم َّۀ  ب وجُود  الن اص ر»ینند: خحبه شلقشلقیه بیان می « هالَّاَّلقَّیتُ حَّبیَّها عَّیى غار ب   …لَّو لا حُضلورُ الحاضل 

        دانند.مردمی را شلللاییه مشلللرگعیت می–(. مقام معظم رهبری؟حیظ؟ نیز همین پیوند الهی9حبه البیاغه، خ)نهج

است؛ یعنی خداگند ا عمال گلایت را در عصر غیبت، به فقیه « منصلوب به شرایط»گلایت فقیه در این چارچوب، 

باشد. این همان امتداد طبیعی گلایت عادل، باتقوا، مدیر گ مدبر سپرده، یه با رضایت گ اراده عمومی مردم همراه 

معصلوم اسلت: همان مکموریت الهی در هدایت جامعه، همان مسلوولیت اقامه قسط گ حیظ دین، گ همان شرط 

 مقبولیت مردمی.

 اند:مقام معظم رهبری ارتباط میهومی این امتداد را در سه محور اصیی رگشن یرده

است گ امام یا گلی فقیه، نایب گ ممری آن اراده الهی رأ  هرم گلایت، خداگند  ماهیت الهی مأموریت: .1

 در برابر خدا پاسوگو هستند.—هم امام گ هم امت—است؛ هر دگ

ط »طور یه در آیه فیسللیه جع  گلایت، همان پیوند مأموریت با عدالت و حقیقت: .۶  «ل یَّقُومَّ النَّ ا ُ ب الْق سللْ

شود گ بدگن عدالت، از لت قرآنی پایدار نمی( آمده، برپایی عدالت اسلت؛ بدگن گلایت، عدا۶5)حدید، 

 شود.هدف خود منحرف می

رگش اداره جامعه، بر پایه اجتهاد پویا، رعایت شللرایط  تداوم ساانت پیامبر؟ص؟ و امیرالمنمنین؟ع؟: .9

 یار بستند: از مردم؟ن؟ به؟ ؟ گ عییزمانه، گ حیظ مصیحت مردم، دقیقاً همان الگویی است یه پیامبر

ند، دانستگزاری برای رشد آنان میداشتند، گ گلایت را خدمترفتند، یرامتشان را پا  میگمشلورت می

 نه تحمی  اراده شوصی.

لایت دارد؛ این گ« ی  حکم فقهی»یا « ی  قرارداد سیاسی»در گاقع، گلایت فقیه در نگاه رهبری، ساحتی فراتر از 

ز نبوت تا امامت گ از امامت تا نیابت فقیه امتداد یافته ای اسلت از زنمیره تاریوی گلایت الهی بر بشر یه احیقه

ن عنواباشد: خداگند در رأ ، گلی  امر به« قحبیسله»شلود نظام گلایی، اسلت. چنین پیوندی اسلت یه باعث می

سلللاختاری یه هم از دمویراسلللی —عنوان مواطب گ همکار در تحقق اهداف الهیممری امر الهی، گ املت به

 قحبی.ست گ هم از استبداد ت قحبی متمایز ادگ

(، قابلیت اسااتناد به 22آیا به نظر شااما آیات مربو  به خلافت الهی یا ولایت دینی، مثل آیه ولایت )مائده:

 این نظریه را دارند؟
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گوییم، باید به این نکته اساسی توجه داشت یه قرآن یریم، گقتی از آیات خیافت الهی یا گلایت دینی سلون می

گونه یه در مبانی فکری مند محر  یرده است. در نگاه قرآنی گ همانرا در ی  منظومه یام  گ نظام مقوله گلایت

پیوسلته دارد: ی  سوی آن اتصال به اراده الهی گ نصب از هممقام معظم رهبری آمده، این گلایت دگ سلاحت به

 جانب شارن مقد  است گ سوی دیگر آن، اراده گ پذیرش جامعه مؤمنان.

—اگر مسلتقیماً به گلایت خا  پیامبر؟ ؟ یا ائمه؟ن؟ اشاره ینندحتی —ن منظر، آیات مربوط به گلایتاز ای

شللریع ت»ینند. قرآن تصللری  دارد یه را ترسللیم می« مثابه پیوند خدا گ مردمگلایت به»در بحن خود الگوی ییان 

 «إ ن  الْحکُْمُ إ لَّ ا ل یَّ ه »چون  اسللت یه در آیاتی توحید تشااریعیگ این همان اصلل  « حکومت فقط از آن خداسللت

 نیست.رضایت و خواست جامعه ( بیان شده است. اما همین تشریع، هرگز در برابر عنصر ۰۴)یوسف، 

یَّا أَّیُ هَّا الَّ ذ ینَّ آمَّنُوا أَّط یعُوا الیَّ هَّ »مانند —دهدفرمان می الکمراگلیبله همین دلیل ، حتی در آیلاتی یله به اطاعت از 

ولَّ گَّأُگل ی الْکَّمْر  م نکُمْ گَّأَّط یعُوا اند هسللتند. پیامبر گ امام هم موظف مردممواطب اصللیی —(58)نسللا ،  «الرَّ سللُ

آیه  ها.رضایت آنمکموریت الهی خود را از مسلیر دعوت، تبیین گ جیب همراهی مردم پیش ببرند، نه تحمی  بی

یند؛ یعنی باگر گ تبعیت دینی، تنها در فضای شناخت گ یت می( همین بنیاد را تقو۶5۲)بقره،  «لَّا إ یْرَّاهَّ ف ی الد  ین »

 اختیار ارزشمند است.

ه ینیم، باید این نکتپردازد اسللتناد می( یا هر آیه دیگری یه به گلایت دینی می55پر گقتی به آیه گلایت )مائده، 

ا تحقق همه شلرگط آن اسلت. را در  ینیم یه معنای عمیی آن در نظریه گلایت فقیه، همان امتداد گلایت الهی ب

مردمی را –تنها قابییت استناد دارند، بیکه بنیان مشرگعیت الهیدر اندیشه رهبر معظم انقیاب؟حیظ؟، این آیات نه

آید گ در امتداد گلایت خدا گ رسللول جاری ینند: گلایت، از بحن محالبه آگاهانه جامعه مؤمنان برمیرگشللن می

 شود.می

تی ناقص برداش—پذیرش جامعهگ  تشریع الهی—به چنین آیاتی، بدگن لحای این دگ رینبه بیان دیگر، استناد 

یند، نقش اراده مردم در اقامه دین گ عدالت طور یه خط اتصلللال به خدا را تثبیت میخواهلد بود. قرآن هملان

ط »)  ایت، مستقیماً مبنای نظریه( را هم تصلری  یرده است. اینماست یه این آیا۶5، حدید، «ل یَّقُومَّ النَّ ا ُ ب الْق سلْ

 داند.شوند یه گلایت را نه صرفاً ی  انتصاب الهی، گ نه صرفاً ی  انتواب مردمی، بیکه تیییق ذاتی هر دگ میمی
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مقام ، نظر شمایکی از موضوعاتی که همیشه محل بحث بوده، جایگاه مردم در ساختار ولایت فقیه است. به

 در فرآیند حکمرانی دینی دارند؟ رهبری چه نگاهی به نقش مردممعظم 

ی قرآنی گ فقهی اسللت یه امام نگاه رهبری به جایگاه مردم در سللاختار گلایت فقیه، برخاسللته از همان منظومه

گیرد خمینی؟ره؟ نیز بر آن تکیید داشتند: حایمیت الهی هرگز بدگن حضور، پشتیبانی گ رضایت مردم شک  نمی

سره به خداگند تعیق ، یعنی اصلالت گ حق حایمیت، ی تشاریع حکومتش، در این نگر یابد.گ اسلتمرار نمی

، منوط به ضلوابط الهی در شوص حایم گ پذیرش مشروعیت حکومت(. اما 51)انعام،  «إ ن  الْحکُْمُ إ ل َّا ل ی َّه »دارد؛ 

ار داده عنوان ی  شلرط مشرگعیت قررا به« مردم»مردم اسلت. این خود  خداسلت یه در تشلریع حایمیت، قید 

است، گلی یکی از شرایط اساسی  مشرگعی ت اگ، مقبولیت گ « منصوب به شرایط»است. بنابراین، گلی  فقیه گرچه 

 بیعت مردمی است.

در نظام گلایی، محی ی از ا عراب ندارد؛ زیرا سللاختار گلایت فقیه « انتصللابی یا انتوابی»سللازی از این رگ، دگگانه

نتوب گلی   م»اند: است. امام خمینی؟ره؟ نیز صریحاً فرموده و پذیرش عمومینصاب به شرایط ترییبی ذاتی از 

شود. استمرار، پایداری تکسیر حکومت محدگد نمی ٔ  اما نقش مردم صرفاً به مرحیه «مردم قهراً مشرگعیت دارد.

اری ی  ساختار اد گ یارآمدی آن نیز به پیوند مستمر با مردم گابسته است. رهبری، رابحه امام گ امت را فراتر از

ای دگسلویه یه در آن امت باید در پیشبرد اهداف الهی  گلی  امر همکاری ینند گ گلی  امر نیز خود دانند؛ رابحهمی

ها ترین حایمان این یشورند گ دگلتمردم اصیی»طور یه امام خمینی؟ره؟ گیتند: را خدمتگزار مردم بداند. همان

 «اند.خدمتگزار مردم

پایه  الیه گ برای دارد؛ یعنی اطاعت از گلی  فقیه با نیت قربۀً إلیجلایگاه گیژه تبعیات منمنانهوب، در این چلارچ

از تبعیت گجدانی گ —رسلللند، اما مراتب دیگر اطاعتایملان قیبی. هرچنلد همه آحاد جامعه به این مرتبه نمی

 م جامعه گ تحقق اهداف نظام یم توانند به انسللمانیز می—آمیز گرفته تا تبعیت قانونی یا اجتماعیمصللیحت

 تنها مماز اسلللت بیکه محیوبرهبری همچنین بر آنند یه نقد، اعتراض گ ارائه پیشلللنهاد به گلی  فقیه، نه ینند. 

انمامد. تمایز اساسی این ها، به اصیا  گ تقویت نظام میشود؛ چرایه نقد سازنده، با حیظ چارچوبشلمرده می

همین اسلت: در نظام گلایی، بستر تعام  آزاد گ دلسوزانه میان مردم گ رهبری فراهم های اسلتبدادی نگاه با نظام

 گ رگیارگیی خشن فراهم نیاید.« بغی»ای طراحی شود یه زمینه گونهاست گ اساساً سازگیارها باید به

ا برهم اندازی یبه معنای بر نقداگر شهرگندی نسبت به عمیکرد حکومت نقدی دارد، باید آن را بیان یند؛ اما این 

ا ی  ی« نظام پزشللکی»تواند به گونه یه ی  پزشلل  میعنوان نمونه، همانزدن یییت نظام سللیاسللی نیسللت. به

ها نیسللت، نقد به دگلت یا نقد داشللته باشللد، اما معنایش حذف یا انحیال این نظام« نظام مهندسللی»مهند  به 
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ای زندگی ینم یه ایرادهایی در ساخت یا ر خانهتر، من ممکن اسلت دبه بیان رگشلن حکومت نیز چنین اسلت.

شود یه خانه را گیران ینم. تغییر طراحی آن گجود دارد، اما چون یاریرد اصیی خود را دارد، هرگز این بهانه نمی

ول تعمیر اثبات شود و هم جامعه قبهم ایراد بنیادین غیرقابلنظام سیاسی تنها زمانی معقول گ مشرگن است یه 

؛ همچنان یه میت ایران در انقیاب اسلیامی، نظام شللاهنشاهی را ینار شاد و بدیل معتبری ارائه گرددداشاته با

« پای صللندگ  رأی»مردم در نظریه گلایت فقیه، صللرفاً نقش  گذاشللت گ جمهوری اسللیامی را جایگزین یرد.

، یارآمدی در این نظامندارند؛ آنان شری  یام  در تحقق گ امتداد حکومت دینی هستند. مشرگعیت، مقبولیت گ 

 ماند.ی  استوار نمیهایی از ی  زنمیرند یه بدگن مردم، هیچحیقه

در گفتمان رهبری چه نقشاای در تبیین این مشااارکت « بیعت»یا « تبعیت منمنانه»، «بصاایرت»مفاهیمی مثل 

 دارند؟

اند یثاضیان اصیی ی  مثدر حقیقت «( بیعت»گ « تبعیت مؤمنانه»، «بصیرت)»در گیتمان رهبری، این سه میهوم 

 ینند.یه نقش مردم را در تحقق گ استمرار حکومت دینی تبیین می

قبیاً گیتیم یه پذیرش گ رای مردم، یکی از عناصلر مشرگعیت است، بنا به تشریع الهی. بیعت نقحه پیوند امام گ 

یعنی —تمردم اس بصیرتبه امت اسلت، اما بیعت به تنهایی ضامن تداگم این پیوند نیست. استمرار آن گابسته 

شلناسی. بدگن بصیرت، بیعت به ی  قرارداد ظاهری شلناخت عمیق از حقیقت گلایت، شلرایط زمانه گ دشلمن

شللود. رهبری بر این باگرند یه مردم باید بدانند از چه یند گ مشللاریت اجتماعی از درگن تهی میتقیی  پیدا می

ای اسللت یه مانع لغزش در حق قرار دارد؛ این همان آگاهیینند گ چرا اطاعتشللان در مسللیر چیزی تبعیت می

 شود.های تاریوی میآزمون

اگج  این آگاهی اسلللت. قرآن یریم، پر از بیان صلللیات مؤمنان، اطاعت از خدا گ  تبعیت منمنانهدر این میان، 

إ ذَّا قَّضَّى الی َّهُ گَّرَّسُولُهُ أَّمْرًا أَّنْ یَّکُونَّ لَّهُمُ گَّمَّا یَّانَّ ل مُؤْم نٍ گَّلَّا مُؤْم نَّهٍ »یند: رسلول را نتیمه ایمان راستین معرفی می
(. رهبری این اطاعت را نه ی  رفتار منیعیانه، بیکه انتوابی عاشقانه گ آگاهانه 9۲)احزاب،  «…الْو یَّرَّهُ م نْ أَّمْر ه مْ

 ایمانی است.–دانند یه بالاترین درجه مشاریت سیاسیمی

انونی آمیز، قپذیری قرار ندارد؛ تبعیت ممکن است گجدانی، مصیحتاز گلایت البته جامعه یکپارچه در ی  درجه

ارتقاب تدریجی این سااطوح به تبعیت ریزی یند، یلا اجتماعی باشلللد، اما آنچه نظام گلایی باید برایش برنامه

 شود.ی میسازی، گ پیوند ایمان با عم  صال  گ شناخت سیاسی عمیاست. این ارتقا  با آموزش، فرهنگ منمنانه
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 به بیان دیگر، در گیتمان رهبری:

 آغاز رسمی پیوند مردم با گلایت است.بیعت ، 

 بودن گ ماندگاری این پیوند است.، شرط آگاهانهبصیرت 

 تقا  ای الهی گ ماندگار ارای است یه این پیوند را از سح  حقوقی گ قانونی به مرتبه، قیهتبعیت منمنانه

 دهد.می

انمامد گ نه به دمویراسی عرفی صرف؛ سازند یه نه به استبداد می، الگوی مشلاریتی را میاین سله، در ینار هم

 مردمی است یه ضامن پایداری نظام گلایی است.–بیکه مشاریتی الهی

پذیری در نظام اسالامی بر چه مستندات قرآنی استوار است و این مستندات چگونه فرهن  تبعیت و ولایت

 شوند؟آور می؟ع؟ الزامدر عصر غیبت ولیّ معصوم

قرآن یریم، پیرگی از رهبری الهی را در ینار صلیات مؤمنان قرار داده گ آن را لازمه رسلتگاری دانسته است. در 

 فرماید:های مردان گ زنان باایمان گ اه  عبادت، میسوره احزاب پر از شمردن گیژگی

 (9۲)احزاب،  ﴾لَّهُ وَرَسوُلُهُ أمَْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیرََۀُ مِنْ أَمْرِهِمْوَمَا کَانَ لِمُنْمنٍِ وَلا منُْمِنَۀٍ إذَِا قَضىَ ال﴿

اش به یاری فرمان دهند، برای آنان در یارشان اختیاری هیچ مرد گ زن مؤمنی را نرسد یه چون خدا گ فرستاده»

 «باشد.

 قیح منا تنست. در عصر غیبت، این حکم با دهد یه تبعیت، نتیمه گ ثمره مراتب بالای ایمان ااین آیه نشان می

دهنده مسیر پیامبر گ امام معصوم در چارچوب شریعت یند؛ زیرا اگ ادامهبه گلی  فقیه عادل گ عالم نیز سرایت می

 ستاید:یننده از پیامبر را چنین می( خداگند، مؤمنان تبعیت151همچنین در سوره اعراف )آیه  است.

 ﴾ه ونصروه واتبعوا النور الذی أنزل معه أوللک هم المفلحونفالذین آمنوا به وعزرو﴿

اش یردند گ از نوری یه با اگ نازل شللد پیرگی پر یسللانی یه به اگ ایمان آگردند گ بزرگش داشللتند گ یاری»

از دیدگاه قرآن، تبعیت مؤمنانه در بنیاد خود اطاعت از خداست، گ چون گلی   «یردند، ایشلان همان رسلتگارانند.

 ه ممری مقاصد گ احکام الهی است، موالیت با اگ در حکم عدگل از این مسیر است.فقی
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ولی برخی بر  کنندبرای بحث تبعیت مومنانه برخی در تبیین ولایت فقیه مراتب معنوی و شهودی ترسیم می

 یبه عنوان شار  اصاالی ولایت فقیه تاکید دارند. نظر شااما در این مورد چیساات؟ مبان« فقاهت و اجتهاد»

 گوید؟قرآنی در این مورد چه می

های دینی ما، گلایت اجتماعی گ اداره جامعه، شلکنی اسلت یه در چارچوب احکام الهی گ با تشویص در آموزه

ی یا های معنواست، نه صرفاً تمربه« فقاهت»گیرد. این یار نیازمند دقیق مصلادیق آن از متون گحیانی شلک  می

های عرصه در تسالط بر منابع شاریعت و توانایی استنبا  احکامیط، به دلی  الشلرافقیه جامع حالات عرفانی.

است، نه محتاج هدایت دیگری در امور شرعی گ اجتماعی. این « هادیاً إلی الحق»موتیف زندگی اجتماعی، خود 

 یند:سوره یونر بیان می 95اص  را قرآن یریم در آیه 

 …ن یُت َّبَّعَّ أَّم َّن ل َّا یَّه د  ی إ ل َّا أَّن یُهْدَّیأَّفَّمَّن یَّهْد ی إ لَّی الْحَّق   أَّحَّق ُ أَّ

نماید مگر آنکه یند، سللزاگارتر اسللت پیرگی شللود یا آنکه خود راه نمیآیا یسللی یه به سللوی حق هدایت می»

 «]خود[ هدایت شود؟

بدیهی اسللت یه برای سللرپرسللتی امت، فردی یه توان هدایت به حق دارد گ در فهم شللریعت نیازمند دیگری 

به این معناست یه رهبر، تصمیمات گ احکام « میا  فقاهت»گلایت بر اسا   تر است.یسلت، برتر گ شلایسلتهن

البیاغه، سیره پیامبر؟ ؟ گ رگایات، همه بر این یند. نهجاتواذ می اجتهاد پویاخود را بر بنیان اجتهاد مسلتمر گ 

از این رگ، در عصللر غیبت،  یمی داشلته باشلد.فهم اسلتوارند یه زمامدار باید بر امر خدا گ حکم شلرن احاطه ع

، نه گلایت هر شوص صال  یا معنوی؛ زیرا حکمرانی نه ی  امر فقیه عادل، عالم، متقیگلایت فقیه یعنی گلایت 

اساسا نباید بحث تبعیت از گلی فقیه را  معنوی گ عرفانی، یه مقام تشریع گ اجرای احکام در سح  جامعه است.

 ی خیاصه یرد. گلایت در جمهوری اسیامی، دگ سح  دارد:صرفا در مباحث معنو

اعم از مسیمان، —یه در چارچوب قانون اسلاسلی پذیرفته شلده گ همه شلهرگندان ساطح عرفی و قانونی. 1

 اند. تبعیت در این سح  مبتنی بر قرارداد اجتماعی گ نظم قانونی است.به آن میتزم—غیرمسیمان، شیعه گ سنی

، است. در این سح  تبعیت مومنانهی بر نیت قربت گ ایمان عمیق است گ جوهره آن یه مبتن ساطح شارعی. ۶

 تر است.پذیری اگ نیز یام مند باشد، گلایتهرچه فرد از مراتب بالاتر ایمان بهره
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ست گ ناپذیر ایمان افرهنگ تبعیت در نظام گلایی، صلرفاً بواطر حیظ نظم اجتماعی نیسلت، بیکه بوش جدایی

یند تا هم الزام حقوقی گ هم ماند گلی این تیکی  یم  میآگر بلاقی میح ، بله حکم قرآن الزامدر هر دگ سللل

 درستی تبیین شوند.انگیزه ایمانی به

 بندی یرد:توان آن را چنین دستهبه عبارت دیگر تبعیت در نظام اسیامی، مراتب گوناگونی دارد یه می

 گنی فرد.پذیری درناشی از مسوولیت. تبعیت وجدانی: 2

 به انگیزه رعایت منافع شوصی یا جمعی. آمیز:. تبعیت مصلحت5

 برآمده از گرایش طبیعی انسان به خیر گ عدالت. . تبعیت فطری:1

 پیرگی از قوانین گ قواعد عرفی جامعه.. تبعیت هنجاری یا قانونی: 4

 تبعیت همسو با جریان عمومی گ ساختار اجتماعی.. تبعیت اجتماعی: 2

 ناپذیر.های اجتناببر اثر الزام قانونی یا ضرگرت یت قهری:. تبع5

بعیت تتوان گ باید جامعه را در مسللیر ارتقا  از سللحو  پایین به سللح  عالی  هایی هسللتند یه میاین مراتب پیه

به  دبدیهی است یه در جامعه امرگز، میزان تبعیت مومنانه بالا نیست گ قرار هم نیست همه افرا سو  داد. مومنانه

در برخی  حت یدر سحو  موتیف تقویت شود.  فرهن  تبعیتآن سلح  برسند. با این حال، باید تیاش یرد یه 

این فرهنگ در بوشی از —حجاب، گ پرداخت مالیات، قوانین راهنمایی و رانندگی مانند—مصلادیق رگشلن

ا است ت کردن تبعیتسازی و نهادینهفرهن جامعه ضلعیف اسلت. یکی از گظایف اسلاسلی حکومت اسیامی، 

تر از ای پاییناطاعت از قانون جزئی از سلاختار ذهنی گ اجتماعی مردم شود؛ چه در سح  مومنانه، چه در مرتبه

 .آن

نظر شما ساختار ولایت فقیه در این کنند. بهرهبر انقلاب، عدالت را یکی از ارکان تمدن اسلامی معرفی می

 شود؟قرآنی میساز تحقت عدالت اندیشه، چگونه زمینه

سوره  ۶5در نگاه رهبر انقیاب، عدالت قرآنی نه ی  شعار اخیاقی، بیکه فیسیه اجتماعی  بعثت پیامبران است. آیه 

 فرماید:حدید به رگشنی می

 ؛«لَّقَّد أرسَّینا رُسُیَّنا ب البَّی  نات  گَّأَّنزَّلنا مَّعَّهُمُ الک تابَّ گَّالمیزانَّ ل یَّقومَّ الن ا ُ ب الق سط»
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« طقس»ارسلال رسولان گ نزگل یتاب گ میزان، برافراشتن قسط در جامعه است. از منظر رهبری، این  یعنی هدف

سللاختار گلایت فقیه دقیقاً بر همین پیوند بنا شللده اسللت؛  یابد.تنها در سللایه حایمیت الهی گ گلایت تحقق می

های عدالت در متن دین گلایت، ضلللامن اجرای عدالت گ عدالت، غایت نهایی گلایت اسلللت. چرا؟ چون معیار

یی ها، شرط اصها نیازمند فهم عمیق شریعت گ تقوا گ تزییه نیر است. این گیژگیاند گ تحقق آنتعریف شلده

 گیرد. بدین ترتیب، گلایت فقیه بستر نهادی گ فکری  الشرایحی است یه زمام گلایت را به دست میدر فقیه جامع

رهبری بر این نکته تکیید دارند یه بدگن گلایت، عدالت حقیقی  آگرد.یلازم برای تحقق عدالت قرآنی را فراهم م

مث  برابری در تقسللیم —هایی از عدالت ظاهریهای غیرگلایی نمونهماند. ممکن اسللت در حکومتپایدار نمی

رد گ یگمعنای قرآنی ابعاد مادی، معنوی، اخیاقی گ سیویی انسان را دربرمیدیده شود، اما عدالت به—منابع مادی

 شود. محدگد یردن انسان به نیازهای مادی، از نظر قرآن، خود ظیم است.این گستره تنها با گلایت الهی تکمین می

از همین رگ، در سللاختار گلایت فقیه، هم گلی  امر گ هم امت، هر دگ در برابر خدا پاسللوگو هسللتند گ با اندیی 

یند یه عدالت بر مدار رضایت الهی گ نه ضمانت می—متالیه، امام گ ا—قحبی بودنمسامحه در تعبیر، این سه

صللرفاً می  ایثریت یا منافع قدرت بچرخد. این مسللوولیت دگطرفه، همانند نماز جماعت اسللت یه هر فرد نماز 

         آگرد.ای منسلللمم گ یام  به بار میخوانلد، نله برای دیگری؛ اما هماهنگی جمعی، نتیمهخود را برای خلدا می

اط نیازمند تربیت ایمانی گ انضللب—«پذیریعدالت»—الت، البته صللرفاً خواسللتنی نیسللت؛ پذیرش آنتحقق عد

خواهی نیسلللت، بیکه یمبود یننلد یله مشلللک  امرگز جوامع، نبود عدالتاخیلاقی اسلللت. رهبری تلکییلد می

فرهنگی،  اقی گشود گ با ایماد بسترهای تربیتی، اخیپذیری است. اینماست یه گلایت فقیه گارد عم  میعدالت

 ۶1۲)ن( در خحبه گونه یه امیرالمؤمنینهمان یند.را پر می« تحقق عمیی آن»گ « توصللیف عدالت»شللکاف میان 

ترین، گ در ؛ حق در گیتار گسترده«الحق ُ أگْسَّعُ الکشیا   فی الت َّواصُف  گ أضْیَّقُها فی الت َّناصُف»اند: البیاغه فرمودهنهج

ان را دارد. سللاختار گلایت فقیه در گیتمان رهبری، مکمور اسللت این میدان تنگ را ترین میدگرزی تنگانصللاف

پذیر، گ سپر با هدایت جامعه به گیری دگلت اسلیامی متشلک  از نوبگان عدالتگسلترش دهد؛ ابتدا با شلک 

ت، ها پاسدار عدالت اساز این منظر، گلایت فقیه نه تن قانونی یه لازمه عدالت قرآنی است.–سمت انضباط اخیاقی

دهنلده ارزش الهی علداللت با اراده گ مشلللاریت مردم، گ به همین دلی  یکی از بیکله موتور محر  آن؛ پیونلد

 آید.شمار میهای اصیی در برپایی تمدن نوین اسیامی بهستون

 

 

هایی را یبندی از دیدگاه رهبری درباره حکمرانی قرآنی ارائه دهیم، شااما چه ویژگگر بخواهیم یک جمعا

 هایی دارد؟پردازی اسلامی معاصر چه ظرفیتدانید؟ و به نظر شما این الگو در سطح نظریهبرجسته می
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محور است یه  بر اسا  منابع بندی، حکمرانی قرآنی از منظر رهبر انقیاب، الگویی منسمم گ ارزشدر ی  جمع

یند. نقحه م اقتضائات زمانه را لحای میدینی گ در ظ  رگش اجتهادی هم از بحن نصلو  دینی برخاسلته گ ه

وند گ پی رضااایت الهی، مقبولیت مردمیعزیمت این الگو، همان مبنای توحیدی نظام گلایی اسللت یه بر اصلل  

له بر ظمها، تکیید معیکی از بارزترین شاخص های دینی با سازگیارهای حایمیتی استوار است.ناگسستنی ارزش

 های حکمرانی قرآنی است:عنوان ستونبه ام دگم انقیاببیانیه گدر  هشت ارزش محوری

 . آزادی1

 . اخیا ۶

 . معنویت9

 . عدالت۰

 . استقیال5

 . عزت۲

 . عقیانیت1

 . برادری9

دهند؛ به این معنا یه تحقق را شلک  می تنیدهضلعی منتظم، مرتبط و همهشتها در نگاه ایشلان ی  این ارزش

ماند. برای مثال، آزادی باید در ینار اخیا  باشد تا به ش دیگر ناقص باقی میهر یدام، بدگن ارتباط با هیت ارز

بندگباری منمر نشلود؛ عدالت در ینار برادری گ عیو تعریف شلود تا به خشکی گ جمود نکشد؛ عقیانیت هم بی

یار مهم نکته بسپردازی، این ی  از منظر نظریه باید اخیا  را پشتیبانی یند گ هم عزت گ معنویت را پا  بدارد.

، بیکه هر دگ بُعد را در «ساختارمدار»است گ نه صرفاً « مدارارزش»رگ هستیم یه نه صرفاً اسلت: ما با مدلی رگبه

مدار آن در قرآن گ سنت ریشه دارد، گ بُعد ساختاری آن قابییت انعحاف یند. بُعد ارزشی  ترییب پویا لحای می

بودن آن است. رهبری گیژگی دیگر این الگو، جهانی اعی معاصر را دارد.اجتم–سلازی در نظام سیاسیبرای پیاده

ها ریشه در فحرت همه انسان—گانه است 9های یه همین ارزش—ینند یه شلعارهای انقیاب اسیامیتکیید می

ی ن یعنینند. ایشللوند، بیکه برجسللتگی بیشلللتری پیدا میدارند گ به همین دلی ، با گذر زمان نه تنها یهنه نمی

 عنوان الگویی برای سایر جوامع، حتی فراتر از جامعه اسیامی، محر  شود.حکمرانی قرآنی، بالقوه ظرفیت دارد به
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ادی، مث  آز—گرزان اسیامی است تا میاهیم یییدی دیناز نظر ظرفیت نظری، این الگو ابزاری در دست اندیشه

ی بازپر گیرند گ با معنای اصی  گحیانی در شده غربی یا شرقهای تحریفرا از چارچوب—عدالت گ عقیانیت

سلازی گ توان اقنان نوبگان فکری در عرصه یار گیرند. همین امر، قدرت گیتمانعرصله سلیاسلت گ اجتمان به

نوآگری »یا  «تمربه بومی»به بیان دیگر، حکمرانی قرآنی در تیسلیر رهبری، صرفاً ی   دنبال دارد.المی  را بهبین

است؛ تمدنی یه آزادی را در چارچوب  تمدن نوین اسلامیطرحی راهبردی برای برپایی  نیست، بیکه« سلیاسی

عنوان دهد گ اسلللتقیال گ برادری را بهدارد، عدالت را با عقیانیت گ عزت پیوند میاخیلا  گ معنویلت پلا  می

 یند.های پایدار بقا گ پیشرفت حیظ میضمانت

هایی باید در فضای دانشگاهی و مند تبدیل شاود، چه گامامبرای اینکه این نظریه به چارچوب علمی و نظ

 نخبگانی برداشته شود؟

 مند برسانیم، نوستین گام، انتقالاگر بوواهیم این نظریه را از سح  ی  طر  ارزشی به چارچوبی عیمی گ نظام

 ، هشت ارزشقیابگام دگم انآن به زبان مشلتر  نوبگان اسلت. اشاره شد یه مقام معظم رهبری؟ره؟ در بیانیه 

شللمارند: آزادی، اخیا ، معنویت، عدالت، اسللتقیال، عزت، عقیانیت گ های دینی برمیعنوان ارزشمحوری را به

حکمرانی قرآنی، محور « هسته نظری»عنوان در فضای دانشگاهی گ حوزگی، باید این هشت ارزش را به برادری.

ها معنا دارد. مثیاً یه هر ارزش در تعام  با سلللایر ارزش فرضپژگهش، مبلاحثه، گ آموزش قرار داد؛ با این پیش

های خش   گیریبرادری، به سوتشود گ عدالت بیبند گ باری افسلارگسیوته تبدی  میاخیا ، به بیآزادی بی

توان گیت از نظر رهبری، حکمرانی ها، همان چیزی است یه میای از ارزشانمامد. این در  شبکهظاهرگرا می

 یند.را تبیین گ تعریف میقرآنی 

 های مهم در محیط نوبگانی بدین قرار است:از منظر عمیی، گام

 ر.های تاریوی گ معاصهای عقیی، نصو  قرآنی گ سنت گ نیز تمربهبر اسا  استدلال تبیین مبانی 

 ها در عرصللله سلللاختار گ از این مبانی، یعنی طراحی نقشللله راه برای تحقق ارزش اسااتخرار راهبرد

 تربیت یارگزاران طراز. ٔ  گذاری گ نیز در عرصهستسیا

 های ها به معیار سنمش گ مبنای نقد در حوزهیه این ارزشنحویدر دانشلگاه گ حوزه، به سازیگفتمان

عیمی گ نوبگانی تبدی  شللوند، گ نیز همسللو شللدن رسللانه گ هنر برای ترگیج این اندیشلله در عرصلله 

 فرهنگی.

 ها یه گضع موجود گ گضع محیوب گ مشوص یردن موانع تحقق ارزشیعنی بررسی فاص شناسی،آسیب

 هم در سح  نظریه، هم در سح  اجرایی.
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های دانشلللگاهی، حوزگی، تربیتی، در محیط عرضااه و ترویج نگاه قرآنی مقام معظم رهبریبه بیان دیگر، با 

توان به اجمان فرهنگی گ میتحیییی قاب  ارزیابی، –های عیمیای تبلدیل  این نگاه به مدلفرهنگی، گ رسلللانله

 فقط تووری ، بیکه راهنمای عم  برای تربیتای نسبت به حکومت دینی رسید؛ اجماعی یه نهمعرفتی گسلترده

گذاران گ اندیشمندان در مسیر تحقق تمدن نوین اسیامی گ ارتقا  دهنده گرایش گ رفتار جامعه مدیران، سلیاست

 های پیش گیته باشد.برای تحقق ارزش برای تعمیق همراهی گ همدلی امام گ امت
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 الاسلام و المسلمین دکتر محمدباقر سعیدی روشنحجت مصاحبه با 

گرزی دینی در اندیشه مقام معظم رهبری؛ چارچوبی برای منحق گیتمان قرآن گ سلیاستموضلون: 

 بازسازی میاهیم قرآنی حکمرانی

 اشاره

عنوان متن مقد  دینی، بیکه به مثابه منبعی زنده برای تکمیات تمدنی گ  در دگران معاصللر، قرآن یریم نه تنها به

ای قرار گرفته است. در این میان، یکی های نظری تازهبازاندیشلی در امر سلیاست گ حکمرانی، موضون پژگهش

 دیسللعی محمد باقراسللت یه توسللط اسللتاد دیتر « منحق گیتمان قرآن»های رگشللمند گ اثرگذار، نظریه از تیاش

 .ریزی شده است، طر حوزه گ دانشگاهرگشن، عضو هیکت عیمی پژگهشگاه 

 سنتی ل اعم از لغوی، فقهی یا ییامی ل فراتر رگد گ در پی آن است تا از سح  تیسیر« منحق گیتمان قرآن»نظریه 

مدنی تدهی میاهیم اجتماعی، سللیاسللی گ با ظرفیت سللامان گیتمان زبانیمثابه ی  سللاختار معنایی قرآن را به

فقط معنای آیات، بیکه سلازگیار معناپذیری گ سازمان معنایی میاهیم بازخوانی یند. این نظریه بر آن اسلت تا نه

 .ییان را در متن قرآن تحیی  یند

العالی(، از ضرگرت بازگشت به ای )مد ظیهالیه خامنهدر شلرایحی یه رهبر معظم انقیاب اسلیامی، حضرت آیت

هایی اند، گایاگی نظریهسللون گیته« سللازی قرآنیتمدن»گ « در نظامات اجتماعی قرآنتدبر »، «حکمت قرآنی»

 .تمدنی راهگشا باشدح کمی گ گیری تر این جهتتواند در فهم دقیقمی« منحق گیتمان قرآن»همچون 

اعی جتمارگ، اسللتاد سللعیدی رگشللن به تبیین ابعاد موتیف این نظریه، نسللبت آن با میاهیم گگوی پیشدر گیت
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 .اندپردازی حکمرانی اسیامی پرداختهگذاری دینی گ نظریههای آن در مسیر سیاستسیاسی قرآن، گ ظرفیت

 مدخ  نظری در پیوند با سیاست گ حکمرانی قرآنی: بوش اگل

 1پرسش 

 یاهگشللودن افق یاسللت برا ییه تیاشلل دیاارائه یرده "منحق گیتمان قرآن"تحت عنوان  یاهینظر یعالجناب

تا مشلللوص شلللود زبان قرآن  دییبیرما یرا معرف هینظر نیآن. لحیاً ا میمیاه یابیدر فهم متن قرآن گ معنا دیجد

 دارد؟ ییهاتیچه ظرف یاسیگ س یییان اجتماع میانتقال میاه یبرا

 پاس  

 ابتدا دگ مقدمه را به اختصار در نظر داشته باشیم:

 عات قرآنی را در سه محور ییان ارزیابی می ینم:ی ، بنده در ی  نگاه ییی، جغرافیای هندسه محال 

حوزه مسللائ  قرآن شللناخت، اعم از آن یه ییامی باشللند، مانند حقیقت گحی، نزگل، اعماز گ مانند آن؛ یا  -1 

محور ییان  - ۶تاریوی باشند مانند ثبت گ نگارش قرآن. این سن  مباحث تثبیت یننده انتساب الهی قرآن است.

ی قرآنی، حوزه اصول گ مبانی فهم گ تیسیر قرآن است. ممموعه ای عظیم از محالعات سنتی دیگر در پژگهش ها

یا نو به این حوزه ی پیشلاقرآنی تعیق دارد یه دگ بوش اسلاسی یعنی: منحق گ رگش تیسیر، گ همینحور فیسیه 

رآن؛ اعم از گ سلرانمام بوش دانش تیسیر گ معناشناسی ق -9تیسلیر گ معناشلناسلی قرآن را شلام  می شلود. 

 تیسیرترتیبی  جزئی، سوره ای، گ یا تمام قرآن، گ یا تیسیر موضوعی از قرآن یریم.

دگ، بنده درخیال تحقیقات طولانی در حوزه مناسبات عیم گ دین، گ به گیژه منحق گ زبان عیم گ دین یه در سیا  

وی به انضمام الگ گیتمان قرآن منحق»را با عنوان  یاهینظر مبانی گ فیسلیه عیم گ فیسلیه دین محسلوب اسلت،

گ  ریستی  یییاس یهادر مواجهه با رگش ی اساسیایردم یه حاص  دغدغه یزیریپ« معناشناسی سیستمی قرآن

ن استوار است یه زبا نابم نیبر ادیدگاه  نیبوده اسلت. اسا  ا میدر فهم متن قرآن یر ی معاصلرزبان یهاچالش

است.  بوش، انسلان سللاز گ جامعه پرداز جهت ،گرتیهدا ،یبیکه گیتمان ،یگزارشلگ  یاقرآن، نه صلرفاً گزاره

آنها  گ فهم درسللت رندیگیشللک  م یتیگ هدا ینامتنیب ه،یچندلا ییاز رگابط معنا یگایگان قرآن در بسللتر یعنی

 اقی گسللیریتیسلل ای یلغو میبر میاه هیاسللت، نه صللرفاً تک« قرآن یشللبکه میهوم یمنحق درگن»یشللف  ازمندین

 د؛ینیم یرا بازساز یاسیگ س یاجتماع انسلانی، ییان میاز رهگذر زبان، میاه نچارچوب، قرآ نی. در ا یاسلیی

امت،  توحید، غایت مندی خیقت، هدایت، قضا گ قدر، سنن الهی در جامعه، اختیار انسان، گلایت گ امامت، مانند

بر رآن قفضای گیتمانی اند، اما در شدهناختهش زین یبشر اتییه در ادب گ آزمون گ جز آن عدالت، طاغوت، فتنه گ

رقم ا ر ینیدجامعه  ینهادهاشاییه انسان مسیمان گ  یهندسه فکر ،یی شلدهمعنا فیبازتعرپایه نگرش توحیدی 

، اما شک  گرفت یاله اتیمند آدر فهم نظامحقیق گ تکم  ها تدر امتداد سال« منحق گیتمان قرآن» هینظر می زنند.

ستمی الگوی معناشناسی سی»گ سرانمام در نظریه « قرآنریمنحق تیس»در  هینظر نیاامتداد یه است  دیتکیلازم به 
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منحق گیتمان نوعی مبنای زبانی گ از جنر فیسلیه عیم تیسیر است یه در  .سلتجسلت گ جوقاب  « متن قرآن

مشوص  ،به صورت«متن الگوی معناشناسی سیستمی»را در پی دارد گ سرانمام « منحق تیسیر قرآن»مرتبه ثانی، 

ستوار این اص  اساسی ابر ،متدگلویی گ رگش تیسیرقرآن را ترسیم می یند. تمام این فرایند طولی سه مرحیه ای

رفته در نظر گ« ی  نظام درهم تنیده گ ی  ی  به هم پیوسللته گ تمزیه ناپذیر آنقر یانسللاختارگیتم» اسللت یه

متن، ارتباط  یمنیصل ، بر انسمام درگن ی موضلوع ای یاگزاره ی میهومی،کردهاینگاه برخیاف رگ نی. اشلودیم

اهیم تیسللیر گ خوانش می ه،ینظر نیدارد. در ا دیتکیدر پیوند با یکدیگر  میمیاه یگ یاریرد عمی ییمعنا یهاهیلا

ی، گ اساسی تر از آن رگیکرد گیتمانمعنای گ گرگد به سلح   یگایگانمعنای عبور از سلح   قرآن یریم مسلتیزم

 یدر فضا میبه نسبت میاه ،ی یا سیاقیلغو یهاصرف بردلالت هیتک یجابه یعنیاست؛ ستمی به یییت متن سلی

 .میینیآن توجه م یتیهدا یهایریگقرآن گ جهت یخحابییی 

صورت ساختار نه به نیگار است. اومه نظممند گ بافت یمنسمم با ساختار ییمنظومه معنا  ینگاه،  نیدر ا قرآن

عدالت، مان، توحید، ایمانند  ینیادیبن مییه میاه یاگونهبه یند؛یعم  م یستمیی  سل  یعنوان ، بیکه بهپراینده

، طاغوت، شیحان، اقامه صیات گ انیا  گ تعاگن گ تولی، گ مانند شلورا گ امتگحدت گ اخوت،  قسلط،  ت،یگلا

در مدار توحید  «قرآنی منحق گیتمان»را ها آن انیم رتباطمنظومه دارند گ ا نیدر اگیژه  یگلاهیجلا یل  هرآن، 

تماعی مدیریت اج یسازهینظر یبرا یدیسه عنصر یی «ی سلیستمیمعناشلناسل یالگو». بر اسلا  یندیم میتنظ

 :از قرآن گجود دارد یاسیس

آن ا تنگریست خود  ییرا در شبکه معنا اتیآ دیبا ،یگ موضع ینگاه خح ی: به جااتیآ یسلتمیانسلمام سل . 1

 .آشکار شود یهومرگابط می

، گ اخیا  منعزل از ارزش هارا  استیساجتمان گ : قرآن عاتیها گ تشر، ارزشاعتقادی معارف  یارگان وندیپ . ۶

در را  مههبیکه این  ند؛یبینم ، گ تشلریعات حقوقی گ اجتماعی را گسسته از هدایت توحیدیدیاز توح بریدهرا 

 می بیند. نظام معنادار به هم متص   ی

رد در توجه به بافت نزگل گ بافت یارب ازمندیقرآن، ن یاسیس می: فهم درست میاهیگ تمدن یویتار ییگراافت. ب9

 .معاصر است یجامعه اسیام

  ی ند؛وشللیم ریخود تیسلل یصللورت منیرد گ جدا از بافت گیتمانقرآن اغیب به اتیآ  ،یییاسلل یهارگش در

آن، منحق گیتمان قر هی. اما در نظرفهمدیامت م ایشورا  ،الهی تیابا گل وندیپ یعدالت را ب ببا در یاهیمیسر، آ

نقحه ر گ امت د تیگلاتوحید، . عدالت، تنها در نسبت با ی تام قرآنی نمی یابدمعنا ،طور منیصل به یمیهوم چیه

ا اسلللتا برنگاه، هم نی. ایندیم دایمعنا پگ رگیکرد نافرمانی از حایمیت گ حکم خدا، طاغوت گ اسلللتکبار مقاب  

است، « اداره جامعه یراهنما»گ  «ییتاب زندگ»قرآن  ینندیم دیاسلت یه همواره تکی یمقام معظم رهبر کردیرگ

 ی.اخیاق ای یمتن عباد  ینه صرفاً 

به  واندتیدر  شود، م یدرستاست، بیکه اگر به یپردازهینظر تیچارچوب، زبان قرآن نه تنها گاجد ظرف نیا در
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کت یه مبتنی بر گلایت گ مالی زبان، نی. انمامدیب یاسیامحکمرانی اجتماعی همه جانبه  ییهومساختار م یبازساز

 یبرا یبستر ،یدیتوح ینیبگ جهان محورتیبا منحق هدا 1۰تکوینی خدای گاحد بر همه نظامات هسلتی اسلت،

 یکردیرگ نی. چنسازدیفراهم مجهت همه سلاحات زندگی چند بعدی انسان  اسلیامی یحکمران یالگو نیتکو

 :ندیفرمایدارند، آنما یه م دیاست یه رهبر معظم انقیاب بر آن تکی یزیهمان چ قاًیدق

   (1۰۴۴/۴۶/۴9 انات،ی)ب« است. یسازگ تمدن یسازیتاب جامعه ست؛ین یقرآن، فقط یتاب فردساز»

 :ندیفرمایم ییدر جا زین گ

   (191۴/۴۶/۶۲ انات،ی)ب« بشرآمده است. یاجتماعگ  یفرد یاداره زندگ یبرا یعنیاست؛  یقرآن، یتاب زندگ»

یه چگونه  پرسش دانست نیپاس  به ا یبرای  رگیکرد تیقهی اجتهادی  توانیمنحق گیتمان قرآن را م ن،یبنابرا

 بر اسا  مقاصد گالای توحیدرا  یگ اجتماع یاسیییان سلجهت گیری های  تواندیم ،یانیمثابه متن گحقرآن، به

 یارگذاستیگ س یدر مرایز عیم یدرستمنحق به نییند. اگر ا یگ بازسلاز ریتکسلیت همگانی، گ عدالت گ امن

را فراهم آگرد؛  یاسیام یحکمران ساختارراهبردهای  یبازطراح یلازم برا یچارچوب نظر تواندیشود، م نهینهاد

 ریامرگز را. به تعب یایند یهابه چالش ییتوان پاسوگوهم  دارند گ یدر متن گح شهیرهم یه جهت گیری هایی 

اجتماعی  حکمرانی گ یدر عیوم انسان یپردازهیگ نظر اتیآ ی ارتباطیمیهوم ریتیسنقحه اتصال  هینظر نیا گر،ید

اتر رگد گ فر یی جزیره ای گ ت  بعدی،معنا نییتا از تب یندیقرآن، تیاش م ریبر منحق تیسللل هیلبلا تکگ اسلللت 

 .ارائه دهد یسازگ تمدن پردازی هجامع یبرا یاتیعمی _ی راهبردیچارچوب

 ۶پرسش 

 رگیکرد اجتماعی گهایی برای تبیین نظریه منحق گیتمان قرآن یه از سللوی شللما طر  شللده اسللت، چه ظرفیت

به نحو را گ اداره امور جامعه  تواند فهم ما از آیات مرتبط با حکمرانیدارد گ چگونه میقرآن سلللیاسلللت دینی 

 ارتقا  دهد؟محیوب 

 پاس 

: شناخت دین گ معرفت دینی برآیند فهم گ یشف گزاره ست ضرگرت دارد این مقدمه اساسی را طر  ینم یهنو

 ها گ آموزه های دینی از مصادر گ مدار  دینی یتاب گ سنت در سه لایه مترتب است:

 گ تبیین ناسیش نیاست. هرگونه د ینیمتون د ریتیس فیسیهگ «نید عیمفیسیه  اگ مبادی ی یمبان»نوسلت  هی. لا1

 ،یشناخت نید ،یمصلدرشلناخت یمیسلر ابتنا دارد. مبان شلهیدر ذهن گ اند نیشلیپ یرشلته مبان  یبر ینیمتون د

نحق جهت بوش گ شک  دهنده م ،یقیمرگشناخت ،یدلالت شناخت ،یمنبع شناخت ،یشناختملعرفت ،یشناختانسان

تن دینی، م فهمگرگد به صحنه از شیپ دیبا یهاست  «ینیمتون د ریگ تیس نیشلناخت د یگ مبنا هیگ پا ن،یفهم د

 .ابندی میتقو بر پایه مبانی عق  گ نق  مبی ن، تنقی  گ

                                                           
ةٍ فِي الس مَاوَاتِ وَلََ فِي الْْرَْضِ وَمَا لَهُمْ فِيهِ قلُِ ادْعُوا ال   .14  هِيرٍ ذِينَ زَعَمْتمُْ مِنْ دُونِ الل هِ لََ يَمْلِكُونَ مِثقْاَلَ ذَر  ََ ْْهُمْ مِنْ  ٍٍ وَمَا لهَُ مِ رْ ِِ (؛ 22)سبأ، مَا مِنْ 

 (.57)اْعام، إِنِ الْحُكْمُ إِلَ  لِل هِ 
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آشکار اسلت.  نید ییشلف معارف گ آموزه هارگش اسلتنباط گ گ « دینفهم  گ چارچوبمنحق »لایه دگم،  . ۶

ست یه نحوه مواجهه ما را با ا« معتبرگ  میقوگ متد منحق   ی»صائب گ یارآمد، مستیزم  ینیمعرفت داسلت یه 

 یذهن اتیعمی  یصح اعدقو ای یعیم یهمان رگش شناس نیمعیوم یند. منحق شناخت د نید یهمه ساحت ها

 شناخت است. نید یانیم هیلای، گ نیاستحصال معرفت د یبرا

ست. وط ابر اسلا  مصادر گ منابع مرب« تیسلیر گ تحیی  گ فهم دین گ متون دینی قرآن گ سلنت» . لایه سلوم 9

شللناخت دین گ اسللتوراج گزاره ها گ آموزه های دینی از مدار  گ منابع معتبر دین در چارچوب ی  رگش گ 

منحق معتبر هدف نهایی دین شناسی گ قرآن شناسی است. تیقه گ اجتهاد دینی، لایه نهایی یاربست تیاش عیمی 

 از معرفت دینی گمراد زه های دین است. انسان در شناخت دین است گ نتیمه آن ایتشاف گ تنسیق معارف گآمو

گ  قولی گ فعیی پیامبر ایرم گحی گ یتاب گ سنت متناز اعم از آن یه باشد؛  ینید قیحقادین می تواند شناخت 

  ی قحعی.تمربشهودی، برهانی گ یا فحرت گ یا عیم  عق از  اائمه اطهار به دست آید ی

 فیسیه عیم ای یگ مبان یمباد

هر  بنابر این. گیرد مى شک  آنها اسا  بر عیم آن یه است هایى فرض صلول موضوعه گ پیشمبانى ی  عیم، ا

عیم بر پاره ای از باگرهای پیشلللین ابتنا دارد. این میرگضلللات یا بدیهی گ بی نیاز به اثبات اند گ یا باید در عیم 

 ستواری مقدمات گ دلای  آندیگری اثبات شلوند. اعتبار منحقی ی  عیم )گاقع نمایی(، هم گابسته به صحت گ ا

 ىگقت مثال اسللت، هم مشللرگط به اعتبار مبانی آن اسللت گ هم منوط به اثبات اعتبار رگش گ منحق آن اسللت. به

 یه ندپرس نمى آیند، عیت ی  بیمارى یا ی  پدیده طبیعى یا حادثه اجتماعى برمى شناخت درصدد دانشلمندان

 .نددان مى مسیم اصل  ی  را پدیده هر براى عیت گجود بیکه نه، ای دارد عیت حادثه گ پدیده ی  یا بیمارى آیا

 اص  طور ن گ همیناان نقیضارتی گ اجتمان عدم اص . باشند عیوم موتیف داراى دگ نون مبناى عام گ خا  مى

 ،رگ بدین دارد. نیز خود به موصو  مبانى رشلته ی  عیمى هر همچنین اسلت. عیوم تمامى عام مبناى عییت،

گ تیسیر  معرفت دینی فرایند یه است اى موضوعه اصول گ ها فرض پیش نیز م دین گ تیسیرمتون دینیفه مبانى

 .گردد مى استوار آنها پایه بر متون دین

گاه مبانی به جای مبادی)تصلدیقی( به یار رگد گ مراد از آن تصورات گ تصدیقاتی است یه اذعان به مسائ  هر 

 ( 191؛ حیی، جوهر النضید،   1۶9   1المسترشدین عیم برآن توقف دارد.)رازی، هدایه 

در هر رگی منظور از مبادی گ مبانی معرفت دینی، اصلول موضلوعه، قضلایا گ پیش فرض های مدلی ی است یه 

 از صودمقترسلیم حدگد آنها در چیسلتی گ هسلتی معرفت دینی گ فهم گ تیسیر یتاب گ سنت اثر اساسی دارد. 
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مبادی تصوری گ تصدیقی تیسیر یعنی میاهیم گقضایای ریشه ای گبنیادینی است یه  به معنای عام، تیسلیر مبانی

 .باشد اسحهگ با باشدگخواه مستقیمماهیت تیسیر برآن ها استوار است گازآن ها تاثیر می پذیرد خواه این تاثیر 

 ینیشادیمعرفت پمبانی شناخت دین، 

العه دار محیه عهده دانشی است. یاحکام یی یدارا گریمانند هر معرفت دتیسیر گ فهم متون دینی قرآن گ سنت 

عرفت متیسیر ی  نون  فیسیه مضلاف اسلت. یاز فیسلیه هایه اسلت تیسلیر گونه معرفت اسلت فیسلیه  نیا

 گحی، د، رسالت پیامبر گ حقیقتینی را اثبات م اگ اگصافماتن الهی گ نوست یه در مرتبه  استتیسیری شلایپ

د، سلللپر متن گحی، چگونی دلالی متن بر معنا گ مقصلللود ماتن، ین یرا اثبات مرسلللالت قرآن گ قیمرگ  تیغا

 بررسی گ تبیین می شود. 

حق فهم فیسیه یا مبانی من. استییام الهی احکام گ امهات مسائ   نییقرآن گ سنت، تب ریتیسعیم شلکن فیسلیه 

ه گ مبانی قریبه( بسللنده ها )مبانی گسللیحها گ انگارهانگارهدین از جنر فیسللیه مضللاف اسللت گ به پیش

 ،ریتیسیم عفیسیه  ای ییند. مبان یگ فرانگر محالعه م یعقیان وهیرا به ش شیفیسلیه مضاف متعیق خوشلود.  می

 یند.  یم یگ فهم قرآن گ سنت را بررس ریتیس یگ عوام  ارتقا ریگ تحور تیس شرگ ،ساز گ یار ندیفرا

یان هدایتی قرآن در تربیت انسللان گ سللاخت جامعه محیوب بنابر این زیر سللاخت نظری اسللتوراج ابعاد گ اضلل

انسلللانی گ حکمرانی توحیلدی  عدل محور گ اَّمن آفرین، همه برخاسلللته از همان مبانی مدل   عقیی، گحیانی گ 

عُقیایی، به مثابه فیسلیه معرفت دینی از هدایت خاصله الهی در حیات انسلان است یه در متن گحیانی یتاب گ 

 سنت نهیته است. 

این سله لایه یییدی معرفتی؛ یعنی فیسلیه دانش دین، منحق گ چارچوب دین شلناسی اسیامی گ رگش اجتهادی 

تیقهی با عنوان الگوی معناشلناسلی سلیسلتمی قرآن، ی  ساختار معرفتی  استوار است یه بستر شناخت صائب، 

امع معرفتی هرگز نمی توان نظلام مند گ جامع الاطراف دین را فراهم می سلللازد گ بدگن داشلللتن این انگاره ج

حقیقت دین مرسلل  برای هدایت انسللان گ راهبرد جامعه انسللانی به تعالی همه جانبه گ یمال گ سللعادت دنیا گ 

نامه بر قرآن» :مبنی بر این یه دامت بریاته، رهبر معظم انقیابه باگر ما، خاسلللتگاه  بیان ب  آخرت را شلللناخت.

همین نگرش عمیق اجتهادی  (19۲9/۴1/۴۶ انات،ی)ب ، «هاست.ه زمانهم یامرگز ماست، برا یاست، برا یزندگ

معرفتی گ توجه به مبادی گ چارچوب های اصلی  قرآن شناختی گ رگیکرد متناظر به همه سحو  غایات رسالتی 

 قرآن گ ظرفیت های بی بدی  قرآن برای همه ساحت های زندگی انسان است. 

 9پرسش 

بری بر نقش تمدنی گ حکمرانی قرآن، آیا این نظریه )منحق گیتمان قرآن( را بلا توجله بله تلکیید مقام معظم ره

 ؟تیقی یرددینی حکمرانی برای استوراج قرآنی دینی توان چارچوبی می
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 پاس 
 

بار دیگر یادآگر می شود یه تنقی  مبنا گ فیسیه هر نون معرفت عیمی، از جمیه تیسیر، گ ایتشاف محتوای دین، 

 منحق آن عیم گ نهایتا محتوا گ یافته های خود آن عیم دارد.نقش عمده در تعیین 

 ی ؛ قیمرگ شریعت گ مراتب گوناگون رسالت قرآن   

است. آیا این  یلامی فیسلیه نبوت گ قیمرگ شریعت بانیترین ممهم هدف دین، ازگ  مسلکله قیمرگ رسلالت انبیا

مور اتدبیر ست، یا حوزه مصال  دنیوی گ گ مقصد اخرگی افرعی فردی گ اخلاقی  غایت صلرفا معحوف به امور

یدام رسللالت اسللت یه گ چیسللت؟  هدف اعلا و غایی دین :یه یییدی؟ این مسللکله فرا می گیردرا نیز  جامعه

هی چه بوده اسللت؟ از ی  سللو، با حقیقت دین گ الآید؟ گهدف بعثت پیامبران ازعهده دیگری جز دین بر نمی

ر، با انتظار بشر از دین پیوند دارد گ در نهایت، با فیسیۀ حیات گ معناداری قیمرگ آن ارتباط دارد گ از سوی دیگ

 یند. زندگی انسان تلاقی پیدا می

رگرت ض گ یمال گ سلعادت ابدی انسلان، آفرینش  کمی متکیمان گ فییسلوفان شلیعه برپایه غایتمندیح مبنای 

 ت قصوای انزال دین گ ارسال گحیغایهدف، برای گصول به این  ،گحی جهت معاضلدت گ تکمی  عق  انسان

 ،؛ اما این هدف در متن خودتحیی  می یندسلللاحت قرب ربوبی به ب معحوف به توحید گ تقر  تعلالی فردی  را

گ پیوند خدامدارانه با همنوعان  ،تنظیم یننده ارتباط صلحی  انسان با محیط زیست جهان اهداف میانی  سلتیزمم

ت های مادی گ معنوی به همه ساحَّ با نظر ،آیین آسمانیمع ترین گ آخرین گ جا است. قرآن به مثابه یام  ترین

ارتباط عبادی محدگد گ منحصللر به گ شللوون زندگی فردی گ اجتماعی انسللان، هدف بعثت گ رسللالت انبیا  را، 

ذا همادی گ اجتماعی انسان را در متن دین جای داده است. عییزندگی بیکه تشریع مناسبات  نکرده، انسان با خدا

گ سیره عیمی گ عمیی ، 15محابق براهین عق  تمریدی گ نصو  بی ن قرآن ،نگرمحققان بزرگ شیعهرگیکرد جامع

؛ حیی، 9۲1،  1۰۴9اسللتوار بوده اسللت. )خواجه طوسللی، بر این اصلل   ،از دیرباز ،اگصللیای معصللوم الهی

ی گ راه رسللیدن انسللان به رگش زندگبه همان معنای اصللیی خود، علامه طباطبایی یه دین را  (.۰9۰، 1۰1۶

با غایات ارتباط مستقیم یه  است  گ ابزارهایی ها زمینهبرخوردار از  سعادت می داند، معتقد است آفرینش انسان

بر فحرت  ،گ آفرینش انسان هماهنگی داشته گ تشریع آتدین گ سیو  انسان دارد. به اعتقاد ایشان دین، با اقتضا

 .(119،   9ج ،198۴ )طباطبایی، گ تکوین انحبا  دارد

                                                           
َْا رُسُ  .15  ْْزَلْْاَ مَعَهُمُ الْكِتاَبَ وَالْمِيزَانَ لِيَقوُمَ الْ اسُ بِالْقِسْطِ لَقَدْ أرَْسَلْ  (25)حديد،  لََْا باِلْبيَ َِْاتِ وَأَ
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 دگ؛ دین سنت الهی برای اداره زندگی انسان  

گ  انانس تیهدا، بر خدا خا  تیربوبتمیی  گ انسلان آفرینشبر حایم سلنت نید پیش از این اشلاره شلد یه:

 یباگرها گ هانشیب از یا ممموعه نید یمحتوا. اسللت آخرت گ ایدن سللعادت گ یمالجامعه انسللانی به سللوی 

 اب انسان یزندگ مناسبات گ رگابط یاسلاس اصلول گ گانه،ی یخدا یعباد سلیو  گ یمتعال یها زشار ،یاعتقاد

 است زندگى برنامه نید» اندگیته فیذا. است انسان آخرت گ ایدن سعادت گ یمال هیسو در جهان، گ جامعه ،خود

 سنت گ قهیطر آن را، نید ییغا یاریرد به نظر با گ(  9،  1999 ،ییطباطبا.)«است استوار اعتقادى اصل  بر یه

 )همان(.   . رساندیم سعادتمند حیات به را یگ یهدانسته اند  انسان ایبر یضرگر ایشیوه گ حیات،

   قرآن گلایت گ عدالت با توحید ناگسسته سه، پیوند 
 

( ۶5۲ بقره،) .است « طاغوت به گییر الله، به ایمان»حقیقت توحید  بیکه نیست، ذهنی باگر ی  تنها قرآن، توحید

اجتماعی گ جامعه توحیدی قرآ ن نیز  توحید حقیقت دارد، عینی نمود جامعه متن در طاغوت یه طور همان

 از سوی دیگر قوام.گ حضور یابد تحقق انسانی جامعه متن در گ خواست تشریعی الهی جامعه ای است یه اراده

الله به مثابه جانشللین  الی گهادی نور امام هبریرا گ الله، تشللریع قوانین الهی، گلایت بر اسلللام توحیدی جامعه

 یدین زعامت گ امامت. است ربوبی توحید شوون از قرآن، اجتماعی دینی رهبری. دارد اتکا صلال  خدا در زمین،

قحه گلی  خدا، یعنی ن تعیین به منوط دین ایمال فقهی. نه است یلامی اعتقادی مسلویه ی  قرآن نظر از اجتماعی

سلامی گ جان هماهنگ یننده همه تلاش ها گ فعالیت های پیکر جامعه انسانی در مسیر خواست مریزی جامعه ا

 پیامبر عمر اگاخر در در ی  آیه، امرگز،/ «الیوم» گایه تکرار . است الهی اسلت، یه همان تحقق انسلانیت انسلان

 یَّو رَّ الْیَّوْمَّ. »است لاماس بقای عام  گ مقو م رین گ دین اسا  گلایت موضون یه سلازد می آشلکار(  ) ایرم

وهُْمْ فَّیَّا د ین کُمْ م نْ یَّیَّرُگا الَّذ ینَّ وْن  تَّوْشللَّ یتُ ن عمَّْت ی عَّیَّیکُْمْ گَّأَّتمَّْمتُْ د ینَّکُمْ لَّکُمْ أَّیمَّْیتُْ الْیَّوْمَّ گَّاخْشللَّ  کُمُلَّ گَّرَّضلل 

 (9 مائده،) «الْإ سْیَّامَّ

 نرم های تلاش همه از نومید اسلام گ نظام اسلامی، اندشمن یه در قرآن، حایی از آن است «گلایت» اص  ابلا  

 گ یرتقد. داشتند سلر در را پیامبرایرم رحیت با دین نابودی انتظار ،( )محمدی اسللام نابودی برای سلوت گ

ت؛ یه استوار اس «الهی گلایت»بر  قوام دین یه داشت معیوم خاتم، دین متن در الهی گلایت تعبیه در الهی تدبیر

 ینبه جانش عصرغیبت در گ معصوم، امام گلایت به بقا در گ دارد، اتکا(  ) ایرم پیغمبر شوص به  حدگ  در

  خواست به( ن) الرضا موسی بن عیی حضلرت الذهب سلیسلیه معرگف حدیث در . ناحیه خداگند توصلییی از
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 عیرج پدرم از شنیدم فرمود یه( ن)جعیر بن موسی پدرم از شنیدم: »فرمود( سلنت اه  عمدتا) نیشلابور مُحد  ثان

 رمودف یه( ن)الحسین بن عیی پدرم از شنیدم فرمود یه( ن)عیی بن محمد پدرم از شنیدم فرمود یه( ن)محمد بن

 رسللول از شللنیدم فرمود یه( ن)طالبابی بن عیی پدرم از شللنیدم فرمود( ن)عیی بن حسللین پدرم از شللنیدم

 گ دی «الیَّ هُ إ لَّ ا لاإ لهَّ» ییمه: »فرمود عز گج   پرگردگار از شللنیدم گیت یه جبرئی  از شللنیدم فرمود یه(  )خدا

 حریت حضرت مَّریَّب گقتی.« بود خواهد ایمن من عذاب از شود، من حصار داخ  هریه پر. است من حصار

 ( ۶5   ،1998 صدگ ،. )«باشممی شرگط آن از یکی خود من گ آن شرگط با: »فرمود بیند صدای با یرد

 همه یننده محقَّق گ دین اسللا  را امامت الحمه، یتاب مهم بسللیار رگایت در( ن)رضللا امام حضللرت همچنین

ی م ینَّ، گَّن ظَّامُ الد  ین ، ز مَّامُ الْإ مَّامَّۀَّ إ نَّ : »یردند توصللیف اجتمان نظامات گ دین اریان یَّا ُ الْمُسللْ  گَّع زُ  الدُ نْیَّا، گَّصللَّ

 تَّوفْ یرُگَّ گَّالْم هَّاد ، گَّالْحَّج   گَّالص  یَّام  گَّالزَّ یَّاة  الصَّ یَّاة  تَّمَّامُ ب الْإ مَّام  السَّ ام ی؛ گَّفَّرْعُهُ النَّ ام ی، یَّام الْإ سْ أُ ُ  الْإ مَّامَّۀَّ إ نَّ  الْمُؤْم ن ینَّ؛

دَّقَّات ،   الْیَّیْ ا ُ گَّالصللَّ   تشللکیلات گ نظام همای گ دین زمام امامت، الثُ غُورگَّالْکَّطْرَّاف ؛ گَّمَّنْعُ گَّالْکَّحْکَّام ، الْحُدُگد  گَّإ مْضللَّ

 زیات، گ نماز. است آن بیند شاخه گ اسللام بالنده پایه رهبرى،. اسلت مؤمنان عزت گ دنیا صللا  گ مسلیمانان

 در همه دارالاسلام، حدگد گ  مرزها از حیاظت گ احکام، اجرای صدقات، گ غنائم دریافت جهاد، گ حج گ رگزه

 (.۰8۴   1 ج الکافی ییینی،« ).رسد می تمامت به منصوب الهی، امامت  گجود سایه

 فراز سه در( ن) اطهار، ائمه مادر گ همسرامیرمومنان گ پیامبرخدا معصوم دخت یگانه(  ) زهرا فاطمه حضرت 

 ،( )لنبیا مسمد در فریقین، معرگف به خحبه فدییه اصی  منابع متواتر در یلامی  اعتقادی مهم بسلیار خحبه از

 رآنق توحیدی جامعه قوام برای یییدی رین سه را ،«امامت» گ «الهی قانون» ،«عدل» بسلیار عمیق، ی  تحیی  با

 ،9ج  ،1۰۴۰ صللدگ ،) «ل یْیُرقَّْۀ  اَّماناً ا مامَّتَّنا گَّ ل یمْ یَّ ۀ ، ن ظاماً طاعَّتَّنا گَّ ل یْقُیُوب ، تَّنْسللیقاً الْعَّدْلَّ گَّ: »ارزیابی یردند

 5۲1-5۲9) 

 یمال، به جامعه افراد دستیابی گ اجتماعی زندگی بالضرگره تنوس شرط: یه است این فو  عبارت سه حاصل 

 گ معی از فراتر قانونی تماگز، رفتن میان از گ عدل تحقق اما. اسللت دیگران حقو  به تماگز گ ظیم گ نیی عدل،

 اصیی معنی همان به را« ام ت» جا این در حضلرت. طیبد می را الهی تشلریع گ قانون یعنی انسلانی؛ های انگیزه

 ادلانهع زندگی قانون گ الهی تشللریع مبی ن را عصللمت اهیبیت رفتار گ گیتار گ گرفته قانون گ یعنی رگیه د؛خو

 براسا  را جامعه یه است الهی صلال  مدیریت گ مدیریت گحدت گجود جامعه، برای مهمتر مرتبه گ. دانسلتند

 جامعه انسللمام برای الهی بمنصللو صللال  مدیریت همان امامت. بَّرد پیش محیوب هدف سللوی به الهی قانون
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 .است جامعه بی گجود حایم الهی ناشدنی افراد سعادت گ یمال گ توحیدی مقصد به رسیدن اسللامی اسلت، گ

 از نسانا اجتماعی گ فردی شلوون همه یه اسلت حقیقت این مبی ن( ن) اهیبیت گ قرآن توحیدی اعتقاد این، بنابر

 اسلللام گ دین راهبرد گ هدایت پوشللش تحت انسللان دارد، حیات هدف گ الهی های ارزش با یه نسللبتی حیث

بر پایه این نگاه، عناصر گ مولیه های اساسی شک  گیری تمدن متعالی گ متوازن توحیدی آن، از اصول گ  .است

مبانی معرفتی اعتقادی ارزشی قرآن سرچشمه می گیرد. این تمدن همان است یه در زبان رهبر انقلاب این چنین 

گ تضر ن گ  یگ رگح یگ معنو یعرگج اخیاق ت،ی در ینار ماد  تی معنو ،یاسیام نیدر تمد ن نود: توصلیف می شو

 (1989/۴۰/1۶.)است یماد  یزندگ شرفتیخشون، در ینار پ

 چارچوب  یمثابه به توانیرا م« الگوی معناشلناسی سیستمی»به گیژه « منحق گیتمان قرآن» هینظربدین رگی، 

ی تدگین الهیات اجتماعی قرآن، گ اندیشله سیاسی اسیامی گمدیریت محیوب گشلا براهگ را یقرآناصلی  تیقهی 

، چارچوب نی. اارزیابی یرد یتمدن اسیام یهاشاخصبستری برای ساخت ی  جامعه محیوب بر پایه گ جامعه 

ومه منظ  یبیکه در قالب  ،های منیص  گزارهصلورت ت را نه بههمه جانبه اجتماعی  یحکمران یدییی میمیاه

گ  ارتقا  داده یحکمران اتیفهم ما را از آ ،یسازشبکه نیگ از رهگذر ا یندیم  یتحی دی گ هدفمناشبکه ییمعنا

در بسللتر منحق گیتمان قرآن،  ینید اسللتیاسللا ، سلل نیبرا .یشللاندیم یگ تمدن ینهاد یپردازهیبه سللح  نظر

 .شودیساز مگ تمدن ینهاد ،یساختار

   یمقام معظم رهبر شهیبا اند ینظر یافقهم

انسلان ساز گ جامعه قرآن یتاب نگرش راهبردی قرآن گقوف داشلته اند یه  نیا براز دیر باز  یمعظم رهبر مقام

قریب به نیم قرن پیش بر پایه این مبنای دین شناختی « طر  ییی اندیشه اسیامی در قرآن»پرداز اسلت. اسلاسلا 

چاچوب منحقی «. ردیگیم شهیسلاز است یه از متن قرآن رمدنمکتب جامع گ ت  یاسلیام »اسلتوار اسلت یه: 

گ  ،یرگش تدبر قرآن»بر  دیتکیبا  از قرآن میمیاه میاسللتوراج مسللتقنظریه طر  ییی اندیشلله اسللیامی در قرآن، 

گ  نید وندیپگ  ،یستمینگاه س ،ی: انسلمام فکریها، با گیژگی اسلیام یمسلائ  فکر وسلتهیمحالعه هماهنگ گ پ

 هیانیب راین رهیافت بالنده قرآنی با گذر زمان یرفای بیشلتر یافته است؛ چنان یه د.  ر متن قرآن اسلتد« اجتمان

گ اخوت گ  عدالتعیم گ حکمت توحید گ چون یییلدی یل  جامعه مدنی  یهلاگلام دگم انقیلاب، شلللاخص

 یقرآنهای  شهیر  ر اساب ه، هممواسلات، گ طرد گلایت طاغوت گ سلتم، امید گ عزت گ آینده بینی گ مانند آن

است  یاست؛ یتاب یسازاست، یتاب تمدن یقرآن یتاب زندگ» :ینندیم  یرتص شانی. ایشلف گ ظهور یافته اند

   (1995/۴1/۶5 انات،ی)ب« ها به نور بکشاند.جامعه را از ظیمت تواندییه م

عزت گ  یهاما را به قیه اندتویگ قرآن م ردیگیبر اسللا  قرآن شللک  م یاسللیام نیتمدن نو» :ندیفرمایم زین گ

   (1981/۴1/۶9 انات،ی)ب« اقتدار برساند.

م میاهیم تما ه،ینظر نیفیسیه منحق گیتمان قرآن است. در ا همان قاًیدق ،یگ تمدن یراهبرد کردیرگ نیاخاستگاه 
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ر امور   یحکمرانی گلایی گ تدب یبرا یچارچوب ،یدیتوح یریگگ با حیظ جهت گریکدیبا  وندیدر پیییلدی قرآن 

 جامعه بر اسا  قسط گ عدل گ امن، گ رشد مادی گ معنوی گ یمال گ سعادت دنیا گ آخرت تحیی  می شود.

 

   گرزانهاستیبه گیتمان سی دیییاز میاهیم گ عبارت 

مان گیت  ی عناصر گاهیفراتر رفته گ در جا یمقحع یهاهیقرآن از سلح  توصاجتماعی  اتیچارچوب، آ نیا در

 :نمونه ه. بشوندیفهم م ینتمدفرهنگی 

 گلایت الیه، گلایت طاغوت

پیوند توحید گ گلایت  ی نبقره مب ۶51 هی. آالهیاتی اسللت مهمبسللیار معارف  یمبنا یالکرسلل هیمعرگف به آیات آ

 .الهی است

وتُ یُوْر جُونَّهُمْ م نَّ الن ُور  إ لَّى الح َّاغُ أَّگْل یاؤهُُمُ گایَّیَّرُ ال َّذینَّ گَّ الن ُور  إ لَّى الظ ُیُمات  م نَّ یُوْر جُهُمْ آمَّنُوا ال َّذینَّ گَّل ی ُ الی َّهُ﴿

  ﴾الظ ُیُمات  أگُلو  َّ أَّصْحابُ الن َّار  هُمْ فیها خال دُگنَّ

ر الیه یاف تییه به گلا ی. یسللانرسللاندیم تیگ به نوران بردیم رگنیآنها را از ظیمتها ب ،اسللت نامؤمن یگل خدا

ر الیه گامامت یی تیگلابه یه  ی. یسانبرندیظیمتها م یآنها را از نور به سوگ  ،است آنها طاغوت یایشلوند، اگل

 گ گلایتاز آن  خداست. تنها  تیگلا ،یهیشر هیآمیاد بر اسا   ند گ جاگدانه درآن خواهند ماند.ا اه  آتش ندبورز

خرگج از الهی،  تیهدف گلاخاسللتگاه گ  .اسللتالیه  تیگلاامتداد به اذن خداگند گ در هر شللوص دیگر منوط 

                   تینورانسلللوی  یه مردم را به اسلللت  ییسلللالهی گ برحق،  ی گلدین خاطر، نور اسلللت. ب یظیمت به سلللو

 .سو  می دهد

گلایت طاغوت اسلت. عمیکرد گلایت طاغوت، سللو  انسلان از نور به سللمت ظیمت  ،خدا تیگلایه مقاب  سلو

ا پذیرش گلایت طاغوت، حریت از نورهدایت به سلللوی ظیمت گ بنابراین پذیرش گلایت غیرالهی ی 1۲اسلللت.

 11گمراهی است، گ نتیمه این جهت گیری شقاگت ابدی گ آتش است.

 الهی در زمین  تیولاتجسم 

یَّکَّیه ُا » :، به بیان تمسللم گ ظهور گلایت الهی در زمین می پردازد«الامر یاگل» هیسللوره نسللا  معرگف به آ 58 هیآ

 «اْ أَّط یعُواْ الی َّهَّ گَّ أَّط یعُواْ الر َّسُولَّ گَّ أُگْلى  الْکَّمْر  م نکمال َّذ ینَّ  َّامَّنُو

 دیینپیرگی  ،خود را انیالامر از م یخدا را گ رسول الیه را گ اگل ،دیا آگرده مانییه ا ییسان یا

                                                           
ْ ارِ  .16  ةً يَدْعُونَ إلَِى ال  (41)قصص، وَجَعلَْْاَهُمْ أئَِم 

لوُا ِْعْمَتَ الل هِ كُفْرًا وَأحََلُّوا  .17  َْهَا وَبئِسَْ الْقَرَارُ ألَمَْ ترََ إلَِى ال ذِينَ بَد  ْ مَ يَصْلَوْ   (29و 28)ابراهيم، قَوْمَهُمْ دَارَ الْبَوَارِ جَهَ
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 ی در ردیف اطاعت الهی قرار می دهد.صاحبان امرالهگ اطاعت  اطاعت رسول الیه ) (در این آیه 

ف را از طر تیامر گلا همردیف با الیه گ رسول الیه، یسی است یه« الامر یاگل»ار است یه به حسب سیا ، آشک

 الهی، زعامت دینی گ اجتماعیبدگن اذن  تواندینم ناصال  گ نابرگزیده از سوی خدا،خدا در دست دارد. پر هر 

گَّإ ذ  ابْتَّیَّى إ بْرَّاه یمَّ رَّب ُهُ ب کَّی مَّاتٍ  ستگران نرسد.را عهده دار شود گ پیرگی از اگ مماز شود؛ یه عهد الهی به جامعه 

 (1۶۰)بقره، فَّکَّتَّم َّهنُ َّ قَّالَّ إ ن  ی جَّاع یُ َّ ل ین َّا   إ مَّامًا قَّالَّ گَّم نْ ذُر  ی َّت ی قَّالَّ لَّا یَّنَّالُ عَّهْد ی الظ َّال م ینَّ 

 نشانه گلی  الهی

 :الهی را بیان می یند نشانه های گلی سوره مائده  55 هیآیریم در قرآن

 «عُونَّإ ن َّما گَّل ی کُُمُ الی َّهُ گَّ رَّسُولُهُ گَّ ال َّذینَّ آمَّنُوا ال َّذینَّ یُقیمُونَّ الص َّیاةَّ گَّ یُؤتُْونَّ الز َّیاةَّ گَّ هُمْ رای »

در  یه یگ زیات را در حال ینندیهستند، یه نماز را اقامه م یناگ مؤمنالیه گ رسول  ی تعالیشلما خدا ی گلهمانا 

 .شودیمحر  م جامعه اسیامی  ی گل گیژگی های بارز چنان یه پیداست هیآ نیدر ا .پردازندیند ماریون 

 یرهبر ، بیکه مدلردندا یشوص یسرپرست ایمحبت یهوم مصلرفا « گلایت گامامت» ،یدر گیتمان قرآن بنابر این

افراد به مقصد یمال گ سعادت دنیا گ مدار حریت  ،خدا محور ینظم اجتماعی   مادیا در جهت، الهی مشلرگن

گ آخرت گ به تعبیر قرآن حریت به سمت نور است. نشان بارز این رهبری چنین است یه یاد خدا)اقامه نماز( گ 

تقسلیم عادلانه ثرگت گ اشلاعه نیکی ها گ ریشه ین سازی بدیها گ نابسامانیها را پیشه یند گ در ی  ییام، پدیده 

 یت آفرینش نزدی  تر می یند:انسان گ انسانیت را به غا

یَّاةَّ گَّآتَّوُا الز َّیَّاةَّ گَّأَّمَّرُگا ب المَّْعْرُگف  گَّنَّهَّوْا عَّن  » « المُْنکَّْر  گَّل ی َّه  عَّاق بَّۀُ الْکُمُور ال َّلذ ینَّ إ نْ مَّک َّن َّلاهُمْ ف ی الْکَّرْض  أَّقَّامُوا الصللل َّ

 (۰1)حج،

سللاختار ی  بیکه  سللت،یناجتماعی نماد شللرارت  طاغوت، صللرفاًهمان طور یه در مقاب  گلایت الیه، گلایت 

 هیچ گونه رگیکرد معنویت زا گ خدا سو را بر نمی تابد.ت یه دنیوی، مسرفانه گ تعین زاس یتمدنفرهنگی 

 ی گاحد تمدنی  ، قرآن گ الگوی معناشلناسلی اجتهادی  سیستمی در منحق گیتماننیز « امت»همچنان یه میهوم 

  یرفاً ست، نه صی گ محق َّق یننده فیسیه رسالت انبیاویتارخا  رسالت اعی گ دارای مسوولیت فرهگنی اجتم

 ی فاقد اثر! جماعت مذهب

در نظام توحیدی قرآن نقش اسلاسی امامت، مرجعیت دینی، فرهنگی، گ اجتماعی، گ محور حریت تمدنی امت؛ 

 .یعنی جامعه توحیدی است. اما این نقش بدگن حضور مسوولانه امت محقق نمی شود

ى ب ه  نُوحًا گَّال َّذ ی أَّگحَّْیْنَّا إ لَّیْ َّ گَّمَّا گَّص َّیْنَّا ب ه  إ بْرَّاه یمَّ گَّمُوسَّى رَّنَّ لَّکُمْ م نَّ الد  ین  مَّا گَّصل َّ گَّع یسَّى أَّنْ أَّق یمُوا الد  ینَّ  شلَّ
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 (19)شورای  گَّلَّا تَّتَّیَّر َّقُوا ف یه 

 ی می شمرند:اسیام اتیاساساً در حاسیامی گ در نظام یاص  اسیاممقام معظم رهبری نقش مردم را به مثابه ی  

 یمورد توج هند در تحر   جامعه یییخ ،یاحکام اسیام یمردم، در نگاه اسیام، در نگاه قرآن، با توج ه به ممموعه

یاة گ الص   هی)عی نیرالمؤمنیام شیدارند.در فرما یانقش برجسته ؛یاسیامممتمع  اتیگ ح یممتمع اسیام ،یاسلیام

یام(  ر  گَّ ق »معرگف یه  یدر آن جمیهالسلل  ر ... لَّاَّلقَّ امُیلَّو لا حُضللورُ الحاضلل  حَّبیَّها عَّیى  تُیالحُم َّۀ  ب وجُود  الن اصلل 

سرا  آن  ندیایاگر مردم ن یعنی« نقش مردم»حق  مردم.  هم اسلت، گرفته قرار تذی ر مورد مردم نقش هم ،«غار ب ها

دنبال آن حق برگد:  سللتیقبول یند، بر اگ گاجب ن یتی وولمسلل وواهدیگ م داندییه خود را صللاحب حق م ییسلل

 یت ست. حمهم ا قدرنینداشتم. نقش مردم ا ییینداشتم، تکی یایهگظی من نبودند، مردم غار ب ها؛حَّبیَّها عَّیى  تُیلَّاَّلقَّ

ندارم. اگر  یییتکیمن  دیگویاگر مردم با اگ نباشند، دُگرگبَّرش نباشند، م طالب،یاببنی عی ن،یرالمؤمنیمث  ام ییس

دم را قبول یرد؛ مر تی لذا حضرت مسوول رد؛یرا بپذ تی گقت بر اگ گاجب است یه مسوولچنانچه مردم آمدند، آن

 قدرنیهم قبول یرد. نقش مردم ا شانیا د،یخیافت را قبول ین دییایآمدند، فشلار آگردند، اصلرار یردند یه شما ب

 مهم است.

حَّق   ال یامرؤٌُ گَّ ا ن عَّظمَُّت ف  رَّیگَّ لَّ» :یه اسللت مهم  یییخ نیرالمؤمنیعبارت ام نیا ن،یمربوط به صللی  یخحبه در

گ  ی]هم[ یه ارزش ذات مقداری هر ؛«حَّق  ه م ن الیَّهُ حَّم َّیَّهُ ماعَّیى  عانَّیُب یَّو   اَّن  یَّتُهُیفَّض ن یالد  یمَّنز لَّتُهُ گَّ تَّقَّد َّمَّت ف 

 یَّهُحَّم َّ ماعَّیى  عانَّیُاَّن »یه محتاج یم  مردم نباشد.  ستییر ن چیبالا باشلد، ه ییسل ینیگ د یگ عیم یگجود

 اجیخودش را انمام بدهد، به یم  مردم احت تی خودش را گ مسلللوول ییهیاگر بوواهد گظ یعنی «حَّق  ه م ن الیَّهُ

ت گ عبارت عبار نیعبارت قب  از ا دهد؛یرا نشللان م نیخحبه ا ی   یعنی ، از طرف مردم اسللت؛«عَّون»دارد. آن 

الا دارد. ح اجیبه اعانت مردم احت نیرالمؤمنیام یعنییه مراد، اعانت مردم است؛  کندیعبارت، رگشن م نیبعد از ا

  ی استند؛یاه  س نند،یلل مثیاً اه  عیمند، اه  د اندیشکن اجتماع ییه دارا یچه مردم م،ییگوییه م« مردم» نیا

یه  دییرمایم غمبرشیاست. لذا خداگند متعال به پ اجیه اعانت همه احتمردم؛ ب یدارند لل چه توده یشکن اجتماع

نصللرت خودش قرار  فیرا در رد نیمتعال مؤمن یمهم اسللت! خدا یییخ ؛«نیب نَّصللر ه  گَّ ب المُؤم ن دَّ َّی َّاَّ یهُوَّ ال َّذ»

انمام  غمبرییه پ یریا نی. لذا اگ لشلللدینم رگزیهم پ غمبریپ کردند،ینم م ی غمبریبه پ نیاگر مؤمن یعنی دهد؛یم

 .بود نیداد، ساختن مؤمن

 جز با حضور «یتمد ن اسیام» تیدر نهاگ  ،«ینظام اسیام» ی،اسیام یبه هدفها دنیرگشلن اسلت یه رس ن،یبنابرا

 یاست، بدگن آن یار یاص  اسیام  ی« مردم» ییه مسلویه میتوج ه داشلته باشل یعن. یسلتین ریپذمردم، امکان

 1۰۴۶/1۴/۶۲.دیرس شودینم اتید، به حیرس شودینم یرد، به هدفها شودینم

   هیازمیهوم به نظر

 با لحای الگوی معناشناسی تیقهی گ اجتهادی سیستمی: منحق گیتمان قرآن هینظر.

 ارتقا  یسللاختار  یتحیسللح  به  یگایگان  یتحیسللح  قرآن را از خوانش میاهیم حوزه مناسللبات اجتماعی 
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نقشه »قاعده ترابط سلیستم ها گ پیوند متقاب  اجزا  گی ، به ی   ر اسلا ده را بپراین. میاهیم گ عبارات دهدیم

زه از حویعنی  دارد؛ ییافزاهم یتمدن یهابا شللاخص. .یندیبدل م «ینید اسللتیسللالهیات اجتماعی گ  یگیتمان

حقق ت یعنی  یاسلللیتا حوزه سللل ی،قرآن یگیتمان فرهنگ دیتولگ ارتقا  معرفت، حکمت، خداباگری گ  یفرهنگ

 گ گ نیی تیر ، امتهمدلی گ هم افزایی انسللمام یعنی اتحاد گ  یاجتماعسللح   گ ،یعدالت گ مشللاریت مردم

 گ نیی فقر گ تکاثر.عدالت ی یعنی بسط اقتصاد حوزه

   یاجتماع یهاهیگ سرما ینیع یهانمونه 

 ت،یامت، گلا مییه میاه یفرامی یاسلللت؛ رخداد نیاربع میعظ دهیپد ه،ینظر نیا تیظرف ینیع اتیلاز تمی یکی

مان گیت ینیع یالگو  یزنده یرده گ آن را به  «یعم  اجتماع»  یرا در قالب  یخواهگ عدالت یزیاسلتکبارست

 تواندیدهد یه منحق گیتمان قرآن میتمربه نشان م نییرده است. ا  یگ اجتمان تبد اسلتیدر عرصله سل یقرآن

یکی دگ نمونه از این سللرمایه ها در اشللارات مقام  .ترجمه یند ینرا به زبان حکمرا ینید یاجتماع یهاهیسللرما

 معظم رهبری حج گ اربعین است: 

اسلللت یه ما در تمد ن  یزیاز آن چ یانمونه  یبرتر گ در گاقع  یاسلللیام از جلامعه ینمودار یوچک  یلحج 

ممتمع بشود، آن گقت هم  یبر رگ یاسلیام ییشلورها یتهای اگر ظرف( 1989/۴۰/1۶).میمورد نظر دار ،یاسلیام

را به جوامع عالَّم نشان خواهند داد؛  یاسیام میچه؛ تمد ن عظ یعنی ینشان خواهد داد یه عز ت اله یام ت اسلیام

هدف  نیتحق ق ا یبرا ییایگو ییهیگسللل  یل توانلدیم نیاربع ییملایپراه نیبلاشلللد گ ا نیهلدف ملا ا دیلبلا

 (1989/۴۲/۶1)باشد.

مقام  اناتیمنحق گیتمان قرآن، در پرتو ب هییه نظر دهدیمحورها نشللان م نیا ندیبرآبر اسلا  آن چه بیان شللد، 

به  یگ اخیاق یرا از حالت ذهن ینید یگرزاستیتنها سنه ،یتمدن اسیام یهابر شلاخص هیگ با تک یمعظم رهبر

فرهنگ اسیامی  گارداتی گ نامتمانر با یبیکه آن را از الگوها دهد،یارتقا  م یگ تمدن ینهاد ،یسلح  سلاختار

 دونیچارچوب، محصول پ نی. ادهدیقرار م یاسیام نیتمدن نوجامعه محیوب گ تحقق  ریگ در مسل ردهی ازینیب

 ست.ا یگ تمربه زنده امت اسیام یرهبر یتمدن شهیاند ،یمتن گح قیعم

 بوش دگم: بازسازی میاهیم حکمرانی بر اسا  منحق گیتمانی قرآن

 ۰پرسش

 گ اسلللتکبار، امامت گ طاغوتعدالت گ نیی تبعیض، تولی توحیدی گ تبری از لایت، گ توحیلد،میلاهیمی چون 

چه گیژگی عهد گ میثا ، مسللوولیت اجتماعی، شللورا، امر به معرگف گ نهی از منکر، عزت گ نیی سللبی ، امت، 

  سازد؟یم ینند یه آنها را برای فهم حکمرانی دینی برجستهپیدا می ،قرآنسیستمی متمایزی در تیسیر گیتمانی 

 پاس 

اسللت، یه بر جهان بینی متافیزیکی « همان رگش زیسللت مومنانه»در مبادی نظری بحث اشللاره شللد یه دین 
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 رگش»توحیدی گ ارزش های متعالی گ برین الهی انسللانی ابتنا دارد؛ همچنان یه بر همین اسللا  ییر نیز ی  

تذاذی حیوانی مبتنی اسللت. این دگ رگش اسللت یه بر جهان بینی مادی گ ارزش های نازل ال« زیسللت سللکولار

 هرگز جمع پذیر نمی باشند.

 (۲-1)سوره یافرگن« لَّکُمْ د ینکُُمْ گَّل یَّ د ین ...قُ ْ یَّا أَّی ُهَّا الْکَّاف رُگنَّ لَّا أَّعْبُدُ مَّا تَّعْبُدگُنَّ گَّلَّا أَّنْتُمْ عَّاب دُگنَّ مَّا أَّعْبُدُ»

هی، تمیی ربوبیت توحیدی خدای متعال گ نمود راهنمایی الهی نیز بیان شللد یه در انگاره توحید قرآن، گلایت ال

در قالب تشریع دین برای همه جوانب حیات انسان از جمیه تقنین مناسبات اجتماعی، از ی  سو، گ تعیین مبی ن 

 شریعت گ ممری قوانین گ راهبر دینی فرهنگی گ اجتماعی از سوی دیگر است.

  (19-1۶)لی ، « لَّنَّا لَّیْآخ رَّةَّ گَّالْکُگلَّى إ ن َّ عَّیَّیْنَّا لَّیْهُدَّى گَّإ ن َّ  

 .گ در حقیقت دنیا گ آخرت از آن ماست همانا هدایت بر ماست

یْنَّا م نْ رَّسُولٍ إ لَّ ا ل یُحَّانَّ ب إ ذْن  الیَّ ه » گ هیچ پیامبری را نیرستادیم مگر آنکه به توفیق خدا از اگ  (۲۰)نسا ،  «گَّمَّا أَّرْسلَّ

 .اطاعت شود

وحید گ ایمان، گ منحق ییر گطاغوت، دگ فکر گ دگ رگش متضاد زیست اند یه هریدام مقصد خا  منحق ت     

 گ سیسیه میاهیم گ برساخت گیتمانی گیژه خود را در عقیده گ عم  فردی گ حکمرانی اجتماعی دارند.

یده در محور ممموعه میاهیم عبادی، اخیاقی گ حقوقی قرآن شلللبکه درهم تن ،«منحق گیتمان قرآن» هینظر در  

اعتقادی، ارزشی گ حقوقی در قالب  میمیاهتوحید اند. الهیات اجتماعی قرآن گ حوزه حکمرانی توحیدی از همه 

ایمان بالیه میازم با ییر به طاغوت گ مقاب  جریان اسللتکبار قرار  تقاب  دگ جریان ایمان گ ییر، مسلتییض اسللت.

ده به الیه است، جز در برابر خدا گ عبودیت الیه در برابر می گیرد. جامعه متشلک  از مومنان صلاد  یه دل سپر

است. بالحبع مقاب  این جریان، « ایا  نعبد گ ایا  نستعین»یسلی سلر خَّم نمی یند. مسلی  این جریان ایمانی 

ن در مت ،توحیدی تیگلا سلردمداران فسلاد )مغضلوب عییهم( گ دنباله رگان فساد )ضالین( قرار می گیرند. پر

  است.« استکبار»گ « طاغوت»ی  میهوم اعتقادی، اجتماعی گ سیاسی، یعنی نیی  خود دارای

گ  طاغوتعدالت گ نیی تبعیض، تول ی توحیدی گ تبر ی از گللایت،  توحیلد،میلاهیمی چون بنلابراین ممموعله 

نیی عهد گ میثا ، مسللوولیت اجتماعی، شللورا، امر به معرگف گ نهی از منکر، عزت گ امت،  اسللتکبار، امامت گ

 ای ی گ منیص  از دیگر میاهیم اعتقادی، ارزشی گ حقوقی قرآن،گایگانمیهوم سح   در ممرد نهسبی ، گ جز آن، 

 وندیپ نی. اشوندیمعنا م گریکدیبا  وستهیهدفمند گ پ ییشبکه معنا  یبیکه در دل  ،یسنتسیاقی  ریتیسدر قواره 

هم گ ف یها را براقرآن اسلللت گ آن یگیتمان ریدر تیسللل میمیاه نیا زیمتما یژگیگ نیتردار، مهمگ بافت هیچندلا

م هر میهو کرد،یرگ نی. در اسازدیبرجسته مدر راسلتای تحقق ی  جامعه صال  گ الگو  ینید یحکمران یطراح

 یدییی میمیاه ریشده گ در نسبت با سا یبررس «یبرسلاخته نهاد»گ هم از منظر  «یبرسلاخته میهوم»هم از بُعد 

 .شودیم یگذاریجا
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  هدف حکومت عدل اقامه

 نکته یییدی

گ با رگیکرد سللیسللتمی به متن گحیانی قرآن، هدف غایی دین یمال گ سللعادت فردی گ قرآن،  ینگاه گیتمان در

تقرب توحیدی فرد فرد انسلان به سلاحت قد  ربوبی اسلت؛ اما این هدف غایی در بحن خود مستیزم اهداف 

 میانی گریز ناپذیراست.

گلتکن »تلاش انسللان صللال  برای اصلللا  جامعه را عامیی برای بالندگی فردی خود اگ می شللمارد: قرآن یریم 

(. 11۴عمران: )آل « منکم املۀ یلدعون الی الویر گیلکمرگن بلالمعرگف گینهون عن المنکر گاگلو  هم المییحون

ود  متعالی گجود قرآن در آموزه ای شلللگیت، خدمت انسلللان در رفع حاجات دیگران را به میهوم خدمت به خ

یاایها الذین آمنوا لا تبحیوا صدقاتکم »یند گمن ت گذاری برآن را سلبب تباهی عم  می شلمارد: آدمی، تحیی  می

 (.۶۲۰)بقره: « بالمن  گالأذی

بینی توحیلدی، فیسلللیلۀ رگابط اجتماعی گ آموزه های معحوف به دگرسلللازی، به گاقع طریقی برای در جهلان

ی شود. از آن جا یه بوش زیادی از زندگی انسان در اجتمان گ در همراهی با دیگران خودسلازی انسان تیسیر م

به سلر می شود، رگابط سالم گ سازنده با دیگران، طیف گسترده ای از تعالیم ادیان الهی گ گسییه ای عمده برای 

 هیتوص ای یقاص  اخیا  صلرفا یعدالت بر این اسلا  در منحق گیتمان قرآن،   تحقق هدف غایی دین اسلت.

یْنَّا لَّقَّدْ﴿: اسلت یاله یبیکه شلالوده سلاختار حکمران سلت،ین یاجتماع تابَّ گَّأَّنْزَّلْنَّا مَّعَّهُمُ الْک  نَّات ب الْبَّی   رُسُیَّنَّا أَّرْسلَّ

ط  قُومَّیَّل  زانَّیگَّالمْ  هدف غایی با  میسللبت مسللتقاجتماعی ن« قسللط» گعدالت  پر  (۶5 د،حدی) ﴾النَّ ا ُ ب الْق سللْ

عار، ش  ی. رهبر معظم انقیاب، عدالت را نه شودیفهم میعنی ممتمع ایمانی اسیام،  امتگلایت الهی  گتوحیدی 

( 199۴/۴۶/1۶، 1995/1۴/18 اناتی)ب دانندیمدر نظام توحیدی « حکومت ییگ هدف نها تیمشللرگع هیپا»بیکه 

 .ردیگینم شک  مهیی یگاقع یبه معنا یدارند یه بدگن تحقق عدالت، جامعه اسیام دیگ تکی

   الیه تیگلا

طیف گوناگونی از معانی معرفتی اعتقادی، قیبی عاطیی گ بعد تدبیر اجتماعی را  ،تیگلا ،نظریدسلللتگاه  نیا در

یَّى یُ    شَّیْ ٍ م  ات َّوَّذُگا م نْ دُگن ه  أَّگْل یَّا َّ فَّالی َّهُ هُوَّ الْوَّل ی ُ گَّهُوَّ یُحْی ی المَّْوْتَّى گَّهُوَّ عَّ»َّأ آیه شلرییه در خود دارد. در دگ 

یْ ٍ فَّحُکمُْهُ إ لَّى الی َّه  ذَّل کُمُ الی َّهُ رَّب  ی عَّیَّیْه  تَّوَّی َّیتُْ گَّإ لَّیْه   هم دال   (1۴گ8)شوری، « أُن یبُقَّد یرگَّمَّا اخْتَّیَّیْتُمْ ف یه  م نْ شلَّ

در ید بر گللایت اعتقادی گ حصلللر مالکیت گ ربوبیت در خدای یگانه اسلللت یه حیات گ موت همه پدیده ها 

 اگست، هم دال بر گلایت اجتماعی. 

 (۰۴ وسف،ی« )إ ن  الْحکُْمُ إ لا َّ ل ی ه : »گ تشریع قوانین را تنها از آن خدای یگانه می داند تیحایمدر بیان دیگر 
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« ر  م نکُْمْالکَّمْ یل الر َّسُولَّ گَّأُگْ عُوایالی هَّ گَّأَّط  عُوایأَّط : »ی در جامعه می پردازداله یگ رهبر تیگلادر بیان دیگر به تعیین 

 ( 58)نسا ، 

ولُهُ گَّال َّذ  کُمُی ُإ ن َّما گَّل : »را تبیین می یند الامریاگلگ در بیانی دیگر گیژگی مصللدا  گ شللوص   مَّنُواآ نَّیالی هُ گَّرَّسللُ

در این آیات ساحت های اعتقادی،   (55 مائده،) ﴾الزَّ یاةَّ گَّهُمْ رای عُونَّ ؤْتُونَّیُالصَّ یاةَّ گَّ مُونَّیق یُ نَّیآمَّنُوا الَّ ذ  نَّیگَّالَّ ذ 

 گ حایم اسیامی طر  گ تبیین می شود. یاله تیبا حایم ،مؤمنان یاسیس یاجتماع وندیپعاطیی قیبی گ 

 گاهیگران»گ ( 199۰/۴9/۶5 اناتی)ب« اسیام یاسیمریز هندسله س»را  تیانقیاب گلا رهبراز همین رگی اسلت یه، 

 میدر منحق گیتمان قرآن، همه میاه  یدل نیبه هم(. 1919/۴9/۴۰ اناتی)ب دانندیم یقرآن اسلللتیدر سللل« معنا

مت ا یاسیگ س یانسمام اجتماع انیبن تیگلا گ شودیم یبندصورت «الهی تیگلا» در محور ی اجتماعی،اسلیسل

 .است ییاماس

   طاغوتگلایت  

 خودنمایی میبرابرالیه،  است یه در طاغوت فرد یا ساختار سریشیی خا  قرآن اسلت. میگایه طاغوت از میاه

  یند. طریق خدا، به سوی رشد گ نور است گ راه طاغوت به سوی گمراهی گ نار.

هُ سَّم یعٌ هَّا گَّالیَّ م نَّ الْغَّی   فَّمَّنْ یَّکْیُرْ ب الحَّ اغُوت  گَّیُؤْم نْ ب الیَّ ه  فَّقَّد  اسْتَّمْسَّ َّ ب الْعُرگَّْة  الْوُثْقَّى لَّا انْی صَّامَّ لَّ شْدُقَّدْ تَّبَّیَّ نَّ الرُ » 

 (۶5۲)بقره، « عَّی یمٌ

یَّیَّرُگا أَّگْل یَّاؤهُُمُ الحَّ اغُوتُ یُوْر جُونَّهُمْ م نَّ النُ ور  إ لَّى  ینَّالیَّ لهُ گَّل یُ  الَّ ذ ینَّ آمَّنُوا یُوْر جُهُمْ م نَّ الظُ یُمَّات  إ لَّى النُ ور  گَّالَّ ذ »

 «الظُ یُمَّات 

 ن االیَّ ه  گَّالَّ ذ ینَّ یَّیَّرُگا یُقَّات یُونَّ ف ی سَّب ی   الحَّ اغُوت  فَّقَّات یُوا أَّگْل یَّا َّ الشَّ یْحَّان  إ نَّ  یَّیْدَّ الشَّ یْحَّ الَّ ذ ینَّ آمَّنُوا یُقَّات یُونَّ ف ی سَّب ی  

 یَّانَّ ضَّع ییًا

  (۲۴ نسا ،) «ب ه  کْیُرُگایَّالح اغُوت  گَّقَّدْ أُم رُگا أَّن  یإ لَّ تَّحَّایَّمُوایَّأَّن  دُگنَّیر یُ»

 اختار سیحهس»بیکه  ست،ین یویتار دهیپدی   ای یصیت فرد  یطاغوت گ استکبار  ،ی قرآنگیتمانفرهنگ  در

 نظام حایمیت خدا گ مسیر عدالت گ امنیت عمومی دگررا از جامعه سلت یه در مقاب  گلایت الهی ا« گ اسلتکبار

 وت سایاسی؛طاغگ در سله ضلیع ییان؛ یعنی   قدرت گ سلیحه نامشلرگنمیهوم طاغوت در قرآن نماد  .یندیم

نماد  ،طاغوت اقتصادینماد سیحه اجتماعی بر دیگران،  ،طاغوت سیاسی اسلت.متظاهر  اقتصاادی و فرهنگی

ی رزشهاانماد استییای فکری، تعبید انسان ها، گ اضمحیال  ،فرهنگی طاغوتانسان ها، گ  تکاثر گ استثمار حقو 

قرآن  دانسلته است. طاغوت از  با این هر سله نون قرآن مَّنش توحیدی پیامبران را مبارزه  گالا در جامعه اسلت.

قدرت سایاسای طغیان گر، و مستکبر عدل سوزی چون فرعون را تجسّم طاغوت سیاسی شمرده است که 

برای حفظ سلطه خود دو اهرم اساسی فرهن  و اقتصاد را با خود همسو می سازد. حکومت فرعونی ابزار 

را  برای مبارزه با توحید موسوی به کار می گیرد. امروز نیز چنین فرهنگی هامانی و ابزار اقتصادی قارونی 

است. استکبار جهانی غرب و امریکا، همه ابزارهای علمی، فرهنگی و اقتصادی را در راستای سیطره و غلبه 
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بر ملت های دیگر به ویژه کساانی در کار می بندد که تسلیم مطامع نامشروع آنها نشود و در برابرخاستگاه 

 ،أَرضِْاَلْ فیِ فَاسْتَکبَْرُوا ،بِالْبیَِّناتِ مُوسى جابَهُمْ لَقَدْ وَ هامانَ وَ فرِْعوَْنَ وَ ارُونَوَ ق»من گون آنان بایساتد.  اهر

قارون و فرعون و هامان را )نیز نابود کردیم(، که موسااى با آیات  ؛ (12عنکبوت، ) «سااابِقِینَ کانوُا ما وَ

 .آنان در زمین خود را بزرگ نشان دادند، و نتوانستند )از عذاب( گریزان باشندروشن به نزد ایشان آمد، و 

 قارون )طاغوت اقتصااادى( و فرعون )طاغوت ساایاسااى( و هامان )طاغوت فرهنگى( همه از یک قماش

داد سیحه گ نظام استب یساختارها»سلوست یه طاغوت گ استکبار را رهبر انقیاب هم اناتیبرداشلت با ب نیا.ندا

 «یاسللیام اسللتیسلل یذات قرآن»گ مقابیه با آن را ( 198۴/11/1۴، 1989/۴9/19 اناتی)ب ینندیم یمعرف «ینجها

 زین یاسیام نیتمدن نو یدشمن اصی یهاست  «ینظام سیحه جهان»معنا، معادل همان  نی. استکبار در اشمارندیم

 .دیآیشمار مبه

 شوری  

گَّال َّذینَّ »رجامعه از جمیه میاهیم سیاسی اجتماعی قرآن است.  از  شلور گ مشورت در اداره امو« شلوری»میهوم 

به « شور»از شورى ایه گ( 99)شوری، « یُنی قونَّ رَّزَّقناهُم گَّم م ا بَّینَّهُماستَّمابوا ل رَّب  ه م گَّأَّقامُوا الص َّیاةَّ گَّأَّمرهُُم شورى 

در یه های انسان مومن این است  پر از جمیه گیژگیمشاگره شود.  آن باره معناى پیشنهاد گ امرى است یه در

 . ینندمشورت مى آن پیرامونگ  ،شورجمعی  هر یار

گ اقامه « اسللتمابوا لرب هم»درمتن قرآن گ در سللیا  عبارت هایی چون پذیرش ایمان بالیه « شللوری»اصلل  دینی 

د جمعی مومنان در ، به مثابه اهمیت دادن قرآن به فکر مومنان گاثربوش بودن اندیشللله گ خ رَّ«اقاموالصلللیاه»نماز

مدیریت جامعه اسللیامی، گ حایی از مسللوولیت اجتماعی هر فرد مومن اسللت.  این نکته مسللتیاد از همان منحق 

گیتمان قرآن، گ سلیسلتم در هم تنیده میاهیم اعتقادی، عبادی گ اجتماعی گ رفتاری درساختار اصیی ترین مکخذ 

قرآن یریم را منظومه فکری »ه مقام معظم رهبری یه دین اسلللیلام یعنی قرآن یریم اسلللت. از همین رگ در نگا

شورا ی  نمونه ؛ )طر  ییی اندیشه اسیامی در قرآن،   ( «راهبردی، مسلوولیت آفرین گ جریان سلاز می داند

 ارزیللابللی مللی شللللود: پللیللش بللیللنللی شللللده اسللللیللام بللرای حضللللور آحللاد مللردم در یللارهللا

ی داند، ارادهدر هدایت گ صیا  انسانها دارای یمال تکثیر میی الهی را یه احکام الهی گ ارادهاسیام در ضمن این»

ی آن همین بینی یرده است. ی  نمونهی یارها پیشانسلان، حضلور انسلان گ حضور آحاد مردم را هم در همه

(؛ یارهایشللان را با 1«)گ امرهم شللوری بینهم»فرماید: ی شللوراسللت. خدای متعال در عیائم مؤمنین میمسللکله

دهند. البته مشورت، با شکیهای موتییی ممکن است انمام گیرد؛ این هم ی  شک  از اَّشکال ام میمشورت انم

 (1919/۴9/۴۰.« )مشورت است

قرآن،  یاست؛ در منحق گیتمان افتهی  یتقیی گ جزئی فرددر امور شورا به مشورت  ،ینگاه سلنت دربدین رگ اگر 

 یف  گَّشَّاگ رهُْمْ﴿: یندیم دایمعنا پ تین است یه در ینار گلامشرگ یگیار حکمران گ ساز «یمیهوم نهاد»  یشورا 

ییان  گیریودر س ییامت گلا یریگمیاز ساختار تصم یبوش ،ییشبکه معنا نیدر ا شورا  (158 عمران،آل) ﴾الْکَّمْر 
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 گ مدیریت راهبردی امت اسلللیامی در راسلللتای ایماد گ اداره جامعه محیوب گ برای تحقق تمدن همه جانبه گ

 الگوساز تیقی می شود.

   ، مسوولیت فرهنگی گ تمدنیامت

  (9۲نح ،«)گَّ لَّقَّدْ بَّعَّثْنَّا ف ی یُ    أُم َّۀٍ رَّسُولاً أَّن  اعْبُدُگا الی َّهَّ» 

 ( 1۰9)بقره، «  گَّیَّذَّل  َّ جَّعَّیْنَّایُمْ أُم َّۀً گَّسَّحًا ل تَّکُونُوا شُهَّدَّا َّ عَّیَّى الن َّا   گَّیَّکُونَّ الر َّسُولُ عَّیَّیْکُمْ شَّه یدًا»

 ،نظام سللیاسللی اسللیام گاحد، آنان را گردهم آگرده اسللت. ییه هدف یشللود  مااطیاز مردم  یبه گرگه «امت»

رابحه امام » در چارچوباسیامی )امت( را با حایم اسیامی )امام(  حکمرانی گ حکومت اسلیامی، گ تعام  جامعه

سکله م است. گلایت الهی توحیدی، گالگوی شناسیانانس، امامتمبنای دیدگاه قرآنی  است.تعریف شده « گ ام ت

امامت گام ت درجهان بینی توحیدی گرای صلبغه سلیاسی، حیثیت اعتقادی ییامی گ معنوی دارد. تیاگت اساسی 

رهبران الهی با سلیاست مداران، این است یه رهبران الهی پیش ازدعوت دیگران، خود تمسم یام  ارزش هایی 

انسانی ل ایمرسیدن به برای از این رگی است یه آحاد امت   (انسان یام ) می خوانند. هستند یه مردم را بدان

یه جامعه را در  انسان یامیی استز رهبر سلیاسی، برتر ا امام، .دنندار الهیگجودی امام  نورراهی جزاتصلال به 

دهد یه چگونه باید ها نشان میبه انسان اگ زندگیراهبری می یند گمشی  سلمت مقصلد ایدآلزمان خودش به 

 ، تا یمال گعزت دنیا، گ سعادت ابدی انسان محقق شود.بود گ چگونه باید زیست

درچشلم اندازییی، نظام سلیاسلی اسلیام، تابعی از نظام فکری اعتقادی توحیدی است. براین اسا  مولیه های 

گ مسللوولیت « ای انسللانیارزش ه»گ « حق»حکمرانی گ رابحه حایم )امام( گ مردم، بر پایه مشللرگعیت الهی گ 

متقاب ، صلورت بندی می شلود، نه بر اسلا  قدرت گ منیعت. سلاختار قدرت در نظام اسیامی، الهی مردمی گ 

رش، در این نگامت  اسلت نه لیبرالیزم سودانگارانه، گ نه دیکتاتوری بیرگن از دایره قانون.« دمکراسلی متعهدانه»

دراین چارچوب، « امت» .گ اشترا  منافع نیست ،ونی گ خاییخخا ، یا پیوند  سرزمینسلاین در  جامعهی  

آنان را  ،گاحد فکری گ رهبری یه هدف یشللود  مااطی یگرگهامت به  مسلوول گ پویاسلت.ی  جامعه اعتقادی 

ی  زعامت ، تحت عضای آناگ « دارالاسیام»سلرزمین اگ یه اعتقادی اسلت ای مت جامعهاگردهم آگرده اسلت. 

گ مان یمسوولیت پیشرفت گ یمال فرد گ جامعه را با ا به نام یا نشان، ،به شلوص یا گصف برگزیده« الهیرهبر»

گ  «رفتن»در، بیکه در راحت گ آسایش با ایسلتاییینند گ متعهدند یه زندگی را نه خود حر میعم  گ زندگی 

گ ، همرتهاد گج باتکامیی  شلللدن  پیوسلللته درگ  ،، نماندن در هیچ منزل گ قالببرینهای خیق ملداگم ارزش

امت  گظییه راهبردی. ینندیسیرهای محیق شدن تدرجهت یمال پویاییشکوفایی درهمه ابعاد گوناگون بشری گ 
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رآن ق است. فااز تیرقه گ اختیپرهیز گ  یگ همکار یکپارچگاسیامی، یا گلایت در گجه درگنی مومنان راستین، ی

در اعتصام به  یحت  یعنی (1۴9)آل عمران،« بْ   الی َّه  جَّم یعًا گَّلَّا تَّیَّر َّقُواگَّاعْتَّص مُوا ب حَّ» تعبیر شگیتی دارد می فرماید: 

مقام معظم رهبری مسکله امت اسیام را با نگاهی گیژه ارزیابی  .دییار را انمام بده نیبا اجتمان ا   الیه نیز بایدحب

 نموده می فرماید:

آگر گ  تریآغاز شد گ به صورت ح یالنب نهیه از مداست ی یمام، امت اسیااسی یانسان-یاسیفرآگرده س نیستنو

  یمبار  نگذشته بود یه نزد دهیپد نیدت ااقرن از گل مینهاد. هنوز ن یییگ ی ییم  رشد افسانه گار، قدم در راه

ز قرن پر ا  یگ  دیرم گ مصر را درنورد ران،یا یعنیخود  هیهمسای سله تمدن باسلتان قیمرگ یاز تمام یمیبه ن

 یگ از سللو نیچ واریاز شللر  به د یه آگرد دیگ مقتدر در مریز جهان پد زیعز یدرخشللان گ حکومت یآن، تمدن

هارم سوم گ چ یقرنها .دیرسیهند م انو یگ از جنوب تا اق یبریاطیر گ از شمال تا س انو یبه سواح  اق گرید

 یگ فرهنگ یز بریات عیمآن چنان مشعشع است یه پر از هزار سال، هنو یبه تمد ن نی گ پر از آن، مز یهمر

 (19/8/191۲. )دیگضو  د به توانیجهان، م یینون تی مدن آن را در

افزگن بر این، امت، بی  . سللتیمشللتر  ن یفرهنگ تیهو  ی ای شییهم تیمنحق، صللرفاً جمع نیدر ا امت

ه امر ب» یوییه با رسللالت تار یاسللیگ سلل یمانیا ،ییاز رگابط گلا یااسللت؛ شللبکه یگ معنو یتمدن یتیموجود

 ﴾أُمَّ ۀٍ أخُْر جَّتْ ل ینَّ ا   رَّخَّیْ یُنتُمْ﴿: ردیگیشلللک  مگ مسلللوولیلت اجتملاعی خیرمدار، « از منکر یمعرگف گ نه

   (11۴ عمران،آل)

 اناتی)ب ینندیم ادی« نظام امت للللل امام»اسللت یه رهبر انقیاب از آن با عنوان  یزیهمان چ قاًیسللاختار دق نیا

. گ امت در گجه برگنی گلایت، سلللتاندیایم یجهان را در برابر سلللیحه یامت اسلللیامیه  ی؛ نظام(1999/۴8/۴۰

همچون سدی پولادین در مقاب  بیگانه، راه هر گونه رخنه دشمن فکری اعتقادی را می بندد. گ سر انمام گیژگی 

یم اسیامی همراهی گهمسلویی با نقحه مریزی مدار ثق  جامعه اسیامی، یعنی رهبری الهی گ حا« امت»اسلاسلی 

م َّدًا یَّ» اسلت. د َّا ُ عَّیَّى الْکُی َّار  رحَُّمَّا ُ بَّیْنَّهُمْ تَّرَّاهُمْ رُی َّعًا سلُ ولُ الی َّه  گَّال َّذ ینَّ مَّعَّهُ أَّشل  بْتَّغُونَّ فَّضْیًا م نَّ الی َّه  مُحَّم َّدٌ رَّسلُ

الت َّوْرَّاة  گَّمَّثَّیُهُمْ ف ی الْإ نْم ی   یَّزَّرْنٍ أَّخْرَّجَّ شَّحْکَّهُ فَّآزَّرَّهُ  گَّر ضْوَّانًا س یمَّاهُمْ ف ی گجُُوه ه مْ م نْ أَّثَّر  الس ُمُود  ذَّل  َّ مَّثَّیُهُمْ ف ی

تَّغْیَّظَّ فَّاسْتَّوَّى عَّیَّى سوُق ه  یُعْم بُ الز ُر َّانَّ ل یَّغ یظَّ ب ه مُ الْکُی َّارَّ گَّعَّدَّ الی َّهُ ال َّذ ینَّ آمَّنُوا گَّعَّ غْی رَّةً م یُوا الص َّال حَّات  م نْهُمْ مَّ فَّاسلْ

  (۶8)فت ، «ا عَّظ یمًاگَّأَّجْرً

محمد ] [ پیامبر خداسلت گ یسانى یه با اگیند بر یافران سوتگیر ]گ[ با همدیگر مهربانند آنان را در ریون گ 

 هایشان استبینى فض  گ خشنودى خدا را خواستارند عیامت ]مشوصه[ آنان بر اثر سمود در چهره سمود مى 
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اى است یه جوانه خود برآگرد گ آن را مایه  ر انمی  چون یشتهاین صلیت ایشان است در تورات گ مث  آنها د

هاى خود بایستد گ دهقانان را به شگیت آگرد تا از ]انبوهى[ آنان ]خدا[ یافران را دهد تا سلتبر شلود گ بر ساقه 

رگى اند آمرزش گ پاداش بز به خشللم دراندازد خدا به یسللانى از آنان یه ایمان آگرده گ یارهاى شللایسللته یرده

 . است گعده داده

 :اند ازقرآن عبارت یگیتمان ریدر تیس میمیاه نیا زیمتما یهایژگیگ

 ی.گ تمدن ینهاد ،یبه سح  اجتماع ی یا ییامیاخیاق ای یارتقا  سح  معنا: از برداشت فرد -

 میاهیم گوناگون معرفتی، اعتقادی، انسللان شللناختی گ اجتماعی، مانند گلایت: یامعنا در نسللبت شللبکه -

گامامت، امت، شلللورا، گحدت، گ عدالت، گ جز آن در شلللبکه نظام مند معنایی، ی  منظومه فرهنگی، 

 اجتماعی انسان ساز گ جامعه ساز را رقم می زنند.

یوند پ ینید استیگیار گ شاخص س به سازفکری ییامی گ اعتقادی، : هر میهوم یسازیحکمران تیقابی -

 بد.می یابد گ برگز اجتماعی گ تمدنی می یا

 یگرزاستیس یعنوان ابزار راهبردرا به میمیاه نیا یمقام معظم رهبر اناتی: بیرهبر شهیبا اند یافقهم -

 ی.ویتار ای یشعار مینه میاه یند،یم یمعرف یاسیام

نظام   یها در گ قراردادن آن منیص  رایاز سح  جز میمیاه نیآگردن ا رگنیمنحق گیتمان قرآن با ب ب،یترتنیبد

راتر برده ف ینگر یتار ای ییگرارا از صرف اخیا  ینید یگرزاستییه س سازدیم یچارچوب وسته،یپهمبه ییمعنا

گ به هم پیوستگی انسان شناختی توحیدی گ حکمرانی اسیامی،  «یاسلیام اسلتیسل یالگو» یگ به سلح  طراح

 .دهدیارتقا  م

 

 

 5پرسش 

شوند؟ چه نسبتی با الگوهای گرزی معنادار میبا سلیاسلتدر گیتمان قرآنی مورد نظر شلما، این میاهیم چگونه 

  رایج سیاسی دارند؟

در جهلان بینی توحیلدی قرآن، همله پلدیده های جهان مویو  گ ممیو  خداگند گ تحت تدبیر عام الهی اند.  

حیات انسللان گ جامعه انسللانی افزگن بر این، مشللمول ربوبیت خا  گ هدایت تشللریعی خداسللت. از این رگ 

ی بالیحره اجتماعی انسلللان مسلللتیزم قوانین نظم دهنده گ امنیت بوش گعدل آفرین، از ناحیه خداگند از زنلدگ

سویی، گ تعیین ممری شایسته گ ذی صیاحیت از دیگر سوی است. براین اسا ، پایه های حکمرانی اجتماعی، 

ام  گ امام گلایت انسان ی گ سلیاست گرزی، توحید در ربوبیت تکوینی گ تشریعی، گ انسان شناسی قرآنی؛ یعنی

منحق » هینظر دربه بیان دیگر،  شلایسلته برای ایماد انسمام اجتماعی گ ساخت امت الگو گ جامعه برین است.  
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 تیریمد ایقدرت یسب  یرقابت برا؛ آن جیرا ینه به معنا یگرزاستیسگ الگوی تیقه سیستمی قرآن، ، «گیتمان

 یمینگاه، میاه نیاست. در ا یاسیگ سلل یبه عرصله عم  اجتماع یانیحگ میترجمه میاه یرگزمره، بیکه به معنا

تر یه در بس ینندیم دایپ گ میهوم صحی معنا یدر صورت ،شلورا، امت، اسلتکبار گ طاغوت ت،یچون عدالت، گلا

ساختار گ  ،ی دینیگارد شوند گ در سح  حکمران اسیامی، گ سیاست گرزی دینی فرهنگ گ باگرها گ ارزش های

 .ینند دیتول راهبرد

 هادارند گ فهم آن وندیپ گریکدیبا  یامنسللمم گ شللبکه یینظام معنا  یدر  میمیاه نیچارچوب، همه ا نیا در

 یگوهابا ال کردیرگ نیا نیادیدهد. تیاگت بنمی به دست را  یقرآن استیاز س یناقصل ریصلورت ممزا، تصلوبه

 ای منافع، قدرتدر محور  عمدتاً یگرزاستیسکولار، سی لیبرالیستی گ هااست یه در نظام نیدر ا یاسیسل جیرا

ی بر انیگح میمیاهپایه بر  یاسللیرفتار سلل انییه در گیتمان قرآن، بنحال آن رد،یگیشللک  م یاجتماع یقراردادها

 .استوار است «حق»گ « مشرگعیت الهی»مدار 

   گ امنیتاجتماعی عدالت 

گ اسللا   پایهبیکه  سللت،ین یانتزاعمیهوم  ای یاخیاق هیتوصل  تنها یدر گیتمان قرآن گ امنیت اجتماعی  عدالت

 .است هیقدرت گ سرما عیدهنده نظام توزگ سلامان یاله یحکمران نیادیاصل  بنهمه نظامات اجتماعی اسلیام گ 

)نح ، « ان ب الْعَّدْل  گَّالإ حْسَّ کْمُرُیَّإ ن َّ الی هَّ »این اصل  در متن دین چنان اهمیت دارد یه مورد دسلتور مسلتق  است: 

 قَّدْ لَّ»گتحقق عدل در جامعه انسانی چنان مهم می نماید یه به مثابه اهداف رسالت پیامبران شمرده می شود:  (8۴

یْنَّا یَّنَّا أَّرْسلَّ اساسی برای ضرگرت ی  نیز امنیت  همانند عدالت،(۶5 د،حدی) «النَّ ا ُ ب الْق سْط  قُومَّیَّ... ل  نَّات ب الْبَّی   رُسلُ

از این رگ قرآن از جمیه اهداف بعثت پیامبر ایرم را تحقق امنیت، )سبُ  السیام( توصیف می  ست.ای انسانجامعه 

 یند. 

لی َّه  یُمْ م نَّ اعَّنْ یَّث یرٍ قَّدْ جَّا َّ  یَّا أَّهْ َّ الْک تَّاب  قَّدْ جَّا َّیُمْ رَّسُولُنَّا یُبَّی  نُ لَّکُمْ یَّث یرًا م م َّا یُنْتُمْ تُوْیُونَّ م نَّ الْک تَّاب  گَّیَّعْیُو» 

وَّانَّهُ سُبُ َّ الس َّیَّام  گَّیُوْر جُهُمْ م نَّ الظ ُیُمَّات  إ لَّى الن ُور  ب إ ذْن ه  گَّ نُورٌ گَّی تَّابٌ مُب ینٌ یه مْ إ لَّى یَّهْد یَّهْد ی ب ه  الی َّهُ مَّن  ات َّبَّعَّ ر ضلْ

  (1۲گ 15)مائده، « ص رَّاطٍ مُسْتَّق یمٍ

 ی بدگن این اص  را ناممکنگ تحقق جامعه اسیام «یشعار قرآن»ان عنومعظم انقیاب عدالت را به رهبراز این رگ، 

اقتصللاد، قضللاگت گ  یهادر تمام عرصلله دیدارند یه عدالت با دیگ تکی( 199۴/۴۶/1۶ اناتی)ب ینندیم یمعرف

 .ابدی انیجر یخارج استیس

گ در  تیگلا تیتحقق عدالت با محور ریمنسلمم در مس یحریت اجتماع یعنی یقرآن یگرزاسلتیسلبنابراین، 

 «شرفتیپ یرانیللل ا یاسیام یالگو» ییه رهبر انقیاب در طراح یبا راهبرد قاًیدق نیتقاب  با استکبار گ طاغوت. ا

. با این گصف، نمی توان از ، انحبا  یام  دارد(1995/۴1/۶5، 198۴/۴5/۶5 اناتیاند )بیرده میقرآن ترس هیبر پا

ه نظام اسللیامی گقتی به اهداف گالای خود می رسللد یه اقدام گ عم  بیان این نکته بسللیار یییدی غییت نمود ی

 متصدیان امور گ یارگزاران این نظام، همسو با گلایت الهی گ پیرگی گلی  بر حق نظام باشند.
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   تیولا

با منبع  امت وندیگ محور پ ینید استیسلمدیریت ییان اجتماعی گ ، سلتون فقرات گیتمانی منحق نیدر ا تیگلا

 میاهدر شبکه می« معنا گاهیگران»میهوم  نی. ایشوص گاهیجا ای یرابحه عاطی  یاسلت؛ نه صلرفاً  تییمحا یاله

وحید گ برمدار تقرآن  یاسیسالهیات اجتماعی . رندیگیعناصر حول آن شک  م ریقرآن است یه سا یاسیسدینی 

جتماعی گ مدیریت جامعه، تنها حق  استقرار دارد. در این بینش هم تشریع قوانین حکمرانی ا« الهی تیلاگ»شوون 

 :ی گ حایم اجرای قوانینرهبرآفریدگارعالم است گ هم حق تعیین 

یْ ٍ قَّد یرگَّ یْ ٍ أَّم  ات َّوَّذُگا م نْ دُگن ه  أَّگْل یَّا َّ فَّالی َّهُ هُوَّالْوَّل ی ُ گَّهُوَّ یُحْی ی المَّْوْتَّى گَّهُوَّ عَّیَّى یُ    شلللَّ مَّا اخْتَّیَّیْتُمْ ف یه  م نْ شلللَّ

 (1۴گ8شوری، )« کمُْهُ إ لَّى الی َّه  ذَّل کُمُ الی َّهُ رَّب  ی عَّیَّیْه  تَّوَّی َّیتُْ گَّإ لَّیْه  أُن یبُفَّحُ

 (۰۴ وسف،ی« )إ ن  الْحکُْمُ إ لا َّ ل ی ه : »گ تشریع قوانین تنها از آن خدای یگانه تیحایم

 ( 58)نسا ، « الکَّمْر  م نکُْمْ یگْل الر َّسُولَّ گَّأُ عُوایالی هَّ گَّأَّط  عُوایأَّط : »یاله یگ رهبر تیگلاتعیین 

 (55)مائده، « آمَّنُوا نَّیالی هُ گَّرَّسُولُهُ گَّال َّذ  کُمُی ُإ ن َّما گَّل : »الامریاگلتعیین شوص 

 اناتیاسللت )ب یجامعه اسللیام یاسللیت سللیمحور هو ت،یگلابر همین اسللا  رهبر معظم انقیاب می فرماید: 

 .(199۰/۴9/۶5 اناتی)ب خوانندیم« اسیام یاسیمریز هندسه س»گ آن را ( 1919/۴9/۴۰

   استکبار و طاغوت

بیکه  ،ودارزیابی نمی ش یویتار دهیپد ای یرفتار فرد  در میهوم ی استکبارطاغوت گ  ،قرآن یگیتمانفرهنگ  در

 تیاگ امت را از گل سللتندیایم یهسللتند یه مقاب  گیتمان اله «یرالهیگیتمان قدرت غ»گ « نظام سلیحه» یبه معنا

یه  افتهیرهبر انقیاب بازتاب  اناتیبرداشلللت در ب نی. اینندیدگر مهمه جانبه،  گ امنیت عدالتجریان گ  الهی،

، 198۴/11/1۴ اناتی)ب ینندیم یمعرف «یجهان یسللیحه گ نظام اسللتبداد یسللاختارها»گ اسللتکبار را  تطاغو

 .اننددیم «یاسیام استیس یذات قرآن»گ مقابیه با آن را ( 1989/۴9/19

   شورا .1 
 «یمیهوم نهاد»  یاما در منحق گیتمان قرآن،  شود،یفرگیاسلته م یگاه به مشلورت فرد ،یدر نگاه سلنت شلورا

 ﴾الْکَّمْر  ف ی گَّشَّاگ رهُْمْ﴿: یندیعم  م ییدر چارچوب امت گلا یریگمیتصم یگ یارآمد تیمشرگع یاسلت یه برا

. از دارد یاسیام یدر ساختار حکمران یدییرده گ نقش یی دایمعنا پ تیسازگیار در ینار گلا نیا (158 عمران،آل)

سلوی دیگر جای دادن میهوم مشلورت در عم  اجتماعی شوصیت پیامبر یه عق  ی  است گ به حسب ارتباط 

گحیانی با خدای متعال نیاز به رأی افراد خا  یا عام امت ندارد، نشلان دهنده نقش گ شکن گ اعتباری است یه 

تعال به فکر مسوولانه گ متعهدانه آحاد امت گ اعضای جامعه اسیامی می دهد گ ضرگرت پیوند دگ سویه خدای م

 را در تحقق اهداف جامعه اسیامی، تثبیت می یند.  « امت با امامت»

   امت. 2 
 یاسیگ س یمانیا ،ییاز رگابط گلا یاگ شبکه یتمدن یتی، موجوددینی سیاسی قرآن منظومه نیدر ا امتهمچنین 
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ابر بر از سویی پویا در مدار اخوت، تعاگن گ بر نیکی هاست، گ از سوی دیگر رخنه ناپذیر گ مقاگم دراسلت یه 

 طاغوت گ شیحات است: استبداد گ سیحه 

هُمْ أَّگْل یَّا ُ بَّعْضٍ یَّکْمُرگُنَّ ب الْمَّعْرگُف  گَّیَّنْهَّوْنَّ عَّن  المُْنْ» کَّر  گَّیُق یمُونَّ الص َّیَّاةَّ گَّیُؤتُْونَّ الز َّیَّاةَّ گَّالمُْؤْم نُونَّ گَّالْمُؤْم نَّاتُ بَّعْضلُ

مب11)توبه،« گَّیُح یعُونَّ الی َّهَّ گَّرَّسُولَّهُ أُگلَّو  َّ سَّیَّرحَّْمُهُمُ الی َّهُ إ ن َّ الی َّهَّ عَّز یزٌ حَّک یمٌ

  (11۴ عمران،آل) «أُمَّ ۀٍ أخُْر جَّتْ ل ینَّ ا   رَّخَّیْ یُنتُمْ»

نَّآنُ قَّ » د گُیُمْ عَّن  المَّْسْم د  الْحَّرَّام  أَّنْ تَّعْتَّدُگا گَّتَّعَّاگَّنُوا عَّیَّى الْب ر   گَّالت َّقْوَّى گَّلَّا تَّعَّاگَّنُوا گَّلَّا یَّمْر مَّن َّکُمْ شلَّ یَّى عَّوْمٍ أَّنْ صلَّ

 (۶)مائده، » الإْ ثْم  گَّالْعُدْگَّان  گَّات َّقُوا الی َّهَّ إ ن َّ الی َّهَّ شَّد یدُ الْع قَّاب 
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مسیمانان را  تمدنی–یاسلیسل تیشلالوده مقاگمت گ هو ،«مامنظام امت لللل ا» رهبر انقیاب،از این رگی در نگاه 

 .(1999/۴8/۴۰ اناتی)ب دهدیم  یتشک

 اب عدالت ؛ی شللودمارزیابی  یگ سللاختار یارزشلل اعتقادی، ،یمعرفت ،زمانهم ،میگیتمان قرآن میاهبنابر این در 

یند. بر همین اسا  پدیده هایی درگنی گ برگنی پیدا می  پشتوانهامت،  اب تیگ گلا می دهدگ شلورا معنا  تیگلا

ح  از س توانندیم یانیگح مییه چگونه میاه دهدینشلان م ،اجتماعی–یاسلیسل دهیپد  یعنوان به نیاربعچون 

 یالمیینیگ ب یصورت عمیبهمقاگمت گ  تییه امت، گلا ییمنتق  شوند؛ جا ینیع یگرزاستیبه سح  س ریتیسل

 یگرزاستیچارچوب س ،یطور عمیبه ستیه منحق گیتمان قرآن قادر ا نمونه گواه آن است نی. اابندییم یتمی

  .را بسازد ینید

 پردازی در حکمرانی اسیامیبوش سوم: از معناشناسی به نظریه

 ۲پرسش 

گ حتی  «یسللازی سیاسنظریه»تواند فراتر از تبیین میاهیم، بسلتری برای به نظر شلما، آیا منحق گیتمان قرآن می

 کمرانی اسیامی فراهم یند؟های حطراحی مدل

 پاس 

نوسلت دیگر بار بر این مقدمه تکیید می شود یه عیم از دگ ناحیه تغذیه می یند گ تحول می پذیرد. تحول ی  

عیم می تواند از عیوم مافو  خود باشد؛ یعنی فیسیه ی  عیم، گ چارچوب میهومی گ منحقی گ رگش ی  عیم 

همچنین از سللوی دیگر، ضللرگرت ها گ نیازهای عینی بیرگنی، زمینه  می تواند محتوای آن عیم را متحول یند.

گ رگش تدبر سیستمی گ  «منحق گیتمان قرآن» در برای در گیر شدن ذهن اندیشمندان گ تحول در آن عیم شود. 

یه  میگ هستررگبه یبیکه با دستگاه م،یستیمواجه ن یشناختگایه ای یریچارچوب تیسلی  با شلبکه ای، صلرفا 

 ردکیرگ نیرا دارد. ا «یاسیام یحکمران یهامدل یطراح» یگ حت «یاسیس یسازهینظر»به سلح   میتعم تیظرف

نگاره گ با ی  ا «یگیتمان تیهو»را با  نافراتر رفته گ نسبت معسلیاقی محض،  یاگزاره ای لغوی فهماز محدگده 
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-شللبکه معنا  ی، بیکه در دل یرادایدر سللح  اننه  م،یمعنا یه میاه نیبه ا دهد؛یمورد توجه قرار مسللیسللتمی 

 .ابندییمعنا م ،یبا اهداف ییان گح وندیمحور گ در پ

یه  ی. هنگامیندیبر اسا  قرآن فراهم م یاسیسل یپردازهینظرانگاره ی  یبازسلاز یرا برا طیشلرا ،یژگیگ نیا

 تیقابی ،رندیگیقرار م یشبکه گیتمان نیقسلط گ شورا در بستر ا ، عدالت،عتی، امت، شلرتیمانند گلا یمیمیاه

توسعه گ  تیبیکه قابی ر،ییه نه فقط قاب  تیس یچارچوب ینند؛یم دایمنسمم را پ «یچارچوب نظر»  یبه   یتبد

بر این نکته بارها  یمعظم رهبر مقام .را دارد یاسیام یگ حکمران یگذاراسلتیسل یسلازمدل یبرا یالگوبردار

 :است یسازگ نظام یسازتمدن یبیکه مبنا ست،ین یفرد تیاند یه قرآن صرفاً یتاب هدایرده دیتکی

یه در  میبیهم دیبا سللت،یتیاگت ن برای فقط قرآن …جامعه یاداره یبرا یقرآن میبه میاه میدار اجیامرگز احت ما»

قرآن،  انیقار داریدر د اناتی)ب« به ما داده اسللت. ییاقتصللاد، اجتمان گ فرهنگ چه الگوها اسللت،یسلل یحوزه

198۴/۴5/۶5)   

 میاهمی می. اگر ما بتوانشودیهم م یاسیس تیشام  هدا تیهدا نیاست؛ ا تییتاب هدا قرآن»د: فرمودن نیهمچن

 اناتی)ب.« میبنا ین یخود را بر اسللا  گح یاسللیتوانسللت نظام سلل میخواه م،یگارد ین اسللتیرا در سلل یقرآن

1995/۴1/۶5)   

گوناگون، از جمیه  یهادر عرصه یپردازهیبدگن نظر یاسلیام نینو تمدن»ی نیز فرمودند: سلازتمدن نهیدر زم گ

 اناتی)ب« اسلللت. یپردازهینظر نیا یمنبع برا نیترگ قرآن بزرگ سلللت؛ین ریپذامکان ،یگ حکمران اسلللتیسللل

1981/۴1/۶9)   

 

 :گجود دارد یقرآن یاسیساجتماعی  یسازهینظر یبرا یدیسه رین یی« یمعناشناس یالگو» این اسا  بر

تا  دید شانییها را در شبکه معناعبور یرد گ آن اتیبه آ یگ موضع یاز نگاه خح د: بایاتیآ یستمینسمام سا . 1

 .عناصر رگشن شود انیم یگ میهوم یرگابط ساختار

جدا  دیرا از اخیا  گ اخیا  را از توح اسللتسللی : قرآنعاتیها گ تشللرارزشباگرها، معارف،   یارگان وندیپ . ۶

 .اندمنظومه معنادار به هم متص   یاصر در همه عن یند؛ینم

افت ب زیگ ن اتیتوجه به بافت نزگل آ ازمندیقرآن ن یاسلللیسللل ممیاهی ی: در گ تمدن یویتار ییگرابافت . 9

 .معاصر است یها در جامعه اسیامآن یگ تمدن ییاربرد

یه نه گامدار  ییهامدل م؛یین یاحطر یحکمران یبوم یهاقرآن، مدل یتا بر مبنا دهدیسه رین به ما امکان م نیا

ان ند گ توااسلللتوار یقرآن میگ شلللبکه میاه یبیکه بر متن گح ،یگ نه محدگد به فقه فرد اندیغرب یهامیپلارادا

 .امرگز را دارند یگ تمدن یجهان یهابه چالش ییگوپاس 

 :ینندیم دایپ «یسازمدل» تیقابی میمنحق، میاه نیا در

ر منم «یاسیسازمان س»گ « قدرت عیتوز»از  یبه مدل خاص تواندیگ شلورا م تیبا گلا وندیعدالت در پ -
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 .شود

 دلب «امام–امت یشللبکه تمدن»گ « مقاگمت»به مدل  تواندیم یزیامت در ارتباط با جهاد گ اسللتکبارسللت -

 گردد.

 .دهدیرا سامان م «یاسیام یگ اقتصاد ینظام حقوق»از  یی، الگوعتیعدالت گ قسط با شر وندیپ -

 

ر د نشیادیاما تیاگت بن آگرد،یفراهم م« مندزبان نظام»  یمدرن،  یاسللیهمانند عیوم سلل ،یدسللتگاه میهوم نیا

لازم را  یچارچوب نظر تواندیم مه،یاسللت. در نت در رگابط اجتماعی مسللیمانان آن یاله تیگ غا یانیگح یمبان

 .فراهم آگرد یسازگ تمدن ینید یگرزاستیس یبرا

 :رساند یاری یاسیس یسازهیبه نظر تواندییه منحق گیتمان قرآن در سه سح  م است دیتکیقاب  

 امنیت. عدالت،گلایت، امت، شورا، مث   یدییی میمیاه وندیگ بازپ فی: بازتعریسح  میهوم .1

 ی.مدل حکمران مادیا یبرا ییشبکه معنا  یدر  میمیاه نیا ب: ترییمندسح  نظام .۶

 یگذاراستیدر س یییان تمدن اسللیام یراهبردها یطراح یها برالمد نیاز ا یرگیی: بهرهسلح  تمدن .9

 ی.المیینیگ ب یداخی

 یجد نیگزیجا تواندیشللود، م نهینهاد یگذاراسللتیگ سلل یدانشللگاه ،یدر مرایز عیم یمنحق گیتمان نیاگر ا

راهم را ف میقرآن یر هیبر پا یاسیام یمدل حکمران یباشلد گ بستر طراح سلکولار یاسلیسلاجتماعی  یهاهینظر

 .را هموار سازد یاسیام نیتحقق تمدن نو رییرده گ مس

 1پرسش 

گذاری درجمهوری اسیامی گجود چه ارتباطی میان تیسلیر میهومی آیات سلیاسلی قرآن گ فرآیندهای سلیاسلت

  مند یرد؟توان این پیوند را نظریهدارد؟ چگونه می

 پاس 

 یوممیه ریتیسلل انیم وندی، پ«اجتهادی منظومه گار قرآنگ معناشللناسللی  منحق گیتمان قرآن» هیچارچوب نظر در

، یستن بوشصرفاً الهام ای یارتباط تصادف  ی ،یاسیام یدر جمهور یگذاراستیس یندهایگ فرآ یاسیسل اتیآ

 ین گحاز مت میطور مستقرا به یگذاراستیس یهاسلاختار گ شاخص تواندیاسلت یه م گذارانیبن یوندیبیکه پ

 .  یند ذاخ

ی قرآن گاستوراج راهبرد گ جهت گیری اسلیسلعبارات اجتماعی گ  یمیهوم گ خوانش ریتیسل کرد،یرگ نیا در

گ شوری گ  امت عدل گ امنیت، ،ی اجتماعیرهبرقدرت متمریز  ،ینظم اجتماعی یشف معان یبه معناسلیاسی، 

 ل این سن  گزاره ها از متن، گ شبکه اتصاقرآن یگ گیتمان یاز درگن بافت زبان عزت گ استقیال گ مانند آن، همه

 ای مدرن میاست؛ نه الحا  میاهقرآن گ پیوسلت این تشریعات اجتماعی از بحن اصول اعتقادی ییامی اخذ شده 

بر اسللا  این نگاه، ایمان، توحید، نبوت گ گلایت، پایه های ایماد ی  نظام اسللیامی اسللت. به به متن.  یگاردات
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می همچون همه مکاتب فکری، ناظر به تکالیف عمیی، گ به گیژه زندگی گیته دیگر معارف گ دستگاه فکری اسیا

( گقتی هدف غایی دین سللاختن انسللان مسللوول گ جامعه مسللوول اسللت، ۶9اجتماعی اسللت.) طر  ییی     

 حقیقت ایمان همان باگر آگاهانه تعهد آگر گ انسان ساز گ جامعه ساز است.

 نکهینه ا م،یرا از دل قرآن استوراج ین یقرآن میمیاه دیما با: »ینندیم دیگونه یه رهبر معظم انقیاب تکیهمانپر 

 (198۰/۴9/۶۲یشور،  یجامعه قرآن داریدر د اناتیب.« )میین نیرا با قرآن تزئ یغرب یگاردات میمیاه

قویم اجتهادی گ رگش تدبر گ تعمق در رابحه میهومی عبارت های قرآن با منحق »بر اسللا   دیاسللتوراج با نیا

استنتاج رآن ق ییبا ی  شبکه معنا وندیصورت منیرد، بیکه در پنه به ه،یمعنا یه هر آ نیانمام شلود؛ به ا «یگریکد

 د. شو

نظام سیاسی اسیام، از متن نظام اعتقادی گ ییامی قرآن استوراج می شود نه بیرگن از آن. در نظام شبکه،  نیدر ا

راهم یردن زمینه یمال گ هدف غایی گجود اگست. راهکار اعتقادی قرآن هدف بعثت گ نبوت، ساختن انسان گ ف

گ بسلتر ساختن انسان، جامعه گ نظام اسیامی است. گ جامعه اسیامی آن جامعه ای است یه قوانین آن خدایی گ 

گاقعی گحقیقی « گلی »از ناحیه خداسللت گ مدیریت اجرای آن قوانین هم از سللوی خداسللت. فیذا قرآن یریم 

سللپر می فرماید خدای متعال یه ( 55: مائده) «الی هُ کُمُگَّل ی ُ می داند: إ ن َّمَّا« الیه»ر درجه اگ ل جامعه اسللیامی را د

گ »مسلتقیم با مردم رگبرگ نمی شلود، پر انسانی برگزیده از سوی خدا باید زمام یار جامعه را در دست بگیرد: 

خداگند یار جامعه گ نظام اسیامی را بیاتکییف گا گ از آن جا یه پیامبر نیز تا ابد در میان مردم نیسلت، «. رسلولُه

نمی نهد، بیکه این امر بر عهده سلیستم امتداد گلایت الیه در شوص ذی صیاحت گ نماد انسان یامیی چون امیر 

 پر انسان«. گالذین آمنوا»المومنین حضلرت عیی )ن( گ مانند اگ یا شلبیه آنان در عصلر غیبت سپرده می شود: 

برای حایمیت اجتماعی از سللوی خدای متعال معین اند یه دارای ایمان یام  باشللند، گ « نشللان نام یا»هایی به 

جامعه اسلیامی را در مسلیر صلیا  گ سداد گغایت محیوب الهی پیش برند؛ یعنی حایمانی با این اگصاف عینی: 

یَّاةَّ گَّآتَّوُا الز َّ» « یَّاةَّ گَّأَّمَّرُگا ب المَّْعْرُگف  گَّنَّهَّوْا عَّن  المُْنکَّْر  گَّل ی َّه  عَّاق بَّۀُ الْکُمُور ال َّلذ ینَّ إ نْ مَّک َّن َّلاهُمْ ف ی الْکَّرْض  أَّقَّامُوا الصللل َّ

 (  ۰1)حج، 

گلایت، موالات، گ تولی  در قرآن، البته، سللاحات گوناگون دارد یه هر جنبه از آن بیانگر ی  اصلل  در سللاختار 

سللت گ هم ناظر به اجتمان مسللیمانان. جامعه هم ناظر به فرد مسللیمان ا« گلایت»جامعه توحیدی اسللیام اسللت. 

گر داشته باشد، گ از سوی دی« درگن خود پیوستگی مستحکم»مسیمانان گقتی دارای گلایت است یه از سویی در 

را سللد یند، گ ثالثا در رأ  آن گلی  منصللوب الهی راهبر « راه هرگونه رخنه گ نیوذ بیگانه گ اثر پذیری از غیر»

وش همه جهت گیری ها گ فعالیت های آن باشللد. اینها همه سللاختار نظام عقیدتی گ فکری گ عمیی گ جهت ب

ا یَّا أَّی ُهَّا ال َّذ ینَّ آمَّنُوا لَّا تَّت َّو ذُگ»اصلول رفتار اجتماعی جامعه اسیامی بر پایه قرآن است. قرآن از سویی می فرماید: 

هُمْ أَّگْل یَّا ُ بَّ ارَّى أَّگْل یَّا َّ بَّعْضلُ )مائده،  «عْضٍ گَّمَّنْ یَّتَّوَّل َّهُمْ م نکُْمْ فَّإ ن َّهُ م نْهُمْ إ ن َّ الی َّهَّ لَّا یَّهْد ی الْقَّوْمَّ الظ َّال م ینَّالْیَّهُودَّ گَّالن َّصلَّ

 گَّهُمْ ةَّ إ ن َّمَّا گَّل ی کُُمُ الی َّهُ گَّرَّسُولُهُ گَّال َّذ ینَّ آمَّنُوا ال َّذ ینَّ یُق یمُونَّ الص َّیَّاةَّ گَّیُؤْتُونَّ الز َّیَّا»( گ از سلوی دیگر می فرماید: 51
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 (55)مائده، « رَّای عُونَّ

 :محر  است نیادیسه گام بن وند،یپ نییردن ا مندهینظر یبرابر اسا  بیان فو ، 

ار( طاغوت، امت، شورا، استکب ت،یقرآن )مث  گلا ی اجتماعیاسیس یدییی میمیاه یابی: بازیسح  میهوم .1

 .قسط/استکبار، امت/فرقه( /طاغوت،دیآنها )توح یدرگن یهاگ فهم نسبت یدر ساختار گیتمان

یه مرزها گ اهداف  ییشلللبکه معنا  یدر قالب  میمیاه نیا دهیهنماری: سلللازمان–یسلللح  گیتمان .۶

 .یند نیرا مع یگذاراستیس یهنمار

 یاستیسعییهذا، : هااستیس یبرا یگذارشبکه به نظام ارزش نای سازی: ترجمهشاخص–یاتیسح  عمی .9

 نیباشللد. ا تیامت گ گسللترش هدا تیابیه با طاغوت، تقوقسللط، مق یمشللرگن اسللت یه در راسللتا

 ی.می میسنمش هر تصم یبرا یاریشوند؛ مع  یتبد «استیس یقرآن وستیپ»به  توانندیها مشاخص

یاةَّ گَّ آتَّوُا الز َّیاةَّ  نَّال َّذی﴿ هیآ  یمنحق را در تحی نیمعظم انقیاب ا رهبر ا گَّ أَّمَّرُگإ نْ مَّک َّن اهُمْ ف ی الْکَّرْض  أَّقامُوا الصللل َّ

اسلللت...  یحکومت قرآن  ی فیتعر هیآ نیا: »ینندیم انیلب نیچن( ۰1: حج) ﴾ب لالمَّْعْرُگف  گَّ نَّهَّوْا عَّن  المُْنکَّْر 

ا دنبال قسط ر ییمقابیه با منکر گ برپا ر،یدعوت به خ ت،ییه اگر به آن اقتدار داده شلود، عدالت، معنو یحکومت

 (1985/۴9/1۲ممیر،  نندگاینما داریدر د اناتیب.«)یندیم

نه قرآن  م،یرا عوض ین استیاگر منحبق نبود، س م؛یبده قیرا با قرآن تحب هااستیسل دیبا: »دارند  یتصلر زین گ

 (1989/۴۰/۴9 اناتیب« )ا.ر

 توان در موارد زیر مشاهده یرد:را می  یگذاراستیس یبه ساختارها میترجمه میاه یهانمونه

 گ عادلانه قدرت عیگ نظام توز یاقتصللاد یهااسللتیسلل یطراح یمبنا ت،یبا قسللط گ گلا یعدالت قرآن .1

 .شودیم ثرگت

م گ عداسللتکبار،  طاغوت گ برابر این نگرش با توجه به رسللالت برگنی خود، دریا جامعه اسللیامی امت  .۶

 .دریگیاستقیال گ مقاگمت قرار م پایه عزت،بر یخارج استیاسا  سپذیرش انحا  سیحه بیگانه، 

گ  یمشللاریت ینهادها یبرا یاهیپاسللا  مسللوولیت درگنی هم افزای آحاد جامعه اسللیامی، براشللورا  .9

 .شودیم یاسیام یدر حکمران یمشورت

 ماًیمستق گ افتهیارتقا   نهادی–یبه سح  اجتماع یاخیاقعقیدتی گ  ای یاز سح  فرد یانیگح میشک ، میاه نیبد

:  فرمودند 191۴/۴8/۶۲ اناتیان است یه رهبر انقیاب در بهم نی. اابندییم انیجر یسلازمیتصلم یندهایدر فرا

 .«گ حکومت استیها، از جمیه سهمه عرصه یاست برا یدستورالعمی یعنیاست؛  یقرآن یتاب زندگ»

ه از ی یند؛یم یایرا ا« ارتباطی پ »نقش  ان،یم نیدر ا« گ تیقله اجتهلادی منظومه گار قرآن گیتملان قرآن منحق»

به عرصلله  گر،ید یآن اسللتوار اسللت گ از سللو یگ شللبکه رگابط میهوم یمند متن گحمبر فهم نظا سللو ی

 :دارد امدیسه پ وندیپ نی. اابدییاتصال م یاسیام جامعه گ نظامدر  یگ حکمران یگذاراستیس

 .شودیم یگذاراستیس یمنبع معنا گ ارزش برا ات،یآ یمیهوم رییست .1



131 
 

 .یندیساختارها گ راهبردها را فراهم مها به ارزش نیعرصه ترجمه ا ،یگذاراستیس .۶

 .یندیم دایپ تیانسمام گ مشرگع ندیفرآ نی، ا«گیتمان قرآن یچارچوب نظر»با  .9

آن نه صرفاً  یقرآن استوار شود، خرگج یگ گیتمان یمیهوم ریتیس یبر مبنا یگذاراستیس ندیفرآ رگبدین سان ا

 اناتیگونه یه رهبر انقیاب در بواهلد بود؛ همانخ یبیکله برخلاسلللتله از متن گح ،ینید یهلامنحبق بر ارزش

قرآن گ  یخود را بر مبنا یهااسلللتیهمواره سللل دیبا یاسلللیام ینظام جمهور: »اندشلللده ادآگری 198۴/۴1/۶9

 .«یند یبازساز یاله یهاارزش

 بوش چهارم: تحبیق نظریه با اندیشه قرآنی مقام معظم رهبری

 9پرسش 

هایی اخیاقی، بیکه ابزارهای راهبردی ری، میاهیم قرآنی نه صللرفاً آموزهدر اندیشلله سللیاسللی مقام معظم رهب

 شود؟افق میگرزی هستند. این نگرش چگونه با منحق گیتمان قرآن نزد شما همسیاست

 پاس 

اگلا باید توجه داشلت یه اندیشله های قرآنی حضرت آیت الیه خامنه ای بر ی  رشته مبانی گ مبادی محکم، گ 

ب مستدل گ رگش تیقهی اجتهادی مستحکم استوار است. از سوی دیگر، انر عمیق مقام معظم منحق گ چارچو

رهبری با حقایق گحیانی قرآن یریم گ فرهنگ اهیبیت عصلمت)ن(، سلبب شده است یه آگاهانه قرآن را نسوه 

همان راهبرد عیاج همه مسللائ  انسللان گ جامعه انسللانی بدانند. برهمین اسللا  منظومه معرفتی قرآنی معظم له، 

جهت بوش قرآن بر مدار ایمان توحیدی گ اسلتقرار انسان در قیمرگ گلایت الیه، گ ا عراض از گلایت طاغوت گ 

شلیحان، گ هریر گ هرچیزی اسلت یه انسلان را از فرمان خدا خارج یند گ انسللانیت را از یام  شدن بیندازد 

 (۰19)اندیشه اسیامی در قرآن   

ی هادر همه عرصلله تینقشلله جامع هدا ی،اخیاق هیتوصلل ایفراتر از یتاب تیاگت را  قرآن یمعظم رهبر مقام   

 یبرا ؛ستیتیاگت ن یقرآن فقط برا: »قرآن فرمودند انیبا قار داریدر د شانی. ازندگی فردی گ اجتماعی می نگرد

 یاسیام ییشورها یبا مسوولان گ سیرا داریدر د گ (198۴/۴5/۶5.« )استیدر حوزه س ژهیگتدب ر گ عم  است، به

« ی.فرد ای یاسللت، نه صللرفاً اخیاق یراهبرد یگرزاسللتیگ سلل یسللازانداز تمدنقرآن چشللم: »اندشللده ادآگری

(1985/1۴) 

قشه ن نیبر اسا  ا دیگ حکومت ما با استیبشر است؛ س یقرآن، نقشله جامع زندگ: »اندیرده  یتصلر نیهمچن

اسلللت؛  تیقرآن یتاب هدا: »اندفرموده یگرید یدر جا گ (1۰۴۴/۴۶/۴9محی  انر با قرآن، .« )ردیشلللک  بگ

داره ا یهم هست. قرآن برا یگ حکومت یاسیس ،یبیکه در مسلائ  اجتماع سلت،ین یفقط در مسلائ  فرد تیهدا

 (1995/۴1/۶5.« )برنامه دارد ینظام اسیام  یجامعه گ تشک

گ  مییه میاهاسللتوار اسللت مبنا  نیبر ا هیظرن نی، ابا رگیکرد معظم له اسللتافق هم« منحق گیتمان قرآن»نظریه 
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 یگرزاستیراهبرد س یاهگیار ساز ،ی، در متن باگرهای ایمانیاخیاقبرخورداری از هویت  نیدر ع ،قرآنعبارات 

 :چارچوب، مثیاً نی. در اندی گ مدیریت اجتماعی را در بردارنید

   گرزانهاستیعنوان ابزار سبه یگیتمان قرآن  .1

، نه صلللرفاً ، گحدت گ عزت گ نیی سلللبی  بیگانهشلللورا گ طاغوت، امتگ  تیگلا گ امن، لچون عد یمیمیاه

ر پایه بدر متن ییان قرآن فهم شوند.  دییه با محورندتیهدا ییشبکه معنا  یبیکه عناصر  ،یاهیتوصل نیمضلام

 یموا گَّأَّق ﴿ هیر آی. تیسللاسللت «یتدب ر گ سللاختن تمدن اله یقرآن برا» می گویند:ن معناسللت یه رهبر انقیاب یهم

یزَاعَممب الْق سْط  الْوَّزْنَّ  ،
ق
بُواماو   

ق
خ
ُ
مر
َ
  بم(اوبح،نکم«موَلا

تون س یرهبر رییه به تعب یاست؛ عدالت ینید یگذاراسلتیسل اریرگشلن از ترجمه میهوم عدالت به مع یانمونه

 (199۴/۴۶/1۶است. ) یفقرات جامعه اسیام

   یراهبرد ستایگ س یگیتمان هینظر انیم یساختار یتیاق  .۶

فا سللازی شللکو یبرا یاتیعمی زمیمکان ،ی ییامیصلل  اعتقادبه مثابه ی  ا «تیگلا»، منحق گیتمان قرآن هینظر در

 تیجمع  ی« اسللیامی امت»گ تحقق عدالت گ مقابیه با طاغوت اسللت. همه انریی های مثبت گجود انسللان گ 

 فقراتستون تیگلا»است. تمدنی –یاسلیگاحد سل  ی متعهد گ پویا گ همسلو با امام گ گلی  الهی جامعه، یمانیا

بدگن  هانی، گ همه ابه یمال می رسللد تیگلا اب گ شللورا، عدالت» زیگ ن( 1919/۴9/۴۰) «اسللت یامت اسللیام

 .ماندیم ثمریب یسازامت

 

   از قرآن یاسیس یسازگیتمان  .9

سح   به ی محض،اخیاق هیتوص ای دینیرئاز سلح  شعا یریم قرآن میاسلت یه میاهنظریه آن  نیاییاریرد اصلی

هر میهوم  یبرا یگاهیجا نیحاصلل ، چن ی. شللبکه میهوممی یابدارتقا   یراهبرد یگذاراسللتیسلل یهنمارها

گ  الیه تیبا گلا زیطاغوت یانون ست شده؛تیهدا یمشرگن؛ امت بدنه اجتماع یرهبر ریمس تی: گلایندیم فیتعر

 ی.در جدال تمدن یکبار جبهه مقاب  گیتمان قرآناست ؛یقسط؛ شورا سازگیار مشاریت در حکمران

   در سحو  ییان یپردازهینظر تیظرف  .۰

از اصلللول  یاممموعه رند،یگیقرار م کپارچهی یینظام معنا  یدر « امت»گ « اسلللتکبار»چون  یمیمیاه یگقت

 اناتیها در ببار نیدیتر نی. اردیگیشک  م یمقاگمت، اسلتقیال گ عدالت جهان هیبر پا یقرآن یخارج اسلتیسل

 (1991/۴9/۶8.« )است یقرآن یهیگظ  ی یزیامرگز استکبارست»مورد اشاره است.  یرهبر

ز است: محور مشتر  متمری  یبر  یمقام معظم رهبر یقرآن یاسیس شهیمنحق گیتمان قرآن گ اند ب،یترت نیا به

 گ مدیریت گلایی جامعه در راستایاجتماعی  یحکمران یبیکه منبع راهبرد ،یویتار ای یقرآن نه صرفاً متن اخیاق

موجب  یافقهم نیشللود. ا  یتبد ییاجرا یها گ سللازگیارهابه شللاخص دییه با ،اسللتتحقق انسللانیت انسللان 

ام در نظ دگاهید نای ینیفهم گ تحقق ع یلازم برا یییگ تحی ییله منحق گیتمان قرآن، چارچوب نظر شلللودیم
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 .را فراهم آگرد یاسیام

 8پرسش 

های سللیاسللی خود به میاهیم بنیادین قرآنی )مث  اسللتکبار، امت، قسللط گ گلایت( ارجان ب در تحیی رهبر انقیا

  دهد؟دهند. آیا این ارجان، ی  نظام معنایی گیتمانی را نشان میمی

 پاس 

همچنان یه مکرر بیان شد میاهیم قرآن در حوزه های گوناگون اعتقادی، ارزشی گ تشریعات حقوقی اجتماعی گ 

ی، سیستم های منیص  گ در عین حال به هم پیوسته ی منظومه معارف گ تشریعات عبادی گ اجتماعی قرآن عباد

 را شک  می دهد. 

مت، اایمان، توحید، نبوت، گلایت، تولی گ تبری ، اقامه، صلللیات همرت،  چون یقرآنگیتمان  نیادیلبن میمیلاه

ت گ نیی سبی  غیر، گ جز آن، همه عناصر تشکی  ، جهاد، تعاگن، انیا ، مواسات، عزقسطشلوری، اقامه عدل گ 

جهت تربیت انسلان گ رشلد انسانیت انسان در مسیریمال گ سعادت گ ساخت  ی،گیتمان یینظام معنا  ی دهنده

یل  جامعه نمونه متوازن مادی گ معنوی گ اخیاقی گ پویا گ محقق یننده تمدن گاقعی امنیت آفرین گ عدل گرز 

از قرآن،  شانیااجتماعی  یگ راهبردها ها یتحیقرآن گ  میبه میاه یمقام معظم رهبر ارجان مکرراست. بی گمان 

در نظام  گوناگون میمیاه این شبکه منسمم گ دَّرهم تنیده  بیکه ست،یرگزمره ن یاسیشعار س ای یمورد انیبتنها 

بر این  .استگ لوازم آن  ی  نقشه راه ییی برای ایمان ی  جامعه گ نظام اسیامی سلاختار انگریب ،قرآنگیتمانی 

 هبرد قرآنی بوده است.رای گ طر  نظام اسیامی مبتنی بر همین انقیاب اسیام اسا 

 یبرا»بیکه  یقرائت فرد ییشلللور، قرآن را نه برا یجامعه قرآن داریدر د 198۰/۴9/۶۲ اناتیانقیلاب در ب رهبر

، با تمریز بر (۶۴1۲/1۶/11) یاسیام یرهامسوولان یشو داریاند. در دیرده یمعرف «یسازگ تمدن یگرزاستیسل

قابیه با به میهوم مقاگمت گ م ماًیگایه را مسللتق نیا یقرآن ریتیسلل ،یعنوان گیتمان تقاب  تمدنمیهوم اسللتکبار به

 .دهندیم وندیسیحه پ

 :شودیم دهید شانیموتیف ا اناتیدر ب یینظام معنا نیرگشن ا یهانمونه

است؛ قرآن ما را به مقابیه با طاغوت گ جبهه استکبار  یاص  قرآن  ی یزیاسلتکبارست»درباره اسلتکبار:  -

 (1991/۴9/۶8.« )خواندیفرا م

در مقاب  دشمنان  دیامت گاحد با نیامت گاحد باشلد؛ ا  ی یامت اسلیام خواهدیقرآن م»درباره امت:  -

 (199۲/۴9/۶8.« )ستدیبا

 تیمشللرگع اریگ مع یبیکه راهبرد قرآن ،یاخیاق یتیفضلل  ینه صللرفاً  یدرباره قسللط: عدالت اجتماع -

 (199۴/۴۶/1۶ اناتی)ب .حکومت است

 (1919/۴9/۴۰.« )است یفقرات امت اسیامگ ستون یاسیهمان نظام س تیگلا: »تیدرباره گلا -
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توار بر آن اسللل« منحق گیتمان قرآن» هیدارد یه نظر دیتکی یمند میهومنظام یوندهایبر همان پ قاًیدق اناتیلب نیا

 ییشللبکه معنا  یبیکه در  شللوند،یفهم نم یارهیصللورت منیرد گ جزمذیور به میمیاه ه،ینظر نیر ااسللت. د

 :ابندییمعنا م وندیپگ هم یستمیس

بر اسلا  گلایت  طاغوت، سلریشی در برابر بیکه  سلت،ین یاسلیسل ای یتنها دشلمن خارج« اسلتکبار» -

 .استی مانیامت امقاب  نظام اسیامی گ گ الهی  «تیعبود» فرمانبری گ

گ خاصه، نقحه ثق  آن؛ یعنی حایم  «الهی تیگلا»عناصر تشکی  دهنده بدگن تحقق گ عدل قرآن « قسط» -

حیات بوش همه اجزای یالبد جامعه اسیامی، « جان»گ گلی  صال  گ ممری قوانین الهی، گ در ی  ییام 

 .ماندینمیا پاپدید نمی آید گ 

ارزه مبدرگنی، گ قحع گابستگی برگنی از طاغوت گ مقاگمت گ انسمام گیکپارچگی بدگن ایمانی، « امت» -

 .ابدییم  یتقی تیخاصیب یتیتحقق عدالت، به جمعبدگن  گمزاحم،   با استکبار 

 .تحقق یام  قسط را ندارد تیظرف ،شوراتشکی  امت گ حضور متعهدانه مردمی گ بدگن  «تیگلا»گ  -

 .دهندیقرار م ،قرآن یگیتمان گاهین، هر میهوم را در جاموضلللو  ی  یاسلللا ، رهبر انقیاب هنگام تحی نیا بر

ا نظام سلیحه، بیافاصللیه آن را در نسبت ب تیماه نییضلمن تب ند،یگویاز اسلتکبار سلون م یعنوان مثال، گقتهب

 یبرا یراهبرد یها، چارچوبارتباط نیاگ از دل  دهندیم  یتوضللل تیقسلللط گ گلا ،یسلللازچون امت یمیمیاه

 .ینندیاستوراج م یاسیام یجمهور یگ خارج یداخی استیس

اند؛ هبرسللاخت «ییدسللتگاه معنا»  ییه رهبر انقیاب از قرآن  دهدینشللان م وسللتهیارجاعات پ نیا گر،ید انیب به

 یاسیس تیگاقع  یتحی یینندهنقش عناصر هماهنگ ،یاساختار شبکه  یدر  نیادیبن مییه در آن میاه یدستگاه

 .ینندیم یایرا ا یاسیام یییان حکمران یراهبردها نییگ تع

ن را در ی  آ گاهیجا دیبا یمیهوم قرآن  یفهم  ی: برایندیم نییالگو را تب نیهم قاًیدق زین« گیتملان قرآن منحق»

مقام معظم  یاسللیسللاجتماعی ارجاعات  ن،یشللناخت. بنابرا میمیاه ریآن با سللا یگ رگابط درگن ییمنظومه معنا

مان گیت  یاز  یعمی یابیکه جیوه ،ی گ گسللسللته از هم نبودهمقحعبه هیچ رگی  ،یریم نقرآ میبه میاه یرهبر

  یتشک یاسیام یرا در جمهور یقرآن یگرزاسلتیسل یییگ تحی ینظر هیمنسلمم اسلت یه پا قرآنی–یاسلیسل

 .دهدیم

 های پیش رگبوش پایانی: افق

 24پرسش 

ولات فکری گ سللاختاری را در مسللیر حکمرانی دینی در صللورت تقویت این رگیکرد گیتمانی به قرآن، چه تح

  انتظار دارید؟
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 پاس 

 

قرآن هم نقشه راه است هم راهنمای راه هم موتور محر   گ انگیزه بوش جامعه توحیدی در مسیرتعالی گ یمال 

 گ صیا  دین گ دنیا گ سعادت ابدی. 

 نقشهای یاهن گ پاپا شکست  نقش قرآن تا درین عالم نشست

 این یتابی نیست چیزی دیگر است  آنچه در دل مضمر استفاش گویم 

 !جان چو دیگر شد جهان دیگر شود چون بمان در رفت جان دیگر شود

وزه حراهبرد اجتماعی گ در « با رگیکرد اجتهادی تیقهی نظام مند منحق گیتمان قرآن» یسلللازنهیگ نهاد تیتقو.

 یمیپارادا تحول  ی، بیکه آغاز نیست اصحیاحات فیتعرباز ای یظاهر رییتغ  یصرفاً  ،ینید یحکمران شهیاند

 نیت. ااس یابیگ ارزبررسی قاب   ی،گ تحول تمدن ،یتحول ساختار ،یتحول فکر ؛نیادیدر سله سلح  بن ،قیعم

را  یگح یبر مبنا یتمدن ی حکمرانسللح  ه متعارف ب یگذار از حکمرانریمسلل  ،یارگان یوندیسلله سللح  در پ

 .ینندیم میترس

   یاگ قرائت شبکه یبه حکمت تمدن یانتزاع ییگرا: از اخیا یکرتحول ف  .1

 وصیش گ اخیا تکالیف فردی به حوزه گ اجتهاد رایج فقهی دین اسیام قرآن  یریتیس سلنت رگیکرد غالب در

 یقرآن فقط برا: »اسللت« اداره جامعه یبرا تییتاب هدا» ،قرآن این در حالی اسللت یهفرگیاسللته شللده اسللت. 

درست  یاداره یها است؛ برانمات انسان یسلاختن جامعه است؛ برا یاسلت؛ برا یزندگ ی. براسلتیتیاگت ن

یَّا ٌ گَّرَّحمَّْۀٌ ل یمُْؤْم ن ینَّ گَّلَّا یَّز یدُ الظ َّال م ینَّ إ ل َّا » (1۰۰5رمضللان  ۶۲ انات،ی)ب« بشللر اسللت. گَّنُنَّز  لُ م نَّ الْقُرْآن  مَّا هُوَّ شلل 

، در قرآن صرفا اشاره «ظالمین»عیاج دردهای فردی گ اجتماعی است گ میهوم  (  قرآن نسوه9۶)اسرا ،  «خَّسَّارًا

به یافران گ فاسقان عادی ندارد، بیکه معحوف به جریان طغیانگر اعتقادی اجتماعی است یه راه فرمانبری خدا را 

د ُگنَّ عَّنْ أَّلَّا لَّعْنَّۀُ الی َّه  عَّیَّى »می بندد گ مانع بهره مندی مردم از نسللوه هدایت قرآن اسللت.   الظ َّال م ینَّ ال َّذ ینَّ یَّصللُ

 (18گ  19)هود، « سَّب ی   الی َّه  گَّیَّبْغُونَّهَّا ع وَّجًا گَّهُمْ ب الْآخ رَّة  هُمْ یَّاف رُگنَّ

 

  یبیکه در گ منعزل از هم، صللورت منیرد ، نه بهمیاهیم گ عبارت های قرآن را ، تدبرسللیسللتمی،چارچوباین 

یکه آن را ب ند،یبینم ییعدالت را تنها عدالت قضلللا ،یگیتمان کردیرگاین . ندی یفهم م وسلللتهیپ ییمنظومه معنا

می ن یاسلیانتصلاب سل ایصلرف محبت را ت یگلا(. ۶5:دی)حد داندیم یقدرت گ نظم اجتماع شیشلاخص آرا

 (55)مائده: ارزیابی می یند. یتمدن پیش بَّرندهبیکه نظام  ،نگرد

یه  یائتقر زند؛یاز قرآن را رقم م «یاگ شبکه یستمیقرائت س»به حض م «یرئقرائت شعا»انتقال از  کرد،یرگ نیا

تحول،  نیا مهی. نتیندیم یایا یاجتماع تیخلا  خود را در ممموعله هدا ی در آن هر میهوم، یلاریرد راهبرد

ه یکاستنباط احکام، ب یمحدگد برا یبعیه قرآن نه من یاگونهجامعه گ نوبگان اسلت؛ به یفکر تیهو فیبازتعر
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 .شودیم یتیق یاجتماع اتینقشه ییان ح

   یقرآن یبه نهادساز ینهاد دی: از تقییتحول ساختار  .۶

 ی برخاسته از فرهنگبه ساختارها یگاردات یامکان گذار از ساختارها ،یبه سح  حکمران کردیرگ نیا یارتقا با

، (1۴)فت : عتیگ ب( 1۰9بقره:، امت گسللط )(158عمران:مانند شللورا )آل یمی. میاهشللودیفراهم م یقرآناصللی  

مشلللاریت،  یالگوها یطراح یبرا ینهاد ییهاتیظرفبیکه  سلللتند،ین یویتار ای یاخیلاق یهلاصلللرفلاً آموزه

 .آگرندیفراهم م یدر نظام اسیام یگ انسمام اجتماع یریگمیتصم

نه قرآن را با  م،یین میرا با قرآن تنظ مانیهااسلللتیسللل دیلملا بلا»تلاییلد دارنلد: انقیلاب  رهبراز همین رگی، 

 هر شرطشیبه پ یگ تمدن یقرآن وسلتینگاه، پ نیشلدن ا یاتیعمی با (1989/۴۰/۴9 انات،ی)ب.« مانیهااسلتیسل

ا  بیکه بر اس ،یفن یفقط از منظر یارآمدنه اسلتیمعنا یه هر سل نیبه ا شلود؛یم  یییان تبد یگذاراسلتیسل

 .شودیم دهیسنم یگ اقتصاد یاسیس ،یاجتماع ،یگفرهن یهادر حوزه یتمدن یهاگ شاخص یقرآن یارهایمع

گ مقاصلد ساختارها را  یمبان یقرآن میاسلت: میاه هیگ سلاختارها دگسلو میمیاه انیگسلتد م داد ند،یفرآ نیا در

 .آگرندیرا فراهم م میبستر تحقق میاه شدهیطراح یگ ساختارها ینندیم فیتعر

   ریپذسنمش یهاشاخص به نقشه راه با ی: از شعار آرمانیتحول تمدن  .9

وص مش یهاگ شاخص یبا خرگج «یاتیبرنامه عمی»  یعنوان به ی، تمدن اسیام«منحق گیتمان قرآن» کردیرگ در

 نیآمده است، ا« قرآن ی سلیسلتمیمعناشلناسل یالگو»گ « قرآن ریمنحق تیسل»یه در آثار . چنانشلودیم فیتعر

 :شوند یبنددسته یدر چهار حوزه اصی توانندیها مشاخص

 ی.دیتوح ینیبجهان هیبر پا پویا، خیا  گ متعهد، هنر گ رسانه شه،یاند دی: تولیشاخص فرهنگ -

 ی.در ساختار حکمران مسوول عدالت گ اقتدار امت ،ی: یارآمدیاسیشاخص س -

 ی.مشتر  امت اسیام تیگ هو ی: انسمام، همبستگیشاخص اجتماع -

 تبعیض گ تکاثر گ فقر.ع گ رف گ قسط عدلتوأم با  شرفتی: پیشاخص اقتصاد -

 دینمایقرآن است یه به ما راه م رد؛یگیبدگن قرآن شک  نم یاسیام نیتمدن نو»یه:  ندراد  یانقیاب تصلر رهبر

   (198۴/۴1/۶9 انات،ی)ب.« میچگونه جامعه گ حکومت را اداره ین

 بیکه شللاخص ،ینیمناسلل  د  یفقط نه نیاسللت. اربع نیاربع ییمایمرحیه، راهپ نیا ینیع یهااز نمونه یکی

 نگونهیاسللت. در منحق گیتمان قرآن، ا یمشللتر  فرامی تیهو دیمقابیه با اسللتکبار، گ تول ،یسللازامت یاتیعمی

 .اندیاسیامتمدن  یگ اجتماع یاسیس ،یزمان ابعاد فرهنگرخدادها بستر تحقق هم

ان گ یی ییبه الگو ،یمقحع یهااسلللتیاز سللل یارا از ممموعه ینید یبه قرآن، حکمران یگیتمان کردیرگ تیتقو

 :دارد یاصی یژگییه سه گ دهدیمستمر ارتقا م

 .دارد یانیدر قرآن گ گیتمان گحریشه آن  یمعرفت انیبن . 1

 .شوندیم هیتغذ یقرآناصی  فرهنگ  یهاآن از مدل ینهاد یساختارها . ۶
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 .گرددیم یابیارزگ  یریگیپ ریپذگ سنمش قیدق یهاآن با شاخص یانداز تمدنچشم . 9

د منظومه گاح  یدر از متن باگرهای اعتقادی نشللوت می گیرد گ  ی،اسللیسللحکمرانی احتمای گ  ب،یترت نیا به

 نیتحقق تمدن نو ریدر مسلللمدیریت اجتماعی  امر ریگ تدب ی،انیگح اتیاله انییام  م ییگ همگرا افتلهیلمعنلا 

 .ردیگیشک  م یاسیام

 11پرسش 

سلازی فهم گیتمانی از قرآن در حوزه سیاست های عیمی گ پژگهشلی در جهت نهادینهپیشلنهاد شلما برای نهاد

 چیست؟

 پاس 

، ضرگرت است یه استیسامور اجتماعی گ حکومت گ از قرآن در حوزه  یفهم گیتمان یسلاز نهینهادبه منظور 

یم در ی  ر گ تحول عی به این نکته یییدی توجه بایسته نمایند یه: تغییپژگهشمحققان اندیشکده های عیمی گ 

زمینه گ موضون خا  گابسته به دگ نون نگاه است؛ نوست گ اساسی، نگاه نزگلی گ از منظر مبانی گ فیسیه عیم 

به منحق گ رگش آن عیم، گ سلللرانمام، تحقیق گ تیحص گ تولید محتوا در حوزه آن عیم خا . دگ دیگر، نگاه 

گی انسان گ رگابط گ مناسبات گوناگون فردی گ اجتماعی، صلعودی، گ در این جا، بازشناسی نیازهای عینی زند

مادی گ معنوی گ عرضلله ی این نیازها به قرآن )اخذ موضللون ( گ سللپر تحقیق نظام مند آنها در متن قرآن گ 

 استنباط راهبرد جهت بوش قرآن در هر موضون خا ، همانند امر زمام اجتماعی گ مدیریت ییان جامعه انسانی

 قرآن. در پرتو رهنمود 

 یگ قرآن ینظر ی: مباننیادیسح  بن 

عی گ فراحکام »گ  «ی شوصیاخیاق یهااستوراج گزاره»یه از سح   رسدیبه بیو  مگقتی از قرآن  یاسیسل فهم

 گ ،«یخحاب گح نیادیسللحو  گ م صیتشللو»، «قرآن ییاسللتوراج نظام معنا»فراتر رفته گ به   «یشللرعفردی 

یه  ،یدسازعنوان یتاب فرنگاه، قرآن را نه صلرفاً به نیبرسلد. ا «یحکمرانام نظ یمعرفت یهاچارچوب دیبازتول»

 یزقرآن، فقط یتاب فردسللا: »رهبر معظم انقیاب ریبه تعب ند؛یبیم «یسللازگ تمدن یسللازیتاب جامعه»به مثابه 

« ت.یرده اس یانسلان را طراح یزندگ یقیحق اسلت. قرآن، هندسله یسلازگ تمدن یسلازیتاب جامعه سلت؛ین

 (1۰۴۴/۶/9)محی  انر با قرآن، 

 دهیسنم یرآنق میبا میاه دیما با یالمیینیفرهنگ، اقتصاد گ رگابط ب است،یاند یه سیرده دیانقیاب مکرر تکی رهبر

ما، فرهنگ ما، اقتصاد ما، رگابط  استیرنگ قرآن داشلته باشلد... سل دیبا زیچهمه ،یاسلیام یدر جمهور: »شلود
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 قیرا با قرآن تحب هااستیس»  (1989/۰/9)محی  انر با قرآن، « شود. دهیسلنم یقرآن میبا میاه دیما با یالمیینیب

 )همان(« نه قرآن را. د،یرا عوض ین استیاگر منحبق نبود، س د؛یبده

، ایمان، توحید، گلایتهمچون  یدییی میمیاه ییمعنا شلللبکه  یتحی یعنی «قرآن یفهم گیتمان»اسلللا ،  نیا بر

ها به آن  یگ تبد ،تمدنی–یویگیتمان تار  یدر بستر  مانند آن گجاهییت طاغوت،  ،امت، شورا ،عدالت، قسلط

 ی.اسیام یدر جمهور یگذاراستیزبان مشتر  س

 یعیم یهارساختیگ ز ی: نهادسازیسح  ساختار  .1

گ  داریپا یمعی یساختارها دیبا ،«یگاردات استیس»گ  «یسنتریتیس» یگ عبور از دگگانگ کردیرگ نیتحقق ا یبرا

 :شود مادیا محورتیمکمور

   یپژگهش یمی تیمکمور الف( 

توسط  «در پرتو منحق گیتمان قرآن استیس یبازخوان»تحت عنوان  یراهبرد یطر  می  ی یگ راهبر بیتصو   

 یریگعنوان جهتپرگیه محدگد، بیکه به  ینه در قالب  ه،یحوزه عیم یبا همکار یانقیاب فرهنگ یعال یشلورا

 .ندهیان دهه آیی

 

 

   یتمدن یگذارگ شاخص یقرآن استیس یمرایز توصص ریتکس ب(

  یگ تحی ،یمیهوم یهامدل ،یقرآن یپژگهاسللتیسل یهاهینظر نیتدگ ی: برایقرآن اسلتیمریز محالعات سل -   

 ی.قرآنگیتمان  یارهاییشور بر اسا  مع یهااستیس

 ،یفرهنگ یهادر حوزه یاسیام نیتمدن نو یهاج شاخص: استورایدر حکمران یقرآن یگذارمریز شلاخص -   

 ی.گ اقتصاد یاسیس ،یاجتماع

گ  یاسیساجتماعی عیوم  ،یپژگهسه حوزه قرآن وندی: پمحوراستیسجامعه محور گ  یقرآن یمریز معناشناس -   

 ی.انیگح میمیاه ییمعنا نیادیم  یتحی یبرا یگیتمان یشناسزبان

   یارشتهانیم یهاگ شبکه یفکر گیتمان یهااتا  ج( 
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 ،ییامی ای یقرآن را نه صرفاً از منظر فقه یاسیساجتماعی  میگ میاه اتییه آ ییهاها گ یارگرگهدپارتمان مادیا   

 د.ینن  یدر گیتمان معاصر تحی ایپو یمیهوم یهاعنوان سازهبیکه به

   حوزه گ دانشگاه ییافزاشبکه هم د( 

 یدر چارچوب عیوم انسان ژهیگبه ،یقرآن یحکمران یپردازهیگ نظر یدانش بوم دیولت یبرا یساختار یهمکار   

 ی.اسیام

 یگذاراستیبا س میمیاه وندی: پیسح  راهبرد . 9

   هااستیس یبرا یتمدن وستیگ پ یقرآن وستیپ الف(

صد انحبا  آن را بسنمد گ در تمدنی–یقرآن یهارا با شاخص یمی استییه هر طر  گ س ییهاهیالحاق یطراح   

 .باشد هااستیس یابیارز یمبنا دیبا وستیپ نیمشوص یند؛ ا

   یاسیام یاسیبه زبان عیوم س یقرآن میمیاه  یتبد ب(

 یاسیام یاسیعیوم س« مادر میمیاه»را به  تیهمچون عدالت، شورا، امت گ گلا یمییه میاه ییهاتوسعه پرگیه   

 .دینن  یتبد یحکمران یاتیعمی یهاگ شاخص

 

   ادیبنقرآن یارشتهانیدانش م دیتول ج(

در عیوم  یپردازهینظر ییه قرآن را منبع گ چارچوب اصی یگ پژگهش یدانشگاه یهاشیها گ گرارشلته مادیا   

در چارچوب  میخیق میاه یگ حریت به سو یصرفاً غرب یاز الگوها یقرار دهند؛ دگرعیوم اجتماعی گ  یانسان

ه گ به پراینده عبور یرد یپژگهش یهااز قرآن از سح  پرگیه یفهم گیتمان ،یسححسه ریمس نیا با .گیتمان قرآن

 یجمهور یفکر گ عم  حکمران تواندییه م یاسامانه شود؛یبدل م «سازاسلتسلی–یمعرفت داریسلامانه پا»  ی

 بسازد یه قرآن یاجامعه اند،ستهگونه یه رهبر انقیاب خواهمان ت،ییند گ در نها میتنظ یرا بر مدار گح یاسلیام

 ییه قرآن در متن زندگ میبساز یاجامعه دیما با»: داشته باشد یمردم گ اداره یشلور حضور دائم یدر متن زندگ

 (199۲/۶/9 اناتی)ب« مردم گ در متن اداره جامعه حضور داشته باشد.
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 گیریبندی گ نتیمهجمع
 «در پرتو الگوی معناشلناسلی اجتهادی سللیستمی قرآنمنحق گیتمان »دهد یه نظریه رگ نشلان میمصلاحبه پیش

رای های میهومی قرآن بفقط ی  تیاش زبانی یا تیسللیری صللرف، بیکه یوشللشللی در راسللتای احیای ظرفیتنه

گ  ی جامعهسللیاسللاجتماعی گ مدیریت م وگیژه عیدهی به دسللتگاهی نظری در عیوم انسللانی اسللیامی، بهشللک 

ارای د، گ تکالیف فرعی تعییمات اخیاقی فردییریم فراتر از دیدگاه، قرآن بر اسا  این  .حکمرانی دینی اسلت

. میاهیم گ معانی پیوند دار دهدرا در چارچوبی معنادار سامان می آن گیتمانی است یه میاهیمگ انسمام  نظمیگ 

ی ، نهادهانظام مدیریت ییان جامعه بشللربازسللازی بوش جهت  الهام یمنبعاین سللرچشللمه ی فیاض الهی، 

 گیری از رگشاستاد سعیدی رگشن با بهره .باشدامور جامعه انسلانی می گذاری ییان سلاز، گ سلیاسلتتصلمیم

صورت پذیرد،  درستیبه  آیات قرآن تیقهی سیستمیتیسیر رگادهد یه ، به ما نشان میاجتهادی تیقهی  سیستمی

 ت،عدال )مشرگن گ حق مدار(،حوزه قدرتسیاسی، نوسازی فکری در امور اجتماعی پردازی تواند بستر نظریهمی

 19.امرگز باشد جهاندر همگانی الگوی حکمرانی دینی تکسیر ی  گ نهایتاً  گ امنیت،

اداره  دستورالعم »اند، قرآن ی  منظومه سیاسی للل تمدنی است یه گونه یه رهبر معظم انقیاب نیز تکیید یردهآن

توانند حیقه گاسللحی باشللند میان متن قرآن گ می« حق گیتمان قرآنمن»هایی مانند دهد. نظریهرا ارائه می« جامعه

 . گالحمدلیه رب العالمین.طراحی آینده نظام اسیامی

  

                                                           
. اين اصل در جای خود ثابت است که قرآن و اسلام دارای َرفيت و ساز وکاری اْساْی برای اداره عادلَْه جامعه بِر است، ولواين که همه 18 

قرآن در مفاهيم اجتماعی خود بر اْسان  بودن اْسان ها تکيه ْموده و عدل و امن و ميثاق و ساير حقوق  اْسان ها مسلمان ْباِْد؛ به حسب اين که
 اجتماعی را بر پايه کرامت ذاتی آدمی استوار ْموده است. 
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 میرزایی صلح سعید ت الاسلام و المسلمینمصاحبه با حجّ 

جایگاه مردم در هندساه قدرت قرآنی؛ بازخوانی جمهوریت در چارچوب مفاهیم شوری،  عنوان مصااحبه:

 نصرت بیعت و

 بخش اول: مبانی مفهومی و تبارشناسی جمهوریت در اندیشه اسلامی

 : 2پرسش 

رآنی دانند. از منظر قدر نظام اسلامی را اقتباسی از مدرنیته سیاسی غرب می« جمهوریت»گران، برخی تحلیل

آن را مدلی  توانغربی دارد و آیا می« دموکراساای»و اندیشااه رهبری، این مفهوم چه تمایزهای بنیادینی با 

 اصیل و برآمده از مبانی دینی دانست؟

 پاسخ

از « اس صرفاقتب»فرض رایج اما خطا عبور کنیم: تلقیِ برای پاساخ به این پرسش بنیادین باید از یک پیش

داتی ای وارمفهوم جمهوریت در نظام اسلامی پذیرفتنی نیست. جمهوریت در منظومه فکری رهبری نه نسخه

ازخوانی و نهادسازیِ مفاهیم قرآنی است. این ادعا را باید در چهار سطح روشن ساخت: ریشه، بلکه بو بی

های کسب و استقرار مشروعیت، و شاناختی و خداشاناسی، مفاهیم و هدف حکمرانی، روشمبانی انساان

 دهند.ای که راه خطا را نشان میهای انتقادی و مقایسهنمونه
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 محوری(توحید، معاد، انسانشناختی )ال ( مبانی معرفتی و انسان

اند اا مبنای اخلاقی و هویتیِ حت و منزلت انسان، گونه که رهبری نیز تبیین کردهدر نگاه قرآنی اااا و آن

آفریده شااده )وَلَقَد کَرَّمنا بَنی آدَم( و کرامت او نه محصااول « مکَرم»اساات. انسااان « معاد»و « توحید»

با اومانیسم سکولار « محوری اسلامیانساان»اسات؛ از همین رو ای الهی ساازیِ تاریخی بلکه عطیهنسابی

-ایرانی الگوی پیشرفت»گذاریِ الگویی برای افتد. علاوه بر این، پیوستگی دنیا و اخرت و هدفمتفاوت می

دهد که و گام دوم( مطرح شده، نشان می 82آذر  24و  42آذر  25 ٔ  که در بیانات )از جمله اشاره« اسلامی

 کند، نه صرفاً مدیریت رفاه مادی.ر اسلام هدفِ تعالی و تربیت انسان را دنبال میحکمرانی د

 ب( تفاوت در مفهوم و هدفِ حاکمیت

ود؛ اما در شهای لیبرالِ غربی، حاکمیت عموماً بصاورت افقی و مبتنی بر اختیارِ انساانی تفسایر میدر نظام

عنوان ابزار و شاار ِ فعلیتِ این حاکمیت دم بهقرائت اساالامی، حاکمیت غایی از آنِ خداساات و اراده مر

 دارد: اراده مردم معتبر« مشروعیتِ طولی»شود. بنابراین مشروعیتِ سیاسی در جمهوریت قرآنی، خوانده می

یابد. این معناگذاری متفاوت است؛ مشارکت نه است اما در چارچوب هدایتِ دینی و مبانی ارزشی معنا می

               ی اساات که بار تعهد و نصاارتِ فعال را نیز بر دوش مردم«بیعت»ی، بلکه صاارفاً عمل قراردادی مقطع

 دهد.قرار می

 ر( تفاوت در روش حکمرانی: تبیین و اقناع در برابر سلطه

؛ معنای عملیِ این گزاره این است که حکومت «تبیین اسااس کار ماسات»اند که رهبری بارها تأکید کرده

یت، باید بر اقناع قلبی و تبیینِ روشن مبتنی باشد و نه بر تحمیل و اسالامی برای پایداری و پذیرشِ مشروع

دهد؛ بنابراین روشِ حکمرانی در جمهوریت تحرکی رخ میو بی« اغما»غلباه. تاا تبیین صااورت ندذیرد 

 قرآنی، روشِ تبیین و جذب عقل و وجدان عمومی است.

 (ایِ فرمالیسم غربی )تور نامرئی و آزادی متوهمد( نقد نمونه

ت یک تح« مردم در غرب»استفاده کرده است: تصویری از آنکه « تور نامرئی»رونوشاتِ مصاحبه از تشبیهِ 

طور تعبیر شده است. همینای که در عمل محدود و مدیریتاند؛ یعنی آزادی ظاهریتور نامرئی در حرکت

عنوان هشدارِ تحلیلی ه( بهتجربه شاد 2121)اشااره به حالاتی که قبل از ساال « آزادی متوهمانه و تخیلی»
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معنای دهد که صارفِ وجودِ سازوکارهای انتخاباتی و ادعاهای آزادی، بهمطرح شاد؛ این تعبیر نشاان می

)الکترال  «هاالکترال»گیری نیست. در این زمینه اشاره به ساختارهایی مانند آزادیِ اصایل و استقلالِ تصمیم

واقعی مردم را خنثی یا تعدیل کنند  ٔ  ی است که ممکن است ارادهای از ساازوکارهایعنوان نمونهکالج( به

 مردم نباشد. ٔ  اراده ٔ  واقعاً نماینده« محتوا»تواند بدون انتخابات می« فرُم»و نشانگر این است که 

 های داخلیهای میدانی و بحثه( نمونه

عات مورد بحث قرار گرفته عنوان مصادیت یا ارجابه« فلساطین»و « الجزایر»هایی چون در رونوشات، مثال

صورت یکسان تفسیر کرد. نیز ها را بهاند و نباید همۀ تجربهدهد تجارب جهانی متنوعاسات که نشاان می

به شکل « الله مصباحآیت»هایی در داخل جریان فکری وجود دارد؛ مثلاً نقل شاده که ای به دیدگاهاشااره

، این «(اندایشان هم به رأی مردم اهمیتی قائل نبوده»به اینکه  اند )اشارهدیگری به مقام رأی مردم نگاه کرده

فکری اسلامی نسبت به اندازه و کیفیت اتکا به رأی اختلاف نظرهایی هست  ٔ  دهد که درون حوزهنشان می

 نه سانسور یا حذف.—که باید شفاف و مستند بررسی شوند

 اقیو( پیامدهای نهادی و اخلاقی: فساد و نیاز به ساختار اخل

ان عنوبه« وزارت اخلاق»مساائلِ عملی مانند فساد نیز در رونوشت مطرح شده و پیشنهادهایی نمادین مثل 

نشاانۀ ضارورتِ نهادساازیِ اخلاقی ذکر شده است. این تأکید منکدِ این است که جمهوریتِ قرآنی شر ِ 

صااورت فرمِ انتخاباتی به ینجوید؛ در غیر امحور و ناظر میاش را در نهادسااازیِ شاافاف، اخلاقپایداری

 ای خالی تبدیل خواهد شد.صِرفِ پوسته

 بندی تحلیلیِ افزودهز( جمع

های نهادی ممکن است متأثر از رهبری اصالتِ قرآنی و فطری دارد؛ قالب ٔ  جمهوریت در اندیشاه .2

 زمانه باشند، اما جوهر آن ریشه در توحید، معاد و کرامت انسان دارد.

مهوریت قرآنی و دموکراسای لیبرال در منشأ مشروعیت، هدفِ حکمرانی، نوعِ تمایز کلیدی میان ج .5

 عمومی قرار دارد. ٔ  آزادی و روشِ استنتارِ اراده
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و نقدِ سااازوکارهایی مانند « آزادی متوهمانه»و « تور نامرئی»هشاادارهای موجود در متن )مانند  .1

وا، تبیین، کند؛ محتتنهایی کفایت نمیالکترال کالج( یادآور اینند که داشااتن سااازوکار انتخاباتی به

 زمان تقویت شوند.شفافیت و نهادهای اخلاقی باید هم

درونِ جریانِ علمی و فکری نیز صداهای متفاوتی هست که باید مستند و رودررو به تحلیل گذاشته  .4

احت و رصنظرها بهمعنای حذف نیست بلکه باید اختلافالله مصباح بههایی مثل آیتشود )ذکرِ نام

 مستند در متن نقد و تحلیل شوند(.

 گانه حضور مردم: شوری، بیعت و نصرتبخش دوم: تحلیل ارکان سه

 5پرسش 

گیری یابد؟ نسبت آن با سازوکارهای تصمیمدر اندیشه سیاسی اسلام چگونه تبلور می« شوری»مفهوم قرآنی 

ر محدود کردن قدرت حاکم و دخالت پرسی( چیست و چه جایگاهی دجمعی معاصر )مانند پارلمان یا همه

 دادن مردم دارد؟

 پاسخ

در اندیشاه سیاسی اسلام، باید از این تصور عبور کنیم که این مفهوم تنها یک « شاوری»برای فهم جایگاه 

ی فراتر از یک توصیه اخلاق« شورا»جنبه مشورتی یا اخلاقی دارد. در قرآن و سیره عملی پیامبر اکرم)ص(، 

شود. این مفهوم در یک ساازوکار اجرایی و منثر در اتخاذ تصمیمات جمعی شناخته می عنواناسات و به

« ریشو»های مختل  مورد تأکید قرار گرفته است. در نگاه اسلامی، ویژه در دورهقرآن و سیره معصومان به

ارد وها گیریطور مساتمر و عملی در فرآیند تصمیمیک اصال بنیادین در سااختار حکمرانی اسات که به

 کند.های صرفاً مشورتی عبور میشود و از آن لایهمی

 مفهوم قرآنی شوری

ورَی بَینَْهُمْ»ی ویژه در آیهدر قرآن به« شااوری» عنوان یک اصاال کلیدی در ( به18)شااوری: « وأََمْرُهُمْ شااُ

ار ان یک ابزعنودهد که شوری نه تنها بهحکمرانی و تعاملات اجتماعی معرفی شده است. این آیه نشان می

عنوان یک ساازوکار قانونی و حاکمیتی برای هدایت مردم در امور اجتماعی و ساایاسی مشاورتی، بلکه به



144 
 

های متعددی از برگزاری شااوراها و جلسااات شااود. در تاریخ اساالام نیز پیامبر اکرم)ص( نمونهلحاظ می

 گیری است.می اهمیت عملی این مفهوم در فرآیند تصمیدهندهمشورتی دارند که نشان

 شوری در سیره پیامبر اسلام

های برجساته شاوری در تاریخ اسلام، زمانی است که پیامبر اکرم)ص( در تصمیمات مهم از یکی از نمونه

م ها تصمیخواست و براساس آنهای نبرد، نظرات و آرای صحابه را میجمله جن  احد و تعیین استراتژی

های گیریاندیشه اسلامی، یک اقدام عملی و اجرایی در جهت دهد که شاوری درگرفت. این نشاان میمی

 کلان است، نه صرفاً ابزاری برای تبادل نظر.

 نسبت شوری با سازوکارهای معاصر

در قالب نهادهای مختلفی تجلی یافته است. نهادهایی مانند « شوری»در نظام جمهوری اسلامی ایران، مفهوم 

مجمع تشخی، مصلحت »و « شورای عالی انقلاب فرهنگی»، «نشورای نگهبا»، «مجلس شاورای اسالامی»

های مختل  حکمرانی هساتند. در این ساختار، ای از این فرآیند شاورایی در عرصاههرکدام نماینده« نظام

عنوان محل به« مجلس شاورای اسلامی»برخی شاوراها نقش نظارتی دارند، در حالی که برخی دیگر مانند 

های گیریزمان در فرایند تصمیمطور همکنند. این نهادها و شاوراها بهمل میاصالی تجلی آرای عمومی ع

های خود مسیر حکمرانی را سایاسای، اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی دخالت دارند و با نظارت و ارزیابی

 کنند.هدایت می

 جایگاه شوری در محدود کردن قدرت حاکم

جمهوری اسلامی، نه تنها یک ابزار برای مشارکت مردم ویژه در نظام شاوری در اندیشاه سایاسی اسلام به

کند. شوری نه تنها به حاکم عنوان ابزاری برای محدود کردن و هدایت قدرت حاکم عمل میاست، بلکه به

برداری کند، بلکه حاکمیت را در چارچوب دهد که از مشااورت و نظرات مختل  بهرهاین امکاان را می

عنوان یکی از نهادهای نظارتی، دهد. در نظام اسلامی، شورای نگهبان بهار میهای قانونی و شرعی قرنظارت

لان های کگیریطور مداوم در تصاامیمنقشاای کلیدی در تطبیت تصاامیمات و قوانین با شااریعت دارد و به

 یابد.حضور می
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 گیری جمعیتشبیه شوری به فرآیندهای مدرن تصمیم

سی شناپرسی، شوری در اندیشه اسلامی از نظر روشپارلمان یا همهدر مقایسه با سازوکارهای معاصر مانند 

های مدرن، اصول غالب های اسااسای در اهداف و مبانی. در پارلمانو فرآیند مشاابه اسات، اما با تفاوت

ه عنوان مرجع اصلی تصمیمات شناختها حاکم است و اکثریت آرا بهگیریدموکراتیک و سکولار بر تصمیم

زمان با معیارهای دینی و هدایتی قرآن ها همگیریالی که در نظام اسلامی، شوری و تصمیمشاود. در حمی

 یابد.گاه اراده اکثریت بدون تفسیر دینی مشروعیت نمیشوند و هیچارزیابی می

 شورای نگهبان و جایگاه آن در شوری

قرآنی با « شااوری»هوم ای از تطبیت مفطور خاص نمونهشااورای نگهبان در جمهوری اساالامی ایران به

سااختارهای مدرن اسات. این شورا مسلول نظارت بر تطابت قوانین با شریعت است و از این منظر نه تنها 

عنوان ضااامنی برای جلوگیری از انحراف از مساایر دینی و شاارعی عمل عنوان یک نهاد نظارتی بلکه بهبه

در محدود کردن قدرت حاکم و حفظ توازن در عنوان یک ابزار نظارتی، کند. این سااختار شورایی، بهمی

 گیری نقش کلیدی دارد.نظام تصمیم

 بندیجمع

عنوان یک در نهایت، مفهوم شاوری در اندیشاه سایاسای اسالام، فراتر از یک توصاایه اخلاقی است و به

کند. در نظام جمهوری اسالامی، شوری در قالب نهادهای ساازوکار عملی و قانونی در حکمرانی عمل می

مختل  مانند مجلس و شورای نگهبان تجلی یافته است و در محدود کردن قدرت حاکم و مشارکت مردم 

انی حکمر»و « مشارکت منثر»عنوان یک ابزار برای تحقت ویژه در این نظام، شوری بهنقش اساسی دارد. به

یک فرآیند مستمر و عنوان رود، که از پیوند میان تصامیمات مردم و اصاول دینی، بهشامار میبه« شافاف

 شود.هدایتی حاصل می
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در اندیشه رهبری نه تنها یک اصل مشورتی بلکه فرآیندی است که در « شوری»شود که در اینجا تأکید می

 انجامد.های کلان میگیرینهایت به محدود کردن و هدایت قدرت حاکم و مشارکت جدی مردم در تصمیم

 1پرسش 

توان آن را در عصر حاضر بازخوانی کرد؟ آیا ه ماهیتی دارد و چگونه میدر سنت سیاسی اسلام چ« بیعت»

 را تجلی نوین بیعت برای اعطای مشروعیت به حاکمیت تلقی نمود؟« انتخابات»توان می

 پاسخ

و  عنوان یک ابزار معنویگر قدرت است بلکه بهتنها یک اقدام تأسیسنه« بیعت»در منطت سایاسای اسلام، 

ز در سنت سیاسی اسلام ماهیتی فراتر ا« بیعت»شود. مفهوم گیری حاکمیت نیز مطرح میمشروع برای شکل

نش عنوان یک کیک عمل تشاریفاتی یا تأیید صارف دارد. در حقیقت، بیعت در اندیشه اسلامی همواره به

ی لویژه در سیره عملی حضرت امیرالمنمنین عکننده قدرت شاناخته شده است؛ این امر بهفعال و تأسایس

 وضوح تبیین شده است.)ع( به

اند که با وجود صاالاحیت ذاتی و حت الهی برای طور واضااح و تاریخی بیان کردهحضاارت علی )ع( به

ایشااان آمدند، از پذیرش آن  پاذیرش حکومت، زمانی که مردم با اصاارار و التماس برای بیعت به خانه

، «مای نداشتور مردم نبود، به این کار علاقهاگر حض»خودداری نکردند. حضرت علی )ع( تصریح کردند که 

صریح  طوریعنی تحقت حکومت و مشروعیت آن وابسته به اراده مردم است و نه به غلبه و زور. این بیان به

و  «بیعت»هرگز مشروعیت ندارد، بلکه تنها « قهر و غلبه»دهد که در سایساتم حکمرانی اسلامی، نشاان می

ر د تواند قدرت را در حکومت مستقر کند.اجتماعی و سیاسی است که می عنوان یک کنشپذیرش مردم به

های امام خمینی )ره( و مقام معظم رهبری استمرار یافته است. امام عصار حاضار نیز این مفهوم در اندیشه

ولایت فقیه در جمیع صور »تصریح کردند که  2155دی  52خمینی )ره( در پاساخ تاریخی خود در تاریخ 

أی را ، و این ر«تولی امور مسلمین و تشکیل حکومت بستگی دارد به آرای اکثریت مردم»، اما «ثابت است

در صدر اسلام معرفی کردند. بنابراین، در نظام جمهوری اسلامی، رأی مردم « بیعت با ولی مسالمین»همان 

ر کند و دتخرار میطور مستقیم مشروعیت و اقتدار حاکم را از اراده مردم اسهمان بیعت مدنی است که به

د عنوان صاارفاً تأییهیچرساااند. این رأی اکثریت بهولایت را از شااأنیت به مرحله تحقت می« فعلیت»عمل، 

 نمادین نیست بلکه کنشی فعال در تأسیس و تثبیت حاکمیت است.
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ه و شدنهادینه« بیعت مدنی»عنوان یک طور خاص در جمهوری اسلامی بهدر این چارچوب به« بیعت»درک 

توان تجلی نوین بیعت عبارت دیگر، انتخابات در جمهوری اساالامی ایران را میشااود. بهقانونمند دیده می

تنها یک رسانند و این رأی، نهدانسات که در آن مردم از طریت رأی خود، حاکم را به مقام مشاروعیت می

انی در نهایت، در بازخو است.فرآیند قانونی بلکه یک کنش متعهدانه و مشارکت فعال در تأسیس حکومت 

، مشااروعیت حکومت نه از طریت زور و غلبه، بلکه از پیوند اراده مردم با هدایت «بیعت»ای قرآنی و سایره

شااود. در این فرآیند، رأی مردم در حقیقت همان بیعت تاریخی اساات که در آن، مردم با الهی حاصاال می

کنند. این اقتدار مبتنی بر اعتماد و رضااایت مردم اهم میهای تحقت اقتدار مشااروع را فرانتخاب خود زمینه

 شود.گرانه میساز حکمرانی دینی بر اساس اصول قرآنی و هدایتاست که زمینه

 در پاسخ به این پرسش به چند نکته بایدتوجه کنیم:

ی یاسگیری اقتدار سعنوان یک ابزار برای شاکلبه« بیعت»گر قدرت: مفهوم عنوان تأسایسبیعت به .2

مورد تأکید قرار گرفته و نشاان داده شاده که در سانت اسلامی، بیعت صرفاً تأیید پس از تشکیل 

 حکومت نبوده بلکه کنشی برای استقرار حاکمیت است.

رابطه بیعت با ولایت فقیه: در نظر امام خمینی )ره(، رأی مردم معادل بیعت با ولی مسلمین است و  .5

 شأنیت به فعلیت کافی است.همین رأی برای انتقال مشروعیت از 

شااناخته « بیعت مدنی»عنوان رأی مردم و بیعات مدنی: انتخابات امروز در جمهوری اساالامی به .1

 گیرد.شود که ضمن نهادینه بودن و قانونمند بودن، مشروعیت را از اراده مردم میمی

مایانگر مت، بلکه نتنها یک ابزار برای تأسیس حکومقایساه با بیعت صدر اسلام: بیعت در اسلام نه .4

طور ویژه در ساخنان حضرت علی )ع( و امام پیوند معنوی و دینی بین حاکم و مردم اسات که به

 خمینی )ره( به آن اشاره شده است.

های قرآنی و تاریخی اساات که برای تبیین پروژه جمهوری اساالامی و این پاسااخ، ترکیب دقیقی از دیدگاه

 گیرد.مورد استفاده قرار می« مشروعیت»و « بیعت»تحولات آن در چارچوب مفاهیم 
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 4پرسش 

به چه معناست و چه نقشی برای مردم در حوزه کارآمدی، پشتیبانی و « نصرت»فراتر از انتخاب و مشورت، 

ه گیری فراتر رفته و بکند؟ این مفهوم چگونه از صرفِ مشارکت در رأیاساتمرار نظام سایاسی تعری  می

 شود؟تبدیل می یک کنشگری فعال و دائمی

 پاسخ

سویه میان اراده الهی و کنش ای دوتنها یک وعده آسامانی نیسات، بلکه رابطه« نصارت»در منطت قرآنی، 

یابد. دهد، اما آن یاری از طریت اراده و عمل مردم تحقت میهاساات؛ خداوند وعده یاری میجمعیِ انسااان

گی و ، یعنی تحقت نصرت وابسته به اقدام، ایستاد«مْ وَیثَُبِّتْ أَقْدَامَکُمْإِنْ تنَْصُرُوا اللَّهَ ینَْصُرْکُ»فرماید: وقتی می

مندی منمنان اسات. این همان معنای بساط اجتماعی نصرت است که در اندیشه رهبری نیز بازتاب وظیفه

ینی تنها دسالاری در این منطت، مردم اند.یافته: مردم نه تماشاگرِ تقدیر، بلکه عامل فعّال خلت ظرفیت نصرت

ت مشارک« بیعت»شود؛ بلکه مردمی که در مرحله ای در انتخابات بنا نمیبر پایه رأی دادن و حضاور دوره

ای که قرآن بر گردن آنان نهاده، یاری شااوند. وظیفهبه میدان عمل وارد می« نصاارت»کردند، در مرحله 

قتصاد، و در دفاع از هویت و هاسات؛ یاری در سیاست، در فرهن ، در ارسااندن به حت در همه عرصاه

همان مرحله تبدیل مشارکت مردمی به کارگزاری فعال است؛ یعنی « نصرت»ایمان جامعه. به تعبیر روشن، 

 دارند.تفاوتی و وابستگی مصون میمردم با حفظ روحیه تکلی ، جامعه ایمانی را از سستی، بی

شناسی ه است: مردم باید با اراده، بصیرت و وظیفهدر سایره رهبران انقلاب نیز این معنا بارها بازتکرار شاد

ای از نصرت است، اما نه همه آن. نصرت یعنی ایستادگی در صحنه بمانند. حضور آنان در انتخابات نمونه

ساز، و پشتیبانی هوشمند از های سرنوشتدر دفاع از حت، همراهی با جبهه عدالت، مشاارکت در تصامیم

          ابد.یر این اراده و حمایت فعال از جامعه برنخیزد، نصاارت الهی نیز تحقت نمیولایت در برابر فشااارها. اگ

در هندسه جمهوریت قرآنی، مرحله تداوم و پشتیبانی است؛ مردم پس از بیعت، وارد « نصارت»رو، از این

دهند. هرگونه مدار نشان شاوند تا با عمل، وفاداری خود را به آرمان الهی و نظام حتیک میثاق دائمی می

کنش مثبت، تلاش علمی، جهادی، فرهنگی یا سایاسی که در مسیر حفظ و تعالی نظام اسلامی انجام شود، 

کند؛ جزئی از نصرت است. این حرکت، اقتدار نظام را از قدرتِ قهری به اقتدارِ مشروع و پایدار تبدیل می

در نتیجه، نصاارت همان روح فعال  ه دارد.چراکاه بقاای نظام، نه به زور، بلکه به یاری منمنانه امت تکی
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شوند تا وعده ها شاریک حاکمیت میجمهوریت قرآنی اسات: مردمی که با ایمان و اراده، در همه عرصاه

در جهان عینیت پیدا کند؛ مشاارکتی دائمی، آگاهانه و مبتنی بر وظیفه، نه صرفاً رخدادی « یاری حت»الهیِ 

 موسمی در ایام انتخابات.

 راهکارهای عملی و الزامات تحقت جمهوریت قرآنیبخش سوم: 

 2پرسش 

های فعلی در مسیر تحقت ها و آسیبترین چالشگانه )شاوری، بیعت، نصارت(، مهمبا توجه به ارکان ساه

 کامل جمهوریت قرآنی در نظام سیاسی ما چیست؟

 پاسخ

، کلید «نصاارت»و « عتبی»، «شااوری»گانه در متن قرآنی و بازخوانی جمهوریت در چارچوب ارکان سااه

اصلی تحقت این مدل حکمرانی، استمرار و پویایی میثاق اجتماعی دوسویه میان مردم و حاکمیت است؛ اما 

ای از صااورت محتوایی فرسااایش یافته و رابطه زنده دوسااویه به مجموعهدر وضااعیت فعلی، این میثاق به

این وضعیت به معضلات متعددی در هر  روح فروکاسته شده است.های بیتشاریفات بوروکراتیک و رویه

 شود:رکن از ساختار جمهوریت قرآنی منجر شده که در ادامه به تفصیل بیان می

 های مربو  به رکن بیعتچالش

آغاز رسمی و مولّد مشروعیت است؛ بیعت نه صرفاً مهر تأییدی « بیعت»در سانت اصایل سایاسای اسلام، 

ر نهد. اما امروز دآور اسات که اقتدار مشروع را بنیاد میتکلی گذرا، بلکه یک میثاق مساتمر، دوساویه و 

تقلیل یافته است. این نزول سطحی، « رأی دادن»به یک رخداد مقطعی یعنی صارفاً « بیعت»عمل معاصار، 

داد را به قرار« بیعت»توان مردم را برای نظارت همیشاگی و اصالاح مساتمر نظام سیاسی تضعی  کرده و 

بدیل سااخته است؛ وضعیتی که مشروعیت اجتماعی را مخدوش و مردم را از مسلولیت طرفه توکالتی یک

 سازد.مستمر نسبت به امور عمومی جدا می

 های مربو  به رکن شوریچالش

در آموزه قرآنی و سنت پیامبر )ص( یک منلفه حیاتی است که فرآیندی عقلانی، تداولی، اقناعی و « شورا»

کند. اما تجربه معاصر، فرهن  شورایی را به جلسات کت جمعی تضامین میاساتدلالی را متکی به مشاار
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پنهانی، تصمیمات فاقد تبیین و فرایندهای شبه اداری تقلیل داده است. فقدان شفافیت در دلایل و مستندات 

های ساایسااتمی و لابیهای درونزنیتصاامیمات کلان، عقلانیت جمعی را تضااعی  و جای آن را به چانه

اقتصاادی یا سیاسی داده است. نتیجه این وضعیت، کاهش ظرفیت اقناع، اقبال عمومی و پذیرش  نفعانذی

 خردمندانه تصمیمات سیاسی است.

 های مربو  به رکن نصرتچالش

 شده مردم بستگی دارد؛در قرآن، وعده الهی است که به تحقت آن مشارکت فعال، مستمر و توزیع« نصرت»

منظور پشاتیبانی عملی از حت و دین، نه صرفاً حضور ابلاغی و معی بهنصارت یعنی کنشاگری فردی و ج

 به مشارکتی ابلاغی تقلیل یافته است« نصرت»های رسمی و دولتی. اما در وضعیت فعلی، نمادین در برنامه

های نهادهای رسمی را دارند و ظرفیت عظیم سرمایه اجتماعی، که مردم نقش تماشاگر و مخاطب در پروژه

ی و همبسااتگی مردمی در عمل مهجور مانده اساات. این امر به اتکای بیش از حد به ساااختارهای خودیار

 گر رسمی و ضع  در بسیج فعال مردمی انجامیده است.تصدی

 های ساختاری، فرهنگی و معلوماتیچالش

 ای نیز وجود دارد که تحقتهای کلی و فرادامنههاای خااص هر یک از ارکان، چالشعلااوه بر آساایاب

 سازد:جمهوریت قرآنی را دشوار می

 پذیری مراکز اداری که روح زنده میثاق را خنثی تصالّب بوروکراتیک: دشواری در تغییر و انعطاف

 کند.می

 گیری که باعث های قدرت بر سااازوکارهای تصمیمنفعان منساجم: چیرگی گروهتسالط منافع ذی

 شود.مهندسی و مهار توزیع قدرت واقعی می

 فیت و ضاع  در تبیین: عدم انتشاار مستدل دلایل فنی، دینی و رفتاری تصمیمات که کمبود شافا

 زمینه کاهش اقناع و اعتماد عمومی را فراهم آورده است.

  فرساایش اعتماد عمومی: تضاعی  سرمایه اجتماعی که به تبع آن نصرت مردمی نیز تقلیل یافته و

 شود.رن  میمشارکت و وفاداری کم
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 های بدخواه که فرآیندهای اسالم: وجود جن  روانی، اطلاعات نادرست و رسانهفضای اطلاعاتی ن

 سازد.عقلانی و مشارکتی جمعی را مخدوش می

 های عملیاتی دقیت و قابل اتکا از دل ضااع  در تولید علمی و نظری بومی: نداشااتن چارچوب

 محدود ساخته است.فرهنگی و تجربیات عملی که امکان ارائه الگوی عملی را -های نظریپژوهش

 امنیتی مانع اصلاحات عمیت و -های ناشی از حفظ ثبات سیاسیتنش میان اصالاح و ثبات: دغدغه

 گسترده در نظام نهادی و فرهنگی شده است.

 هاپیامد کلان آسیب

پیوسته موجب خطر تهی شدن جمهوریت قرآنی از محتوای حیاتی و تبدیل آن به میدانی همها بهاین چالش

شاود. حفظ صاورت مسأله مشارکت بدون بازتولید روح اثر میارها، آدابِ رسامی و روندهای بیاز شاع

میثاقی بیعت، عقلانیت اقناعی شوری و کنشگری فعال نصرت منجر به تحلیل مشروعیت عملی نظام سیاسی 

 شود.و ضع  در کارآمدی حکمرانی می

 راهبردهای خرور از وضعیت بحرانی

 های زیر برای گذار از این وضعیت عرضه شده است:در متن مصاحبه راهکار

را به میثاقی دوسویه، هوشمند، مستمر « بیعت»هایی که نهادسازی میثاقی: تدوین سازوکارها و رویه .2

 و قابل نظارت تبدیل کند.

قویت ها، تتقویت نهادهای شااورایی و تداولی: افزایش شاافافیت، تبیین علل و مسااتندات تصاامیم .5

 سازی.مشارکت معنادار مردم و نخبگان در تصمیم فرایند عقلانی و

های کارگزاری مردمی جهت توانمندساازی اجتماعی برای نصارت فعال: ایجاد بساترها و فرصت .1

 پشتیبانی دائم و منثر، از نقش تماشاگرانه به کنشگر و نگهدار تبدیل شدن.

 یت معرفتی جامعه جهتگذاری علمی، فرهنگی و آموزشی: توسعه تولید علمی بومی و تربسارمایه .4

 نهادینه کردن زیربنای ارزشی جمهوریت قرآنی و تقویت انسجام فرهنگی سیاسی در بلندمدت.
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ی جمهوریت زماان این محورهای حقوقی، نهادی، فرهنگی و فناورانه، زمینه را برای تبدیل ایدهاجرای هم

 آورد.فراهم می قرآنی از سطح نمادین به یک الگوی حکمرانی عملی، مستحکم و پایدار

 خلاصه

به « شوری»کننده، گر و نظارتبه عنوان میثاق تأسیس« بیعت»تحقت جمهوریت قرآنی به بازآفرینی همزمان 

عنوان کنشگری فعال و پایدار وابسته است. تقویت این به« نصرت»عنوان عرصه استدلال و اقناع جمعی، و 

 ستمرار نظام خواهد بود.کننده مشروعیت عینی، کارآمدی و اسه رکن، تضمین
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 علی فرحانیالاسلام دکترمصاحبه علمی با حجت
 قرآنی در اندیشه مقام معظم رهبریجتهاد سیاسی گ استنباط : اموضوع

 مبانی پارادایمیبوش اگل: 

  1پرسش 

والات دهنده به سس پا»بودن رهبری در مقاب  « سازپارادایم»جناب اسلتاد، در جیسله اگل به نکته بسیار یییدی 

عریف جدیدی یه ایشللان ت« زمین بازی»اشللاره فرمودید. لحیاً این تمایز را بیشللتر تبیین بیرمایید. این « مرسللوم

 یند؟فردی دارد یه آن را از فقه سیاسی سنتی یا عیوم سیاسی رایج متمایز میهای منحصربهینند، چه گیژگیمی

 پاس 

گمان بنده اص  ماجرا گ مقدمه فهم صحی  اندیشه ایشان است. ببینید، ما معمولاً ای یه اشاره یردید، به این نکته

شلویم. مشک  اینماست یه این مواجه می« اسلتنحا »گ به اصلحیا  « سلؤال گ جواب»با اندیشلمندان از طریق 

ضاهای فهسلتند؛ یعنی محصول فضاهای عیمی رایج مث  عیوم سیاسی یا حتی « زائیده محیط»سلؤالات ما، غالباً 

 تیسیری گ فقهی مرسوم.

اساً است گ اس« سازپارادایم»رگیم یه خودش های مشهور گ مرسوم به سرا  شوصیتی میگقتی ما با این پرسلش

ینیم یه در زمین ما گ دهد: ما اگ را گادار می، ی  اتیا  خحرنا  رخ می«یندزمین بلازی را خودش تعریف می»
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گ آب قرا  اندیشه اگ سیراب شویم، زیرا « چشمه اصیی»شلود یه از مانع میبا قواعد ما سلون بگوید. این یار 

اگ « زمین بازی»سؤالات ما با محیط گ زمین فکری اگ یامیاً منحبق نیست. برای فهم چنین شوصیتی، ما باید ابتدا 

 تولید ینیم تا استنحا  ما به نتیمه برسد.« ضمیر خود اگ»را بشناسیم گ حتی سؤالات را از 

نگر به دین دارد؛ ایشان ینند، ریشله در ی  نگاه جامع گ ی جدید یه رهبری ترسلیم می« زمین بازی»ل، این حا

بیند. از می« نظام»گ ی  « ی  منسللمم»ای از اجزای منی ، بیکه به عنوان ی  اسللیام را نه به صللورت ممموعه

هدایت فردی، بیکه به تعبیر خودشللان  شللود. رهبری، قرآن را نه فقط یتابهمین نقحه اسللت یه تمایز آغاز می

 18دانند.می «سازیکتاب زندگی و کتاب نظام»

 فرد دارد:بر این اسا ، این پارادایم جدید سه گیژگی منحصربه

 «.شبکه مسائل»به « مسلله فردی»اولاً، تغییر واحد تحلیل از 

یکه نیستند، ب« فرد»امرگز، مسلائ  ما گ اسلتیتائات فردی مواجهیم. اما « مسلائ  مسلتحدثه»در نگاه سلنتی، ما با 

رگبرگ هستیم. در این نگاه، فقیه یسی نیست یه فقط به ی  « شلبکه مسائ »اند. ما با گ به هم مرتبط« ایشلبکه»

طور یام  تحیی  یرده گ برای آن را به« شللبکه»سللؤال منیرد پاسلل  دهد؛ بیکه یسللی اسللت یه باید بتواند ی  

 ح  ارائه دهد.راه

 «.الگوسازی تمدنی»به « حل مسلله»تغییر هدف غایی از  ثانیاً،

الگوسازی برای »در این پارادایم، هدف نهایی صلرفاً صدگر ی  حکم یا ح  ی  مشک  مقحعی نیست. هدف، 

ینیم، در گاقع در حال عینیت بوشیدن به یکی را ح  می« شبکه مسائ »است. گقتی ما ی  « تمدن نوین اسیامی

ی   ینیم. این نگاه، فقه را ازهسلتیم. به بیان دیگر، سب  زندگی را تولید می« ن نوین اسلیامیهای تمدمؤلیه»از 

 یند.تمدن تبدی  می« مهند »گ « معمار»دانش صرفا پاسوگو به ی  دانش 

 لِکَوَکَذَ» :فرمایدسوره بقره می 1۰9میاهیم قرآنی گ اسلیامی دارد. خداگند در آیه  در ریشله عمیقاً رگیکرد، این

طًا أُمَّۀً جَعَلْنَاکُمْ هَداَبَ لتَِّکُونوُا وَسااَ ولُ وَیَکوُنَ النَّاسِ عَلىَ شااُ هیِدًا عَلَیْکُمْ الرَّسااُ گونه شللما را امتى گ بدین) «شااَ

 مؤمنان به اقیاخیرگ قرار دادیم تا بر مردم گواه باشید گ پیامبر بر شما گواه باشد(. این آیه، صرفاً ی  توصیه میانه

 ی  عنوان به یه دارد مکموریت اسللیامی امت. یندمی تعریف «امت» برای تمدنی مکموریت ی  کهبی نیسللت،

بارها  د گیننمی نگاه مسائ  به افق همین با دقیقاً رهبری معظم مقام . باشد جهانیان برای معیاری شلاهد، الگوی

                                                           
 19 . 
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دف اصلللیی، ایماد ی  تمد ن نوین ه»اند. به عنوان نمونه، ایشلللان در جمعی فرمودند: بر این هدف تکیید یرده

بیانات در دیدار )« اسلللیامی اسلللت... ما امرگز در حال حریت به سلللمت آن تمد ن نوین اسلللیامی هسلللتیم.

 ابزار ی  به را فقه دیدگاه، ( این198۲/۴8/۴1، «هابیت)ن( گ تکییریمحبان اه »ینندگان در اجیا  شلللریت

یند یه شلام  تمام ابعاد سیاسی، اقتصادی، فرهنگی، می دی تب «تمدن» ی  سلاماندهی گ سلاختن برای عمییاتی

 .اجتماعی گ حقوقی جامعه است

 «.کنشگر فعال»به « دهنده منفعلپاسخ»ثالثاً، تحول در نقش فقیه از 

است. فقیه دیگر در حمره ننشسته تا از اگ سؤالی پرسیده « شناسانهینشگری فقیهانه، میسرانه گ اسیام»این همان 

 یند.ها اقدام میای آنحضور دارد، مسائ  را شناسایی یرده گ برای ح  شبکه« گسط میدان»خود در شود. اگ 

تغییر متد »ا )یتاب گ سنت( ی« تغییر منابع»گ نکته بسیار دقیق گ یییدی اینماست یه این پارادایم جدید به معنای 

است. ما با « شناسیموضون»گاقع در  ما از موضون گ در« فهم»)عیم اصلول( نیسلت. تحول اصیی در « اسلتنباط

تر به یار ایتر گ شبکههمان ابزار اجتهادی مواجهیم، اما این ابزار را برای موضلوعات جدید گ در سلححی ییان

ما از  فت نگاهاما از فرد به شبکه، تغییر  سطح تحلیلدر ارتقا  « زمین بازی»بنابراین، تمایز اصلیی این  گیریم.می

 دهی منیع  به ینشگری فعال است.از پاس  نقش ماسازی، گ تحول دنح  مسویه به تم

  ۶پرسش 

ت هستند، ممکن اس« زائیده محیط»های ما یه ساز، شما فرمودید یه پرسشبا توجه به این نگاه پارادایمی گ نظام

یق اندیشه رهبری، باید اندیشله ایشان دگر ینند. آیا این به آن معناست یه برای فهم دق« چشلمه اصلیی»ما را از 

از دیدگاه ایشان چیست گ چگونه « نظام مسائ »را از نگاه خود ایشلان بازشناسی ینیم؟ این « نظام مسلائ »ابتدا 

 توان سؤالات دقیق را از دل آن استوراج یرد؟می

 پاس  

هستند،  «زائیده محیط»گوییم سؤالات ما طور است. این جان  ییام گ نکته محوری است. گقتی میبیه، دقیقاً همین

ت، اس« عیوم انسانی اسیامی»اش ینیم. یسی یه دغدغهیعنی هریدام از ما با ی  عین  خا  به صحنه نگاه می

است، برشی دیگر را « فقه مضاف»اش پرسد. آنکه دغدغهبیند گ از آن زاگیه سؤال میی  برش از گاقعیت را می

یه  «زمین بازی»ایم گ لزگماً با آن هایی هسللتند یه ما سللاختهگ برشبیند. مشللک  اینماسللت یه اینها، عناگین می

 اند، انحبا  یام  ندارند.رهبری تصویر یرده
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« سؤال»چیسلت؟ تیاگت اصیی در اینماست: ما دیگر با ی  « نظام مسلائ »حال سلؤال شلما این اسلت یه آن 

گ به هم  «ممموعه سوالات متسیس »نی ی  رگبرگ هستیم. یع« نظام مسائ  مستحدثه»مواجه نیستیم، بیکه با ی  

رین تخودِ دیدن یک سانال در بساتر مجموعه سانالاتِ متصل به آن، اولین و رئیسیپیوسلته. در این نگاه، 

 بخشِ شناختِ مسلله است.

پرسید. اما امرگز مسائ ، فردی نیستند؛ یرد گ ی  سؤال فردی میدر گذشته، ی  نیر به مرجع تقیید مراجعه می

یا « تشبکه تعییم گ تربی»هایی مواجهیم یه هریدام نظام مسائ  خود را دارند. مثیاً هستند. ما با شبکه« ایکهشب»

گ اما بوش دگم سؤال شما یه چگونه  ینند.ها گ صدها سؤال به هم پیوسته را تولید میاینها ده«. شلبکه رسلانه»

ی این پارادایم نهیته است. هدف، صرفاً ح  ی  توان سلؤالات دقیق را اسلتوراج یرد؟ پاسل  در هدف نهایمی

اس  های مسائ  را پاست. اگر ما بتوانیم این شبکه« الگوسازی برای تمدن نوین اسیامی»مسلویه نیسلت؛ هدف، 

ایشللان، همان « نظام مسللائ »بنابراین،  ایم.را عینیت بوشللیده« های تمدن نوین اسللیامیمؤلیه»دهیم، در گاقع 

برای استوراج سؤال دقیق، نباید به دنبال  اند.است که به زبان سنال درآمده« وین اسالامیهای تمدن نمنلفه»

از دارد گ آن هایی نیمسلائ  رایج در عیوم انسانی مصحی  برگیم. باید ببینیم ساختن ی  تمدن نوین به چه مؤلیه

ها، ما را در تند یه پاس  به آندهند. سلؤالات دقیق، سلؤالاتی هسلها چه سلؤالاتی را پیش رگی ما قرار میمؤلیه

برد. این یعنی حریت از سؤالات منیع  گ برگرفته از محیط، به سمت مسیر ساختن آن تمدن ی  گام به جیو می

 ساز.ای گ تمدنسؤالات فعال، شبکه

  9پرسش 

مقاب   اشللاره یردید گ آن را در« الگوسللازی برای تمدن نوین اسللیامی»شللما به هدف غایی این رگیکرد یعنی 

« الگوسللازی تمدنی»به « ح  مسللویه»قرار دادید. این گذار از « ح  مسللائ  فردی»یا « فقه مضللاف»رگیکردهای 

شلللود؟ آیا این همان گذار از فقه فردی به فقه حکمرانی گ تمدنی چگونله در رگش اجتهادی رهبری محقق می

 است یه ایشان بر آن تایید دارند؟

 پاس  

ح  »ت. این دقیقاً لب  محیب گ جوهره این تحول پارادایمی اسلللت. ببینید، ما گقتی از طور اسلللبیه، یامیاً همین

ین رگد. اما در اینیم، ذهنمان غالباً به سلمت ی  اسلتیتا  یا ی  مشک  مقحعی گ فردی میصلحبت می« مسلویه

 است.« الگوسازی برای تمدن نوین اسیامی»نگاه جدید، غایت گ هدف نهایی، 

 شود؟ از طریق دگ تحول یییدی:ت یه این گذار چگونه در عم  محقق میحال سؤال این اس
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سللتیم. رگبرگ ه« شللبکه مسلائ »مواجه نیسلتیم، بیکه با « مسلویه فردی»ما دیگر با  اولاً، تحول در واحد تحلیل:

جه اای مث  شلبکه رسلانه، شلبکه تعییم گ تربیت، گ شبکه محیط یار موتنیدههای درهمجامعه فعیی ما با شلبکه

هر »اسلت. در این پارادایم، فقیه یسلی نیست یه به ی  سؤال منیرد پاس  دهد؛ فقیه یسی است یه باید بتواند 

 «شبکه را جدا یرده گ آن شبکه را ح  یند.

ن ی  ترین بوش پاس  به سؤال شماست. تمداین مهم بخشی تمدن:ثانیاً، اتصال مستقیم حل مسلله به عینیت

های تمدن نوین اسیامی، مولیه»در آینده گ پر از ح  مسلائ  محقق شلود. در این نگاه، امر انتزاعی نیسلت یه 

د، در ینییعنی چه؟ یعنی گقتی شلما شبکه مسائ  فرهنگی را ح  می« ای[ اسلت.عینیت  همین سلؤالات ]شلبکه

  این ح گاقع در حال سلللاختن گ عینیت بوشلللیدن به بوش فرهنگی آن تمدن هسلللتید. به تعبیر دیگر، فقیه با

 گ اما در پاس  به بوش یند گ سلب  زندگی، شاییه اصیی تمدن است.تولید می« سلب  زندگی»ها، دارد شلبکه

اسللت. فقه فردی، « فقه پویای راهبردی»به « فقه فردی منیع »دگم سللؤال شللما، بیه، این دقیقاً همان حریت از 

ه گ ینشگر است؛ خود ب« پویا»اما فقه راهبردی،  ماند تا از اگ سؤالی پرسیده شود.اسلت چون منتظر می« منیع »

، پر این گذار یند.ها الگو طراحی مییند گ برای آنها را شناسایی میرگد، شبکهسرا  مسائ  در یف میدان می

« مهند »گ « معمار»ی  تحول در غایت گ افق نگاه اسللت یه فقه را از ی  عیم  صللرفاً پاسللوگو به ی  عیم  

 ند.یتمدن تبدی  می

 (در ساختار معرفتی نظام سیاسی اسلامی قرآن جایگاهی )شناختگ معرفت ینظر یمبانبوش دگم: 

 ۰پرسش 

گرزی اسیامی ی  خواسته عمومی است، اما مقام جناب اسلتاد، در فضلای ینونی بازگشلت به قرآن در سیاست

 "تدگین الگوی حکمرانی"حال گویند یه گویی در ای از قرآن سلللون میگونهمعظم رهبری فراتر از شلللعار، به

اند قرآن را از متن صللرفاً اخیاقی یا معنوی، به بسللتری برای هسللتند. به نظر شللما، چگونه ایشللان توانسللته

 تبدی  ینند؟ گ حکمرانی پردازی سیاسینظریه

 پاس 

ن است. یشناسی حضرت آقا در مواجهه با داین سؤال بسیار دقیقی است گ به نظرم پاس  به آن، ییید فهم رگش

شکت پردازی سیاسی، از چند مؤلیه اساسی نببینید، این توانمندی ایشلان در تبدی  قرآن به ی  منبع برای نظریه

 شود.گیرد یه اگر اینها را ینار هم بگذاریم، تصویر رگشن میمی
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چه؟  رند. یعنیدا« شناسانه گ فقیهانهاسیام»ترین نکته این اسلت یه ایشلان به ی  صلحنه، ی  نگاه اگلین گ مهم

شلوند. ما ی  اسیام داریم با منابع مشوص: قرآن، یعنی در دسلتگاه فکری ایشلان، منابع از یکدیگر تیکی  نمی

ایم. در نگاه ایشان، اینحور نیست یه ما ی  سنت، گ به قول مرحوم شهید محهری، تاری  یه ما از آن غییت یرده

قرآنی گ بار دیگر به سرا  رگایات. خیر، اینها ی  ممموعه به هم بار به سرا  قرآن برگیم برای استوراج میاهیم 

توانید بدگن در نظر گرفتن رگایات به ی  آیه استناد ینید، عکر آن هم پیوسلته هسلتند. همانحور یه شلما نمی

صلاد  اسلت. آیه گ رگایت باید در بسلتر تاریوی گ شلکن نزگل گ صلدگر خودشلان دیده شوند. پر این نگاه 

رین دگم یه بسلیار یییدی اسلت، این است یه ایشان برای استنباط از این  به منابع، اگلین رین اسلت.یکپارچه 

گ رگش استنباط مرسوم در عیم اصول است. « اجتهاد جواهری»ینند. متد، همان منابع، رگش جدیدی ابدان نمی

رتمند ان با همان ابزار دقیق گ قدشناسی است. ایشنوآگری در اینما، در تغییر متد نیست؛ بیکه در گستره موضون

بردند، به سرا  مسائ  ییان حکمرانی اجتهادی یه فقهای ما در طول تاری  برای استنباط احکام فردی به یار می

 رگند. یعنی همان اریان اجتهاد متعارف، همان بررسی حمی ت سندی گ دلالی، اینما هم حایم است.گ سیاسی می

 نهیته است. برخی« حکم»اب اصیی سؤال شما باشد، در فهم گسیع ایشان از ییمه گ اما نکته سلوم یه شاید جو

عنی ی« حکم»رگد. در حالی یه شلنوند، ذهنشان فوراً به سمت احکام خمسه تکیییی میرا می« حکم»گقتی ییمه 

یا حتی ی   تواند ی  گزاره هنماری )باید گ نباید( باشللد،شللود. این میمی« اسللتنباط»هر آنچه از منابع دین 

های عالم، مث  چیستی جامعه، امنیت یا فرهنگ. باشد؛ یعنی ی  گزاره توصییی درباره گاقعیت« میهوم هستاری»

واعد شناسی، قتوانید از قرآن گ سنت، اصول جامعهگقتی شلما این تعریف گسلیع از حکم را پذیرفتید، آنگاه می

نار بنابراین، گقتی این سه مؤلیه را ی اسلتنباط ینید.« کم دینح»المی  گ الگوهای مدیریت را به عنوان رگابط بین

ن نتیمه ای –یعنی نگلاه یکپارچه به منابع، ثبات در متد اجتهادی، گ توسلللعه در میهوم حکم  –گلذاریم هم می

توان از قرآن، عیوم سللیاسللی اسللتوراج یرد. اما دقت ینید، ی  اسللتوراج گاقعی گ یاربردی، نه شللود یه میمی

ی ! اینحور نیسلللت یه چند توصلللیه عمومی گ نمواهای اخیاقی را از قرآن بیرگن بکشلللیم گ بگوییم این رمانت

گ پاسلوی گاقعی برای سللوالات گ « نسلوه شللیابوش»سلیاسلت در قرآن اسلت. خیر، بحث بر سللر اسلتوراج 

پرداز در عرصه های امرگز حکمرانی است. این همان فرآیندی است یه قرآن را به ی  منبع زنده گ نظریهچالش

 یند.سیاست تبدی  می

 5پرسش 

های رایج استنباط یرد یه با پارادایم "پارادایم اجتهاد سلیاسی قرآنی"توان از دسلتگاه فکری رهبری، ی  آیا می

 فقه سیاسی متیاگت باشد؟
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 پاس 

اه به دنبال . بسیاری به اشتببیه، حتماً. اما نکته بسیار مهم این است یه بیهمیم تمایز این پارادایم در یما قرار دارد

 گردند، در حالی یه نوآگری گ تمایز اصیی در جای دیگری است.می« منابع»یا « متد»تیاگت در 

ند: گویینند. مثیاً میای میهای رایج، معمولاً دانش را تیکی  گ جزیرهطور توضلللی  دهم: پارادایمبگلذارید این

دش این ادبیات، خو«. اندیشه تاریوی ایشان»، «اندیشه رگایی ایشان»، «الگوی حکمرانی در اندیشه قرآنی رهبری»

به ی  دین  «نگاه یکدارچه و فقیهانه»اما پارادایم حضرت آقا مبتنی بر ی   شده است.ناشلی از ی  نگاه تیکی 

 به عنوان ی  ی  مواجهیم یه منابعش )قرآن، سلللنت، تاری ، عق ( در هم« اسلللیام»اسلللت. در این نگاه، ما با 

 ها از هم جدا نیستند.تنهایی اجتهاد ینم. خیر، اینخواهم از قرآن بهآیند بگویند حالا میاند. ایشان نمیتنیده

 پر تمایز اصیی این پارادایم با فقه سیاسی رایج در چند نکته است:

جدا « ی  تاریویتحی»یا « اجتهاد رگایی»از « اجتهاد قرآنی»در پارادایم ایشلللان،  وحادت در نگاه به منابع:. 1

ه توانید ی  آیه را بدگن توجه بنیست. همه اینها اجزای ی  فرآیند گاحد برای استنباط از دین هستند. شما نمی

اش بیهمید. این نگاه جامع گ سلللیسلللتمی، اگلین نقحه تمایز اسلللت گ مانع از رگایات ذی  آن گ بسلللتر تاریوی

 شود.بعدی از قرآن میهای انتزاعی گ ت برداشت

واحد  یک متدتیاگت دگم در این است یه ایشان برای استنباط از همه این منابع، از  وحدت در متد استنبا :. ۶

 یند،گ رگش مرسلوم عیم اصول است. متد تغییر نمی« اجتهاد جواهری»ینند گ آن همان اسلتیاده می و قدرتمند

 بزار دقیقی یه برای استنباط طهارت گ نماستیابد. ایشان همان اگسترش می قلمرو و میدانِ کاربستِ متدبیکه 

گیرند. این یعنی اعتبار گ دقت فقه نیز به یار می« هاامور زندان»گ « المی مسللائ  بین»رگد را برای ح  به یار می

 شود.فردی به عرصه سیاست گ حکمرانی تسری داده می

ال . فقه سیاسی رایج ممکن است به دنبجا باشدشاید بزرگترین تمایز همین شناسی:تحول در سطح موضوع. 9

  در سح« موضوعات مستحدثه»های سلیاسی منیرد باشد. اما در پارادایم رهبری، ما با حکم شلرعی برای پدیده

ایم، است. این پاراد« نظام مسائ »مواجهیم. موضلون دیگر ی  مسویه فردی نیست؛ بیکه ی  « ایشلبکه»ییان گ 

متمایز  «پارادایم اجتهاد سلیاسی»بنابراین، بیه، ما با ی   ها را دارد.برای این شلبکه ح توانایی تحیی  گ ارائه راه

کارگیری روش سنتی و اصیل اجتهاد، با بهرگبرگ هستیم. اما تمایز آن نه در ساختن ی  رگش جدید، بیکه در 

است. این  ازیسااای حکمرانی و تمدننگاهی یکدارچه به همه منابع دین، برای حل مساائل کلان و شاابکه

 دهد.ساز ارتقا میرگیکرد، فقه را از ی  دانش صرفاً پاسوگو به مسائ  فردی، به ی  دانش معمار گ نظام
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 ۲ پرسش

 ،"گلایت"ای بر میاهیمی مانند رسلللد تکیید گیژهدر میلان میلاهیم یییلدی قرآن، مقلام معظم رهبری به نظر می

اهیم چگونه در اندیشه ایشان به عناصر محوری حکمرانی اسیامی دارند. این می "بصیرت"گ  "عدالت"، "امت"

 اند؟ تبدی  شده

 پاس  

تبدی  « فرآیند»این سلوال بسلیار دقیقی است، اما برای پاس  به آن باید ی  گام به عقب برگردیم گ ابتدا ببینیم 

ه یه در این جیسی  میهوم قرآنی به ی  عنصلر حکمرانی در دسلتگاه فکری حضلرت آقا چگونه است. بحثی 

 داشتیم، دقیقاً ناظر به همین فرآیند بود.

در اندیشه ایشان، ی  انتواب ذگقی یا گزینشی نیست، « عدالت»یا « امت»در گاقع، برجسته شدن میاهیمی مانند 

 است یه توضی  دادم. بیایید ببینیم چحور: شناختیخروجی طبیعیِ همان پارادایم روشبیکه 

 سوالات»ح  برای گ راه« نسوه شیابوش»طور یه عرض یردم، ایشان به دنبال همان اعی:خرور از نگاه انتز. 1

رگید، به طور طبیعی میاهیمی گقتی شلما با این رگیکرد به سرا  قرآن می«. نمواهای عمومی»هسلتند، نه « زمانه

، مقابیه با دشمن خارجیهای گاقعی جامعه اسیامی )مانند انسمام داخیی، یه ظرفیت بالایی برای پاس  به چالش

 دقیقاً چنین ظرفیتی دارند.« گلایت»گ « امت»شوند. میاهیمی مث  گ تحقق پیشرفت( دارند، برجسته می

شان اند. گقتی ایای گ صرفاً قرآنی بیرگن نیامدهاین میاهیم از دل ی  اجتهاد جزیره محصول اجتهاد یکدارچه:. ۶

در نظر گرفتن همزمان قرآن، سللنت گ تاری  به مسللائ  حکمرانی نگاه  گ با« شللناسللانه گ فقیهانهاسللیام»با نگاه 

گ  سللازی سللیاسللیماند، بیکه به محور نظامصللرفاً ی  میهوم ییامی یا فقهی فردی باقی نمی« گلایت»ینند، می

 شود یه در تاری  اسیام نیز ریشه دارد.اجتماعی تبدی  می

ایماد »گ ییان هستند. گقتی مسویه شما « ایشبکه»، موضوعات، در این پارادایم شناسی کلان:ی موضوعنتیجه. 9

« سللازنظام»توانید به میاهیم فردی گ اخیاقی بسللنده ینید. شللما نیازمند میاهیم اسللت، نمی« تمدن نوین اسللیامی

در این نگاه، دیگر فقط ی  توصیه اخیاقی به افراد نیست، بیکه ستون اصیی ساختار اقتصادی، « عدالت»هستید. 

 ت.ای برای ینشگران آن امت اسنیز ابزار تحیی  ییان گ شبکه« بصیرت»سیاسی گ اجتماعی ی  حکومت است. 

مستقیم   اند یه محصولبنابراین، پاس  این است: این میاهیم به این دلی  به عناصر محوری حکمرانی تبدی  شده

ف گ با هد« یکپارچه به منابع»نگاهی  ،«اجتهاد جواهری»آن متدگلویی خا  هسلتند. یعنی گقتی شللما با عین  
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ینید، میاهیمی چون گلایت، امت، عدالت گ بصلللیرت به دین مراجعه می« ای گ تمدنیمسلللائ  شلللبکه»حل  

جرهای ینند. آنها آخود از سح  میاهیم انتزاعی به سح  اصول بنیادین گ یاربردی حکمرانی ارتقا پیدا میخودبه

 یند.شناختی، نقشه آن را ترسیم میایم رگشاصیی ساختمانی هستند یه آن پاراد

 1 پرسش

 های، صرفاً ارزش”عدالت“گ ” گلایت“شلود این است یه آیا این میاهیم یییدی مانند سلؤالی یه اینما محر  می

 اند؟های هنماری هستند یا در دستگاه فکری رهبری به ابزارهای تحیی  سیاسی تبدی  شدهاخیاقی گ توصیه

 پاس 

ه آن، یند گ پاس  بدقیقاً به مرز باری  میان اندیشله اسیامی منیع  گ اندیشه اسیامی یارآمد اشاره می این سلؤال

 یند.ترین گجوه تمایز پارادایم فکری حضرت آقا را رگشن مییکی از مهم

تر پیش د یهشهای اخیاقی بودند، ماجرا همان میهستند. اگر اینها صرفاً ارزش ابزار تحلیل سیاسیقحعاً گ یقیناً 

گ « رئال»از قرآن. در حالی یه نگاه ایشان، ی  نگاه « نمواهای عمومی گ نصای  عمومی»عرض یردم: استوراج 

 برای مسائ  حقیقی است.« نسوه شیابوش»گراست یه به دنبال گاقع

« حکم»ه ینهیته است یه توضی  دادم. ما گیتیم « حکم»ای به سؤال شما در همان بازتعریف میهوم پاسل  ریشه

گیرد، بیکه )یعنی بایدها گ نبایدهای اخیاقی گ فقهی( را در بر نمی« های هنماریگزاره»در نگلاه ایشلللان، فقط 

 شود.نیز می« میاهیم هستاری»شام  

 ،این ی  توصیه است.«. باید عادل باشید»است. مثیاً  هنجاریعمدتاً ی  گزاره  ارزش اخلاقی 

 ،یند )توصییی( است. یعنی ابزاری است یه به شما یم  می ستاریهی  میهوم  ابزار تحلیل سایاسی

 گاقعیت را بشناسید گ تحیی  ینید.

گیرید، دیگر فقط ی  توصیه اخیاقی نیست؛ بیکه به هم در نظر می« هستاری»را ی  میهوم « عدالت»گقتی شما 

ی  نظام  توانیدا این ابزار میشود. بی  شاخص گ ابزار برای تحیی  ساختارهای اقتصادی گ اجتماعی تبدی  می

، این دیگر ی  توصیه اخیاقی صرف نیست«. نیست»یا « عادلانه هسلت»را تحیی  ینید گ بگویید آیا سلاختار آن 

ی اگر صرفاً ی  ارزش اخیاق«. امت»یا مثیاً میهوم  شلناختی گ سیاسی بر مبنای دین است.این ی  تحیی  جامعه

اما گقتی به عنوان ی  ابزار تحیی  سیاسی به یار «. ت یه با هم متحد باشیدخوب اسل»بود، معنایش این بود یه 

 المی  در جهان اسیام گ طراحیرگد، به ی  میهوم یییدی برای فهم دینامی  جوامع اسیامی، تحیی  رگابط بینمی
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های ی  ونان، سللتبنابراین، این میاهیم در دسللتگاه فکری ایشلل شلود.راهبردهایی برای مقابیه با تیرقه تبدی  می

ای یه هم بوش هنماری )ارزشلی( دارد گ هم بوش توصییی )تحیییی(. اینها هسلتند. نظریه «نظریه سایاسای»

ابزارهایی برای فهم گاقعیت، تحیی  آن گ در نهایت، مهندسلی گ تغییر آن بر اسا  مبانی دینی هستند. این دقیقاً 

 استوراج شود، نه صرفاً ی  یتاب اخیا .« وم سیاسیعی»دهد از قرآن، همان فرآیندی است یه اجازه می

 9پرسش 

های هنماری گ هم ابزارهای ( هم ارزش…بسلللیلار عالی. حال اگر این میاهیم یییدی )گلایت، امت، عدالت گ

 ت؟در اندیشه رهبری دست یاف” نظریه قرآنی قدرت“توان به ی  مند آنها میتحیییی باشند، آیا از ترییب نظام

 پاس  

وان، بلکه تبله، نه تنها میسلؤال، نتیمه منحقی گ نقحه نهایی بحث ماسلت. پاس  یوتاه گ صری  این است:  این

 شود.منجر می” نظریه یا الگوی قرآنی قدرت“این فرآیند ذاتاً به تولید یک 

ی، نظریه ساز قرآن است، یکی از اریان اصیی عیوم سیا« عیوم سیاسی»ببینید، گقتی ما گیتیم یه هدف، استوراج 

های قدرت در عیوم سیاسی متعارف تیاگت ماهوی قدرت اسلت. اما نکته مهم اینماست یه این نظریه، با نظریه

 شناختی است یه تشری  یردیم:دارد. این نظریه، محصول همان پارادایم رگش

ر گیرد. بیکه دمیاین نظریه در خیا  گ برای مباحث آیادمی  محض شللک  ن ای برآمده از نیاز واقعی:نظریه. 1

توان در عصر حاضر، ی  ساختار شلود: چگونه میگ ی  نیاز گاقعی اسلتوراج می« سلوال زمانه»پاسل  به ی  

 قدرت مبتنی بر مبانی الهی ایماد یرد یه یارآمد باشد گ جامعه را به سمت اهداف اسیامی هدایت یند؟

 پردازد یهقدرت در نگاه ایشللان، صللرفاً به این نمینظریه قرآنی  «:هنجاری»و « هسااتاری»ای با ابعاد نظریه. ۶

 پردازد یه ماهیتچگونه باشلد )بُعد هنماری(. بیکه با استیاده از همان ابزار اجتهاد، به این هم می« باید»قدرت 

 یند )بُعد هستاری(.گ چگونه در عالم گاقع عم  می« چیست»قدرت الهی 

 دهنده آن )مانند گلایت یت قدرت یماست؟ اریان تشکی گوید: منشک مشرگعآن به ما می بُعد هساتاری

 ای با هم دارند؟ سازگیار انتقال گ استمرار آن چیست؟گ امت( چه رابحه

 یند: هدف غایی از یسلللب گ اعمال قدرت چیسلللت؟ )یه همان تحقق آن نیز تعریف می بُعد هنجاری

 ن یدام است؟ها گ حدگد آسازی برای رشد انسان است(. مسوولیتعدالت گ زمینه
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یوند بیند. بیکه آن را در پاین نظریه، قدرت را ی  پدیده صللرفاً سللیاسللی نمی ای جامع و غیرتفکیکی:نظریه. 9

رای ب« گلی»یند. قدرت در این نگاه، ابزاری در دست یام  با ابعاد فرهنگی، اجتماعی گ معنوی جامعه تحیی  می

                  درت از اخیا ، معنویت گ عدالت جدا نیسلللت.بله سلللوی یل  هلدف تمدنی اسلللت. لذا ق« املت»راهبری 

ی )به عنوان بستر اجتماع امت)به عنوان محور مشرگعیت گ هدایت(،  ولایتبنابراین، گقتی شلما میاهیمی مانند 

)به عنوان شرط لازم برای ینشگری صحی   بصیرت)به عنوان هدف غایی قدرت( گ  عدالتگ یارگزار قدرت(، 

الگوی ینید، خرگجی آن چیزی جز ی  با هم ترییب می« اجتهلاد یکپلارچه»ز طریق آن متلدگلویی املت( را ا

نیست. این دقیقاً تعریف  کامل و کاربردی برای چیستی، چرایی و چگونگی اعمال قدرت در جامعه اسلامی

 ی است.گ عمییات« نسوه شیابوش»ای یه نه رمانتی  گ انتزاعی، بیکه ی  است؛ نظریه« نظریه قرآنی قدرت»ی  

 شناسی اجتهاد سیاسی گ استنباط قرآنی در دیدگاه رهبریبوش دگم: رگش

 8پرسش 

را از منظر  "شناسی اجتهاد سیاسی مقام معظم رهبریرگش"شلما در حوزه اجتهاد توصص دارید. اگر بوواهید 

 دانید؟ هایی را برجسته میپژگهی تحیی  ینید، چه مؤلیهقرآن

 پاس 

م شناسی را یالبدشکافی ینم، باید بگویقیقا به هسته فنی بحث ما اشاره دارد. اگر بوواهم این رگشاین سلوال د

 سازند:یه این متدگلویی بر چند اص  گ مؤلیه استوار است یه در ترییب با یکدیگر، آن را قدرتمند گ یارآمد می

 . اصل نگاه یکدارچه و فقیهانه )عدم تفکیک منابع(:2

ع منی  گ جدا از سایر مناب« پژگهی قرآن»ترین مؤلیه این اسلت یه در این دسلتگاه، چیزی به نام اگلین گ بنیادی

به ی  ممموعه دین دارند. یعنی قرآن، سنت، تاری  گ « شلناسانه گ فقیهانهاسلیام»نداریم. حضلرت آقا ی  نگاه 

صورت انتزاعی گ جدا از رگایات  عق ، اجزای ی  سیستم گاحد برای استنباط هستند. ایشان هرگز ی  آیه را به

ینند. این همان نگاهی است یه یه در آن نازل شده، بررسی نمی« بسلتر تاریوی»تر از آن، جدا از ذی  آن گ مهم

الیه برگجردی با گارد یردن تاری  به عرصلله اسللتنباط، آن را احیا یردند. پر اگلین مؤلیه، پرهیز از مرحوم آیت

 دیدن آن به عنوان قیب ی  منظومه معرفتی یکپارچه است. ای به قرآن گنگاه جزیره

 . اصل ثبات در متد و تحول در موضوع )کاربست اجتهاد جواهری در مسائل کلان(:5
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مؤلیه دگم یه بسلیار حیاتی اسلت، این اسلت یه ایشان برای استنباط از این منظومه معرفتی، به دنبال ابدان ی  

گ اصول فقه مرسوم گ قدرتمند ماست. نوآگری در « اجتهاد جواهری»ان رگش جدید گ عمیب نیسلتند. متد، هم

ای را یه فقهای اسلت. ایشان همان ابزار دقیق گ پیچیده« ی موضلونمیدان گ گسلتره»رگش نیسلت؛ نوآگری در 

گ  «الگوهای حکمرانی»، «المی مسللائ  بین»بردند، حالا برای ح  سللیف برای اسللتنباط احکام فردی به یار می

موضون »گ ی  « شبکه مسائ »، به ی  «مسویه فردی»گیرند. یعنی موضون از ی  به یار می« های اجتماعیظامن»

 ارتقا پیدا یرده، اما ابزار استنباط همان ابزار متقن گ اصی  است.« مستحدثه ییان

 )عبور از هنجار به هستار(:« حکم». اصل توسعه در مفهوم 1

مساگی با احکام خمسه تکیییی )گاجب، « حکم»ار مهم اسلت. در نگاه رایج، این مؤلیه، ی  ییید میهومی بسلی

این تعریف گسیع، «. شودهر آنچه از منابع دین استنباط می»یعنی « حکم»( اسلت. اما در این پارادایم، …حرام گ

 شود:شام  دگ دسته گزاره می

 همان بایدها گ نبایدهای فقهی گ اخیاقی های هنجاری )بایدی(:گزاره. 

 :)های ینند. مثیاً چیستی جامعه، سنترا توصیف می« گاقعیت»هایی یه گزاره مفاهیم هستاری )توصیفی

 حایم بر تاری ، قواعد پیرگزی گ شکست، گ اصول امنیت رگانی.

در حوزه سلیاست گ « نظریه»گ « عیم»دهد یه از قرآن، نه فقط قانون، بیکه این توسلعه میهومی به فقیه اجازه می

 استوراج یند. جامعه

 محور )نگاه رئال به دین(:گرایانه و مسلله. اصل استخرار واقع4

گ نهلایتاً، ی  این فرآیند اجتهادی، ی  هدف یامیاً گاقعی گ عمییاتی دارد. هدف، ی  پژگهش آیادمی  انتزاعی 

ب  با ی  نگاه است. این نگاه رئال، در تقا« سلوالات زمانه»برای « نسلوه شلیابوش»نیسلت. هدف، اسلتوراج 

از قرآن اسللت. در این « نمواهای عمومی گ نصللای  عمومی»رمانتی  قرار دارد یه صللرفاً به دنبال اسللتوراج 

                       سللازی پاسلل  دهد.شللناسللی، هر اسللتنباطی باید بتواند به ی  نیاز گاقعی در میدان حکمرانی گ تمدنرگش

کارگیری ابزار اصیل بهایشان در مواجهه با قرآن، عبارت است از: شلناسلی اجتهاد سلیاسی در ی  ییام، رگش

ه ب« احکام هسااتاری و هنجاری»به کل منابع دین، برای اسااتخرار « نگاهی یکدارچه»، با «اجتهاد جواهری»

 ای امروز.به مسائل کلان و شبکه« های عملیاتیپاسخ»منظور ارائه 

 1۴ پرسش



165 
 

 ند تدبر، تسدید، تیقه، یا شوری، الگوی خاصی در این نگاه ترسیم یرد؟توان از میاهیم قرآنی مانآیا می

 پاس  

، رگد. در فای  جیسه دگماین سلوال بسیار دقیق گ هوشمندانه است گ به سرا  موتورهای شناختی این فرآیند می

ا رگنی آن بگذاری اجزای داست، نه لزگماً بر نام شناختیپارادایم کلان و چارچوب روشتمریز بحث بر رگی 

این عناگین خا . با این حال، رگ  گ جوهره این میاهیم، در بحن همان چارچوب ییی یه توضی  دادم، جاری 

 است. اجازه بدهید این ارتباط را رگشن ینم:

نگاه »یا « اجتهاد جواهری»اسللت. آنچه ما از آن به عنوان  قلب و جوهره اصاالی کل فرآینداین میهوم، تفقه . 1

ترین سللح  آن اسللت. تیقه در این نگاه، صللرفاً فهم در عالی« الدینتیقه فی»اد یردیم، در گاقع همان ی« فقیهانه

 مند از دین برای پاسوگویی به مسائ  ییاندسلتیابی به در  عمیق گ نظام»احکام فردی نیسلت، بیکه به معنای 

سح  فردی به سح  حکمرانی گ است یه از « تیقه»شناسی، تحقق عینی الگوی اسلت. پر ی  این رگش« زمانه

 تمدنی ارتقا یافته است.

ر در است. تدب سوخت و ورودی اصلی آن« تدبر»موتور این سیستم باشد، « تیقه»اگر  :(Tadabborتدبر ). ۶

عنی اسللت؛ ی« گارتدبر نظام»این پارادایم، فراتر از تکم  در ی  آیه به صللورت منیرد اسللت. تدبر مورد نظر، ی  

در ارتباط با سایر آیات، در پیوند با شکن نزگل تاریوی آن گ در ینار رگایات معصومین )ن(. همان دیدن ی  آیه 

در ی  « ایتدبر عمیق گ شبکه»یه به عنوان مؤلیه اگل ذیر یردم، محصلول مستقیم ی  « نگاه یکپارچه به منابع»

 ن ممکن نیست.دین است. بدگن این سح  از تدبر، استوراج ی  نظریه سیاسی منسمم از قرآ

شی رگ«. استنباط»شود تا حوزه مربوط می «اجرا و کاربست»این میهوم، بیشتر به حوزه  :(Shuraشاوری ). 9

الشرایط از منابع دینی توسط فقیه جامع« یشف گ استوراج حکم یا الگو»یه ما تشلری  یردیم، مربوط به فرآیند 

سازی آن چگونه از خرد ح ، در مقام اجرا گ پیادهراهاسلت. اما اینکه پر از اسلتنباط ی  سلیاست ییی یا ی  

ی گردد. پر شوری ابزار استنباط نیست، بیکه یکبازمی« شوری»جمعی گ نظر یارشناسان استیاده شود، به مقوله 

 سازی آن چیزی است یه استنباط شده.های مهم در مرحیه حکمرانی گ پیادهاز مکانیزم

شر  معنوی و اشلاره دارد گ بیشتر ی  « بوشلی الهیتکیید گ اسلتحکام»ه این میهوم ب :(Tasdidتسادید ). ۰

شلللناختی قاب  تحیی . تحیی  ما در اینما ی  تحیی  فنی گ برای ممتهد اسلللت تا ی  مؤلیه رگش توفیت غیبی

متدگلویی  از فرآیند اجتهاد اسللت. بدگن شلل  از منظر ایمانی، ی  ممتهد برای دسللتیابی به حقیقت، نیازمند 

 «.اجزای متد گ رگش»گیرد، نه در دسته قرار می« شرایط ممتهد»دید الهی است، اما این موضون در دسته تس
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ری مث  تشناسی هستند، هرچند با عناگین فنیهای اصیی گ درگنی این رگشپایه« تدبر»گ « تیقه» خلاصاه کلام:

اند، اما به ترتیب به مراح  رچه بسیار مهماگ« تسدید»گ « شلوری»شلوند. اما بیان می« نگاه یکپارچه»گ « اجتهاد»

 شوند.شوند گ جز  اریان فنی خود  متد استنباط محسوب نمیمربوط می« شرایط معنوی»گ « اجرا»

 11پرسش 

 یاد یرد؟« اجتهاد سیاسی قرآنی»توان از آن به عنوان آیا می

 پاس  

ه در گاقع، ی شر  بسیار مهمار برد، اما به ی  توان به یترین اصلحیاحی اسلت یه میدقیقاً. این بهترین گ دقیق

 رگ  تمام بحث ما در این جیسه است. اگر آن شرط را در نظر بگیریم، این اصحیا  یامیاً گویا گ صحی  است.

 است، چون:« اجتهاد سیاسی قرآنی»بله، این روش 

 «برای اسللتنباط اسللتیاده مند عیم اصللول گ فقه جواهری زیرا از ابزار فنی، دقیق گ نظام اساات:« اجتهاد

 یند گ ی  برداشت ذگقی، تیسیری یا هرمنوتیکی  ص رف نیست. متد، یامیاً فنی گ ممتهدانه است.می

 «زیرا میدان یاربسلت گ موضلون  این اجتهاد، فرد گ احکام شوصی اگ نیست؛ بیکه  اسات:« سایاسای

 المییی است.سازی گ مسائ  ییان بینجامعه، حکومت، نظام

 «زیرا قرآن، محور، مبدأ گ منبع اصللیی این حریت اسللت. نقحه عزیمت گ معیار نهایی،  ت:اساا« قرآنی

 قرآن یریم است.

 اما آن شر  مهم چیست؟

 .«بَسنَدقرآن»بیهمیم، نه  «محورقرآن»را به معنای « قرآنی»شرط این است یه قید 

ما سایر منابع )سنت، تاری ، عق ( را ینار به این معنا نیست یه « اجتهاد قرآنی»دهم: در این پارادایم، توضی  می

شللناسللی حضللرت آقا در تضللاد اسللت. رگیم. این نگاه، یامیاً با رگ  رگشگذاریم گ فقط به سللرا  قرآن میمی

 است. «وحدت و یکدارچگی منابع»همانحور یه گیتیم، مؤلیه اصیی نگاه ایشان، 

 بودن این اجتهاد یعنی:« قرآنی»پر 
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ینیم. سلللنت ما به قرآن به عنوان قیب گ محور ی  منظومه معرفتی نگاه می ور منظومه:قرآن باه عنوان مح. 1

شلار  گ مبی ن قرآن است گ تاری ، بستر تحقق گ عینیت یافتن میاهیم قرآنی است. ما با محوریت قرآن، به سرا  

 رگیم تا پازل معرفتی را یام  ینیم.سایر منابع می

ما قرآن را نه با ذگ  شللوصللی، بیکه با ابزار دقیق اجتهادی )یه در سللنت گ  فهم قرآن از طریت ابزار فقهی:. ۶

 ینیم.فهمیم گ از آن استنباط میاصول فقه پوته شده( می

های کلان برای مند پاسخفرآیند استنبا  نظام»در این دستگاه فکری، به معنای « اجتهاد سیاسی قرآنی»بنابراین، 

با اسااتفاده یکدارچه از ساانت و تاریخ، از طریت ابزار متقن اجتهاد  مسااائل حکمرانی، با محوریت قرآن و

این اصلحیا ، اگر با این در  عمیق به یار رگد، دقیقاً گویای همان پارادایم متمایزی است یه  اسلت. «جواهری

 دهد.برای تمدن اسیامی ارتقا می« سازیمعماری گ نظام»فقه را از سح  پاسوگویی به مسائ  فردی، به جایگاه 

 1۶پرسش 

است، پر تیاگت « اجتهاد جواهری»با تشلکر از توضلیحات شلما. ی  سوال مهم این است یه اگر ابزار همان 

 اصیی میان رگش مقام معظم رهبری گ دیگر متیکران سنتی در استیاده از آیات سیاسی قرآن در چیست؟

 پاس  

گ « نگاه»یند. تیاگت، ی  تیاگت ماهوی در ره میاین سلوال بسیار خوبی است گ دقیقا به نقحه تمایز اصیی اشا

ید، آها را در چند مؤلیه اصیی یه از دل این نگاه برمیاجازه بدهید تیاگت«. ابزار»است، نه در « میدان یاربسلت»

 تشری  ینم:

 اول، تفاوت در نگاه به منابع؛ از نگاه تفکیکی به نگاه یکدارچه:

 «اندیشلله رگایی»، «اجتهاد در تاری »، «اجتهاد در قرآن»ایم یه بگوییم: هبوم فعیی عیوم، ما عادت یرددر زیسللت

به « هشناسانه گ فقیهاننگاه اسیام»ینیم. اما در دستگاه فکری حضرت آقا، ما با ی  اینها را از هم تیکی  می …گ

  منظومه گاحد ای نیسللتند، بیکه اجزای یی  صللحنه مواجهیم. یعنی قرآن، سللنت گ تاری ، منابع جدا گ جزیره

توان آیه گ رگایت را هم بدگن در توان بدگن رگایت به آیه فتوا داد، نمیبرای اسللتنباط هسللتند. همانحور یه نمی

نظر گرفتن بسلتر تاریوی گ شکن نزگل گ صدگرشان به درستی فهمید. بسیاری از متیکران سنتی ممکن است در 

بی یه همه منابع را در ی  فرآیند گاحد اسللتنباط به یار ی  حوزه متوصللص باشللند، اما این نگاه جامع گ تریی

 گیرد، اگلین نقحه تمایز است.می
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 ای و کلان:دوم، تفاوت در سطح موضوع؛ از مسائل فردی به مسائل شبکه

متد گ رگش اسلتنباط تغییر نکرده، همان اجتهاد جواهری اسلت. اما موضوعی یه این متد برای آن به یار گرفته 

 بوده است. اما در این« موضوعات فردی»یاً متحول شلده است. در نگاه سنتی، فقه غالباً پاسوگوی شلود، یاممی

مواجهیم. ایشان همان ابزار دقیق فقهی را برای « ایشبکه»در سح  ییان گ « موضلوعات مسلتحدثه»رگش، ما با 

اگت شناسی، تیا  سلح  موضونبرند. این ارتقبه یار می« الگوی حکمرانی»گ اسلتوراج « المی مسلائ  بین»ح  

 بنیادین دگم است.

 های هنجاری به مفاهیم هستاری:؛ از گزاره«حکم»سوم، تفاوت در تعری  

( …شنویم، ذهن به سرعت به سرا  احکام خمسه تکیییی )گاجب، حرامرا می« حکم»گقتی در نگاه سنتی ییمه 

میاهیم »این تعریف، شللام  «. شللودنابع دین اسللتنباط میهر آنچه از م»یعنی « حکم»رگد. اما در این پارادایم، می

را « ی تار»های حایم بر یا سنت« جامعه»شود؛ میاهیمی یه چیستی ی  پدیده مث  گ توصییی هم می« هسلتاری

« عیم»گ « نظریه»، بیکه «قانون»دهد یه از دل قرآن، نه فقط ینند. این توسلللعه میهومی به فقیه اجازه میبیان می

 ج یند. این یاری است یه در نگاه سنتی یمتر به آن پرداخته شده است.استورا

 های شفابخش:چهارم، تفاوت در هدف؛ از نصایح عمومی به نسخه

نمواهای عمومی گ »گ نهایتاً، هدف از این مواجهه با قرآن چیسللت؟ ی  نگاه ممکن اسللت به دنبال اسللتوراج 

گرایانه است. هدف، گ گاقع« رئال». اما در این رگش، نگاه یامیاً از قرآن باشد؛ ی  نگاه رمانتی « نصای  عمومی

تواند ح  عمییاتی یه باست. یعنی استوراج ی  راه« سوال زمانه»گ پاس  دقیق به « نسلوه شیابوش»پیدا یردن 

 مشکیی را در میدان سیاست گ اجتمان ح  یند.

م معظم رهبری با همان ابزار اصی  فقهی، اما با ی  بنابراین، اگر بوواهم خیاصه ینم، تیاگت در این است یه مقا

اج اسللتور ها و الگوهای عملیاتینظریهرگند تا می ایمسااائل کلان و شابکه، به سللرا  نگاه جامع و یکدارچه

 دهد.ارتقا می« معماری نظام»ینند. این، فقه را از جایگاه پاسوگویی صرف، به جایگاه 

 

 

 19پرسش 



169 
 

محور گ ناظر به نیازهای معاصللر اسللت، یا یه تشللری  فرمودید، ی  رگیکرد مسللویه آیا این رگش اجتهاد قرآنی

 یند؟بیشتر ی  تیسیر سنتی گ متنی از قرآن را دنبال می

 پاس  

ترین نقاط تمایز این دستگاه فکری است. نقحه عزیمت در محور است. این یکی از یییدیقحعاً گ اسلاسلاً مسویه

 «.سوال زمانه»است. « سوال»نتزاعی نیست؛ بیکه این رگش، خود  متن به صورت ا

اجازه بدهید این فرآیند را با الهام از بیانی یه خود حضلرت آقا در مورد شهید محهری دارند گ ما در جیسه قب  

این اگلین گ «. شللناختسللوال زمانه را می»فرمایند شللهید محهری به آن اشللاره یردیم، توضللی  دهم. ایشللان می

ی گاقعی گ موجود در میدان سللیاسللت گ شللنا  در این پارادایم، ابتدا مسلویهسلت. فقیه گ اسللیامترین گام امهم

یند گ با ابزار دقیق اجتهاد، پاس  را از دل را به منابع عرضه می« سوال»سپر این  یند.حکمرانی را شناسایی می

؛ لذا شود، با زبان گذشته استتوراج میشود. پاسوی یه از متن اسیند. اما یار اینما تمام نمیمنابع استوراج می

گ « الرئ»بنابراین، ما با ی  نگاه  گ متناسلللب با ادبیات امرگز برگرداند گ عرضللله یرد.« به زبان رگز»باید آن را 

نمواهای عمومی گ نصلللای  »هدف این نیسلللت یه از قرآن صلللرفاً «. رمانتی »گرا مواجهیم، نه ی  نگاه گاقع

وه نس»گ بگوییم این سلیاسلت در قرآن اسلت. خیر. هدف این است یه گاقعاً بتوان به دسلت بیاگریم « عمومی

پر به طور خیاصه، این رگش یامیاً  گ پاسل  یاربردی برای ی  سلوال مشلوص را استوراج یرد.« شلیابوش

  ؛ بیکه یای نیستمندی معاصر است. تیسیر در این دستگاه، ی  فعالیت انتزاعی گ یتابوانهمعحوف به مسلویه

پاسلل  »شللود گ به ی  در جامعه شللرگن می« نیاز گاقعی»فرآیند یامیاً معحوف به ح  مسللویه اسللت یه از ی  

 گردد.ختم می« عمییاتی

 1۰پرسش 

 مند برای اسلتنباط سیاسی از قرآن درتوانیم بگوییم یه ی  چارچوب نظامشلناسلی، آیا میبا توجه به این رگش

اً چلارچوبی یله بر اسلللا  میاهیم یییدی مانند گلایت، امت، عدالت، منظومله فکری رهبری گجود دارد؟ مثیل

 عقیانیت گ دگلت شک  گرفته باشد؟

 

 

 پاس 
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بیه، دقیقاً همینحور اسللت. اما نکته مهم این اسللت یه این چارچوب گ این میاهیم، محصللول گ خرگجی  طبیعی  

ز میاهیم از پیش انتواب شده باشند. هسلتند یه توضلی  دادم؛ نه اینکه لیسلتی ا« شلناختیپارادایم رگش»همان 

 گیرد:اجازه بدهید توضی  دهم این چارچوب چگونه شک  می

 اولاً، این مفاهیم خروجیِ نگاه یکدارچه به منابع هستند.

« قیهانهف»گیرید گ با ی  نگاه جامع گ گقتی شلما از نگاه تیکیکی )قرآن جدا، رگایت جدا، تاری  جدا( فاصیه می

یه ذاتاً « گلایت»گ « امت»ینید، میاهیمی مانند پلاسللل  بله سلللواللات حکمرانی مراجعه می بله یل  دین برای

بیرگن  ایها از دل ی  اجتهاد جزیرهشوند. اینی دین گ اجتمان هستند، به صورت طبیعی برجسته میپیونددهنده

 مند هستند.آیند، بیکه محصول نگاه به دین به مثابه ی  ی   نظامنمی

 ای هستند.شناسی کلان و شبکهمفاهیم پاسخ به موضوع ثانیاً، این

دیگر  یند،المییی ارتقا پیدا میاجتماعی گ بین« نظام مسائ »گقتی سلوال شلما از سلح  مسلائ  فردی به سلح  

گر فقط دی« عدالت»نیاز دارید. در اینماست یه « سازنظام»توانید با میاهیم خُرد پاس  بدهید. شما به میاهیم نمی

بزاری برای به ا« امت»شود. فضییت اخیاقی فردی نیست، بیکه ستون اصیی ساختار اجتماعی گ اقتصادی میی  

سازگیار اعمال حایمیت الهی در این ساختار را تبیین « گلایت»شود گ تحیی  دینامی  جوامع اسلیامی تبدی  می

 یند.می

 هستند.« حکم»ثالثاً، این مفاهیم محصول توسعه در مفهوم 

)گزاره هنماری( نیست، بیکه شام  « باید گ نباید»در این دسلتگاه فکری فقط « حکم»نحور یه عرض یردم، هما

صرفاً « امت»یا « عدالت»شود. به همین دلی ، میاهیمی مانند )میاهیم هسلتاری( هم می« هاها گ چیسلتیهسلت»

ی  ابزاری برای فهم گ تحی« امت»شللوند. می ابزار تحلیل ساایاساایی  ارزش اخیاقی نیسللتند، بیکه تبدی  به 

ابزاری برای ارزیابی ساختارهای اقتصادی گ سیاسی است. این میاهیم، « عدالت»دینامی  جوامع اسلیامی است. 

ن، پاس  به بنابرای تحیییی دارند گ هم جنبه هنماری.-هستند یه هم جنبه توصییی نظریه سیاسیهای ی  ستون

مند گجود دارد. اما قدرت این چارچوب در این اسللت یه اً نظامسللوال شللما مثبت اسللت. ی  چارچوب یامی

اند، بیکه به شک  ارگانی  گ به ( به صلورت مکانیکی ینار هم چیده نشده…میاهیم آن )گلایت، امت، عدالت گ

 اند.مند شده، استوراج گ نظاممحورمتدولوژی اجتهادیِ یکدارچه و مسللهعنوان خرگجی  ضرگری  ی  

 15پرسش 
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یند؟ آیا قرآن به عنوان چه نقشلللی اییا می” انسلللمام میهومی قرآن“این رگش اجتهادی یه تبیین فرمودید، در 

 مند؟شود یا ی  ی   نظامای از آیات منیرد دیده میممموعه

 پاس  

ه ن ”انسمام میهومی قرآن“این سوال بسیار دقیقی است گ به ستون فقرات این رگش اشاره دارد. در این پارادایم، 

یند. این همان چیزی اسلللت یه قرآن را از ی  را اییا می نقش محوری و بنیادینتنهلا یل  نقش فرعی، بیکه 

 یند.تبدی  می« سازینظام»گ « پردازینظریه»یتاب راهنمای اخیاقی صرف، به ی  بستر برای 

 اجازه بدهید توضی  دهم:

فرض  انسلمام درگنی قرآن نشکت یردم، از همین پیشیه مکرر به آن اشلاره  «نگاه یکدارچه و فقیهانه»اسلاسلاً 

ای پراینده از دسللتورات. میاهیم آن مانند گیرد. در این دیدگاه، قرآن ی  منظومه معرفتی اسللت، نه ممموعهمی

را « عدالت»توانید میهوم شما نمی .ająدهاند گ ی  شبکه معنایی را تشکی  میهای ی  زنمیر به هم متص حیقه

                           در منظوملله قرآنی ببینیللد.« گلللایللت»گ « امللت»، «توحیللد»گر اینکلله آن را در ارتبللاط بللا میللاهیم بیهمیللد، م

ر این گوییم. تدبر دمی «تدبر»ابزار اصلیی برای یشف این انسمام، همان چیزی است یه در ادبیات قرآنی به آن 

آن  ها گ میاهیم است تاط طولی گ عرضی میان آیات، سورهنگاه، صرفاً تکم  در ی  آیه نیست؛ بیکه یشف رگاب

را  ی حکمرانی به سگ مسویه« سوال»بنابراین، گقتی حضلرت آقا با ی   مند به دسلت آید.تصلویر ییان گ نظام

« منظومه منسمم»ینند. ایشلان مسلویه را به ی  این رگند، پاسل  را از ی  آیه به تنهایی اسلتوراج نمیقرآن می

استوراج شود، نه « پارادایم»گ « الگو»دهد از دل آن، ینند. این انسمام درگنی قرآن است یه اجازه میعرضله می

مر من انسااجام در نگاه به کل منابعدر گاقع، این نگاه منسللمم به قرآن، خود به خود به  فقط ی  حکم جزئی.

ری  در نسللبت با این محور فهمیده گیرد گ سللنت گ تاقرار می« محور»شللود. یعنی قرآن  منسللمم، به عنوان می

بوم عیوم انسللانی فعیی رایج ای گ تیکیکی یه در زیسللتهای جزیرهشللوند. این رگیکرد، ما را از آفت  نگاهمی

دهد گ این دقیقاً یکی از نقاط اصلیی تمایز این رگش با بسیاری از رگیکردهای سنتی است یه اسلت، نمات می

 به آیات استناد ینند.ممکن بود به صورت اتمی گ منیرد 

 

 

  هابوش سوم: تحیی  مصادیق، مسائ  رگز گ مقایسه
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 1۲پرسش 

ران است. بسیاری از متیک” گاقعیت سیال“گ ” متن مقد “یکی از معضیات بزرگ در دنیای اسیام، گسست میان 

  تحیی“ن قرآن، اند از دل مترسلللد رهبر انقیاب توانسلللتهمانند. اما به نظر میدر یکی از این دگ قحلب باقی می

در   شود؟ آیا نوعیانگیز از یما ناشی میگ نسلوه عمییاتی استوراج ینند. این توانایی شگیت” سلیاسلی رگز

 تمدنی خا  از قرآن در رگش ایشان نهیته است؟-زمانی

 پاس  

یند. این ای اسلللت یه پارادایم فکری ایشلللان را از بسلللیاری رگیکردهای دیگر متمایز میاین دقیقاً همان نقحه

ن به شده برای اتصال متتوانایی، ی  امر ذگقی یا اتیاقی نیسلت، بیکه محصلول ی  متدگلویی دقیق گ مهندسی

 گاقعیت است. این متدگلویی چند رین اساسی دارد:

 است نه صرفاً متن.« سوال زمانه»اول: نقطه شروع، 

 شللود.در دل گاقعیت آغاز می« سللوال»  طرفه از متن به گاقعیت نیسللت. بیکه از یاین رگش، ی  فرآیند ی 

است. گقتی شما « شلناخت سوال زمانه»فرمایند، هنر بزرگ، طور یه خود ایشلان درباره شلهید محهری میهمان

ی رگز، چه در حوزه اقتصاد، چه سیاست خارجی گ چه فرهنگ را به درستی شناسایی یردید، آنگاه با این مسویه

 گیرد.محور، ذاتاً جیوی گسست از گاقعیت را میگید. این رگیکرد مسویهرسوال مشوص به سرا  منابع می

 «.نصایح عمومی»است نه « نسخه شفابخش»دوم: هدف، استخرار 

هدف این نیسللت یه از قرآن صللرفاً ی  سللری «. رمانتی »گراسللت، نه گ گاقع« رئال»این نگاه، ی  نگاه یامیاً 

نیم گ بگوییم اینها سیاست در قرآن است. خیر. هدف این است استوراج ی« نمواهای عمومی گ نصای  عمومی»

گرا، گاقعی پیدا ینیم. این رگیکرد عمییاتی گ نتیمه« نسوه شیابوش»گ « پاس »یه برای آن سوال مشوص، ی  

 سازد.پ  میان متن گ گاقعیت را می

 «.انطباق، استخرار و بازتولید»ایِ مرحلهسوم: فرآیند سه

 فرآیند مشوص دارد:این توانمندی ی  

 شناسند.. شناسایی سوال رگز: ابتدا سوال دقیق زمانه را می1
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. عرضلله به منابع گ اسللتوراج پاسلل : سللپر با ابزار اجتهاد، پاسلل  را از منظومه منابع )قرآن، سللنت، تاری ( ۶

 ینند.استوراج می

هم گ ادبیات قاب  ف« زبان رگز»را به است، آن « زبان گذشلته». تبدی  به زبان رگز: گ در نهایت، چون پاسل  با 9

ای اسلللت یه ی میقودهگردانند. این مرحیه سلللوم، یعنی ترجمه تمدنی، همان حیقهبرای مولاطب امرگز برمی

 اند.بسیاری از آن غاف 

 چهارم: درک تاریخی متن به مثابه شر  لازم.

عمیق گجود دارد. در این رگش، تمدنی -گ اما در پاسلل  به بوش دگم سللوال شللما، بیه قحعاً ی  در  زمانی

به  فهمید. این نگاه تاریوی« شکن نزگل گ صدگر»گ « بستر تاریوی»توان آیه گ رگایت را بدگن در نظر گرفتن نمی

یند. گقتی شلللما مند تبدی  می-ی زنده گ زمینهمتن، آن را از ی  گزاره انتزاعی گ معیق در فضلللا، به ی  گزاره

توانید آن را بر مسللائ  ای نازل شللده، آنگاه بهتر میتری گ برای ح  چه مسللویهفهمیدید یه ی  آیه در چه بسلل

 مشابه در زمانه خودتان تحبیق دهید.

محوری آید یه با مسویهمند برمیشناسی نظامبنابراین، این توانایی تحیی  سلیاسلی رگز از دل قرآن، از ی  رگش

رآیند دقیق استوراج گ بازتولید زبانی، متن را به صورت مستقیم یابد، گ با فگرایی ادامه میشود، با گاقعشرگن می

 یند.به نیازهای امرگز متص  می

 11 پرسش

یا  شناسی، جهاد تبیین،رهبر انقیاب چگونه از آیات قرآن برای تحیی  مسلائ  رگز سیاسی مانند مقاگمت، دشمن

 ه است؟ینند؟ آیا این ی  استناد ساده به آیعدالت اجتماعی استیاده می

 پاس  

ست. مند اتر از ی  اسلتناد سلاده اسلت. این توانایی محصول ی  متدگلویی نظامخیر، این فرآیند بسلیار عمیق

 :ینند. اجازه دهید توضی  دهمتبدی  می ابزار تحلیل سیاسیایشان ی  میهوم را از حوزه اخیا  فردی به ی  

دشمن امرگز ما چه »شناسی، سوال این است: ون دشمناسلت، نه آیه. مثیاً در موضل« مسلویه رگز»نقحه شلرگن، 

با این سللوال مشللوص به سللرا  منظومه منابع، گ در رأ  آن «. هایی دارد گ الگوی رفتاری اگ چیسللت؟گیژگی

 رگند.قرآن، می
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 «هایسنت»گ « الگوها»دهد. بیکه با رگش اجتهادی، های ییی ارائه نمیدر اینما، قرآن صلرفاً ی  سلری توصیه

شلود. برای مثال، آیات مربوط به منافقین در صدر اسیام، از ی  گزارش یم بر تاری  گ جوامع اسلتوراج میحا

 شود.برای شناسایی جریان نیا  در امرگز تبدی  می سیاسی-شناختیالگوی جامعهتاریوی صرف، به ی  

زیابی ساااختارهای شاااخ، کلیدی برای ار، از ی  ارزش اخیاقی صللرف، به ی  «عدالت»طور میهوم همین

برای مقابیه با جنگ « جهاد»پاسلللوی اسلللت یه از دل میهوم قرآنی « جهاد تبیین»گردد. یا بلدل می حکمرانی

بنابراین، ایشللان میاهیم قرآنی را از طریق فرآیند اجتهادی، به ابزارهای  شللناختی امرگز اسللتوراج شللده اسللت.

یننلد. این ترجمه تمدنی گ امرگز تبلدیل  میتحیییی گ عمییلاتی برای فهم گ ملدیریلت گاقعیلت سلللیلاسلللی 

 سازی میاهیم، هسته اصیی این رگش است.یاربردی

 19پرسش 

ازی در سهای قرآنی، صلرفاً جنبه ارشلادی گ نمادین برای جامعه دارد یا مستقیماً به تصمیمآیا این نگاه گ تحیی 

 شود؟سح  ییان نظام مرتبط می

 پاس  

به دین است یه این پارادایم دقیقاً به « رمانتی »نیسلت. نگاه ارشلادی همان نگاه  قحعاً این نگاه صلرفاً ارشلادی

برای  «نسخه شفابخش»نیست، بیکه یافتن « نصای  عمومی»دنبال عبور از آن اسلت. هدف این رگش، استوراج 

د، یننط میگقتی ایشان با همان رگش اجتهاد جواهری یه فقها احکام فردی را استنبا مسلائ  گاقعی نظام اسلت.

ه عملیاتی و ناظر بینند، این پاسلل  ذاتاً پاسلل  اسللتوراج می« هامسللائ  امور زندان»یا « المی مسللائ  بین»برای 

مشللی برای اسللت. خرگجی این فرآیند، ی  راهبرد ییان، ی  سللیاسللت عمومی یا ی  خط سااازیتصاامیم

 دهد، مستقیماً ازست خارجی نظام را شک  مییه سیا« مقاگمت فعال»برای مثال، راهبرد  های نظام است.دستگاه

های الهی اسلتوراج شلده است. این ی  توصیه اخیاقی نیست؛ بیکه ی  همین پارادایم قرآنی گ مبتنی بر سلنت

ها دیترین استراتژی  با الزامات گ پیامدهای عینی در حوزه دیپیماسی، اقتصاد گ امنیت است. بنابراین، این تحیی 

 گیرند.های نظام قرار میگذاریهای ییان گ سیاستگیری، مبنای تصمیمدر بالاترین سح 
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 18پرسش 

 ؟های متمایزی دارددر مقایسه با دیگر فقهای معاصر، رهیافت رهبری به استنباط سیاسی از قرآن چه گیژگی

 پاس  

ییدی است. چند تیاگت ی «نگاه به منابع و مسائل»گ  «گساتره کاربرد»نیسلت، بیکه در « ابزار»تمایز اصلیی در 

 گجود دارد:

بسللیاری از رگیکردها ممکن اسللت نگاهی تیکیکی به قرآن، سللنت گ تاری  داشللته  نگاه یکدارچه به منابع:. 1

شوند یه تاری ، بستر فهم پیوسلته دیده میهمباشلند. اما در این رگش، هر سله به عنوان ی  منظومه گاحد گ به

 گیرد.های انتزاعی گ غیرگاقعی را میه جامع، جیوی استنباطمتن )قرآن گ سنت( است. این نگا

ن متمریز بوده، ای« موضوعات مستحدثه فردی»در حالی یه فقه سنتی عمدتاً بر  شاناسای:گساتره موضاوع. ۶

مانند حکمرانی، نظام اقتصادی گ رگابط  «ایموضاوعات کلان، پیهیده و شابکه»رهیافت، اجتهاد را به عرصله 

 نده است.المی  یشابین

در این نگاه از احکام خمسه هنماری فراتر رفته گ « حکم»همانحور یه اشاره شد،  «:حکم»توسعه در مفهوم . 9

دل  دهد ازشود. این توسعه میهومی است یه اجازه مینیز می )توصیفی و تحلیلی(« هستاری»های شام  گزاره

 رد، یاری یه در فقه سنتی یمتر سابقه داشته است.استوراج ی« شناختیتحیی  جامعه»گ « نظریه سیاسی»قرآن، 

است. « نسوه عمیی»شود گ هدفش ارائه شرگن می« سوال زمانه»این رگش از  گرایی:محوری و واقعمسالله. ۰

هایشان با نیازهای عینی محور هسلتند گ ممکن اسلت پاسل -هایی یه بیشلتر متناین رگیکرد، آن را از رهیافت

 یند.اشد، متمایز میجامعه فاصیه داشته ب

ظام ابزار برای معماری ندر نتیمله، تملایز اصلللیی در تبلدی  فقه از ی  دانش برای تنظیم رفتار فردی، به ی  

 است. سازیاجتماعی و تمدن
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 ۶۴پرسش 

 سازی اسیامی دانست؟توان این رگش را ی  الگوی بومی گ اصی  برای نظامبا این تیاسیر، آیا می

 پاس  

 است. بومی بودن آن از دگ جهت است: سازیالگوی بومی برای نظامن رگش، در ذات خود ی  دقیقاً. ای

های خود را از منابع اصلی  اسللیامی )قرآن، سنت گ تاری ( ح ها گ راهاین الگو، چارچوب اولاً، از جهت منبع:

رگش به جای پاس  دادن به  های غربی در عیوم انسانی گ سیاسی نیست. ایندار پارادایمیند گ گاماسلتوراج می

 یند.گ چارچوب میهومی را تعریف می «زمین بازی»سوالاتی یه در زمین دیگران تعریف شده، خود 

های مشوص جامعه اسیامی ایران گ جهان اسیام محور گ ناظر به گاقعیتاین الگو مسلویه ثانیاً، از جهت فرآیند:

 گردد.ما به دنبال پاس  می« وناینما گ این»های است. یعنی برای مسائ  گ چالش

ها را استوراج یرده گ آن« عقیانیت»گ « عدالت»، «گلایت»، «امت»گقتی شلما با این رگش، میاهیم بنیادینی چون 

 «سازیمدل نظام»دهید، شما دقیقاً در حال ارائه ی  اجتماعی خود قرار می-های اصیی ساختار سیاسیرا ستون

منسمم برای اداره « هندسه»گ « معماری»ای از احکام پراینده نیست، بیکه ی  عههسلتید. این مدل، صرفاً مممو

جامعه دارد یه از دل منابع دینی گ با رگش اجتهادی به دست آمده است. این، عیناً معنای ی  الگوی بومی برای 

 سازی اسیامی است.نظام

 ۶1پرسش 

در  ”بازتعریف رابحه فقیه گ ساختار قدرت“ناظر به برخی معتقدند رهیافت قرآنی رهبری به حکمرانی، در گاقع 

ن دهد. شما چقدر با ایدگران معاصر است. یعنی نقش فقیه را از ی  صادریننده فتوا به ی  معمار نظام ارتقا می

 توان آن را گامی فراتر از نظریه سنتی گلایت فقیه دانست؟دیدگاه موافقید؟ گ آیا می

 پاس  

یییدی است. بیه، یامیاً با این گزاره موافقم. این پارادایم، دقیقاً در حال بازتعریف گ  ی عمیق گاین ی  مشلاهده

 افتد:سازی نقش فقیه در رأ  ساختار قدرت است. این بازتعریف در چند لایه اتیا  میعمییاتی

، فقیه ر این رگششناسی: فقیه در نگاه سنتی، عمدتاً پاسوگوی مسائ  فردی بود. اما دی موضوناگلاً، در گسلتره

ی شود. این به خودنظام، از اقتصاد گ سیاست خارجی گرفته تا فرهنگ، مواجه می« ایمسلائ  ییان گ شلبکه»با 
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ثانیاً، در نون خرگجی: خرگجی  دهد.تغییر می« اسللتراتژیسللت»گ « حایم»به ی  « مُیتی»خود، نقش اگ را از ی  

های زارهگ دربرگرفتن گ« حکم»این پارادایم، به لحف توسعه میهوم )حکم هنماری( بود. اما در « فتوا»فقیه سنتی، 

ینما شود. فقیه در انیز می« پردازینظریه»گ « تشویص راهبردی»، «تحیی  ییان»، خرگجی فقیه شام  «هسلتاری»

. این «به یدام سللو باید برگد»گ « چگونه اسللت»دهد یه گضللعیت گوید چه باید یرد، بیکه توضللی  میفقط نمی

 عنی معماری نظام.ی

 از نظریه گلایت فقیه است؟« فراتر»اما در مورد بوش دگم سوال شما یه بسیار حسا  است: آیا این گامی 

« یاریردی تکام »گ « تحقق عینی»از نظریه گلایت فقیه نیسللت؛ بیکه « عبور»یا « نیی»باید دقت یرد. این رگش، 

 آن نظریه است.

را ارائه داد. اما این رگش اجتهادی، در حال پاس  به « چارچوب ییان»گ « تمبنای مشلرگعی»نظریه گلایت فقیه، 

باید با استیاده از منابع اصی  دینی، برای مسائ  « چگونه»در مقام حایمیت، « گلی  فقیه»این سلوال اسلت یه آن 

 ح  تولید یند؟میت مدرن، راه-پیچیده گ تودرتوی ی  دگلت

گ « دسینقشه مهن»حکمرانی اسیامی بود، این رگش، « فیسیه»گ « منشور»قیه، به عبارت دیگر، اگر نظریه گلایت ف

  فقهی به ی-سللازی آن منشللور اسللت. این پارادایم، نظریه گلایت فقیه را از ی  بحث ییامیپیاده« ابزارجعبه»

 یند.ساز تبدی  میپارادایم عمییاتی گ تمدن

وشللی گ بدر جهت عمق« به پیش»تن نیسللت، بیکه ی  گام به معنای ینار گذاشلل« فراتر»بنابراین، این ی  گام 

ه تواند بدهد یه گلایت فقیه چگونه مییارآمدسلازی آن نظریه بنیادین در میدان عم  است. این رگش، نشان می

 را راهبری گ معماری یند.« نظام سیاسی»مند، ی  صورت نظام

 ۶۶پرسش 

ی ، آیا این نگاه مسللتیزم تغییر در هندسلله معرفتی فقه با توجه به این گسللتردگی در موضللوعات گ عمق در تحی

 دهد؟سیاسی نیز هست؟ اگر بیه، این تغییر چگونه رخ می

 پاس  

قه بسیار دقیق است. این تغییر، به معنای ابدان ی  ف« تغییر در هندسله معرفتی»طور اسلت. تعبیر بیه، قحعاً همین

معنای بازچینی گ ارتقا  معماری درگنی این دانش برای  جدید یا ینار گذاشللتن اصللول مرسللوم نیسللت، بیکه به

 مواجهه با مسائ  جدید است. این تغییر هندسه در سه حوزه یییدی قاب  مشاهده است:



178 
 

 «:منابع». تغییر در هندسه 2

ن شده نگریسته شود. اما در ایای گ تیکی در نگاه سلنتی، ممکن بود به قرآن، سلنت گ تاری  به صورت جزیره

 شللود. در این منظومه، قرآنتبدی  می «پیوسااتههممنظومه به»به ی  « تکهتکه»ایم، هندسلله منابع از حالت پاراد

گیژه بدگن در نظر گرفتن بستر تاریوی )شکن نزگل گ صدگر( یه منابع محور اسلت، اما فهم آن بدگن سنت گ به

یه تاری  را به عنوان ی  منبع  انلد، نلاقص گ گلاهی ناممکن اسلللت. این نگاه یکپارچه،در آن شلللکل  گرفتله

 ترین تغییر در هندسه معرفتی است.گرداند، اگلین گ مهممانده به مریز فرآیند استنباط بازمیمغیول

 «:مسائل». تغییر در هندسه 5

، متمریز بود. اما در این رگش« موضوعات مستحدثه فردی»هندسه مسائ  در فقه سنتی، عمدتاً بر نقاط منیرد گ 

اً ی  تواند به ی  مسویه )مثیمواجهیم. فقه سیاسی دیگر نمی« سیسیه موضوعات»گ  «شبکه از مسائل»  ما با ی

سللیسللتم اقتصللاد یا عدالت اجتماعی پاسلل  دهد. این تغییر از نگاه قرارداد بانکی( بدگن دیدن نسللبت آن با ییان

 نش پاسوگو به مسائ  خُرد، به ابزاری، هندسه فقه را از ی  دا«ایسلیستمی گ شبکه»به مسلائ  به نگاه « اتمی»

 یند.تبدی  می های کلانتحلیل و مهندسی نظامبرای 

 )حکم(:« خروجی». تغییر در هندسه 1

« احکام خمسه تکیییی»جاسلت. هندسله خرگجی در فقه سنتی، عمدتاً محدگد به ترین تغییر همینشلاید یییدی

یابد گ توسلللعه می« حکم»اما در این پارادایم، میهوم . «هنجاری»های ( بود؛ یعنی گزاره…)گجوب، حرملت گ

گوید ا میتنهشود. یعنی فقیه با رگش اجتهادی خود، نه)توصییی، تحیییی( را نیز شام  می «هستاری»های گزاره

عه این توسلل«. های حایم بر جامعه یدامندسللنت»گ « گاقعیت چیسللت»یند یه ، بیکه اسللتنباط می«چه باید یرد»

و « ردیتحلیل راهب»، «نظریه ساایاساای»فراتر رفته گ به تولید « فتوا»دهد یه از تولید فقه اجازه می میهومی به

 بپردازد. «شناختیالگوی جامعه»

پارادایم »به ی  « دانش تولیدیننده احکام جزئی»بنلدی، هندسللله معرفتی فقه سلللیاسلللی از ی  پر در جمع

 یند گ این یار را نه با ابحال رگش سنتی، بیکه با ارتقا  گتغییر می« تولیدیننده نظریه گ راهبرد برای معماری نظام

 دهد.نگری در همان چارچوب اجتهادی انمام میجامع
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 ۶9 پرسش

نظر ، به”عدالت ساختاری“، گ ”مهندسی فرهنگی“، ”جهاد تبیین“های اخیر رهبری در خصو  با توجه به دغدغه

 اند؟گذاری عمومی قرار گرفتهگ در خدمت سیاست شما این میاهیم چگونه از دل قرآن استوراج

 پاس  

های دهد. این سلله میهوم، صللرفاً گایهاین سللوال به زیبایی، یاریرد این دسللتگاه اجتهادی را در عم  نشللان می

ی  سیاست عمومی ییان هستند یه محصول مستقیم « عنوان»های اخیاقی نیستند؛ بیکه هر یدام ارزشی یا توصیه

ای اسلت: شلناسایی سوال رگز، استوراج نسوه شیابوش از منابع، گ ترجمه آن به زبان مرحیهد سلههمان فرآین

 رگز.

 «:عدالت ساختاری». در مورد 2

این است: چرا با گجود « سوال زمانه»سلاز اسلت. ی عبور از نگاه فردی به نگاه نظامترین نمونهاین میهوم، عالی

را از ی  دستور « عدالت»باقی اسلت؟ رگش اجتهادی ایشلان، میهوم قرآنی  هاعدالتی در برخی لایهها، بیتیاش

ه، از جنر شداستوراج« حکم»یند. اینما اخیاقی به افراد، به ی  ابزار تحیی  برای ارزیابی سلاختارها تبدی  می

 اتاً مول ددهد یه یدام قانون، یدام فرآیند اقتصللادی یا یدام رگیه اداری، ذاسللت؛ یعنی تشللویص می« هسللتاری»

 عدالتی است.بی

خرگجی این تحیی ، ی  دسللتورالعم  اخیاقی نیسللت، بیکه ی  سللیاسللت عمومی  گذاری عمومی:ساایاساات

مشللوص اسللت: اصللیا  فیان قانون، تغییر فیان سللاختار توزیع بودجه، یا حذف فیان انحصللار. این یعنی تبدی  

 یمیت.میهوم قرآنی به ی  اهرم برای اصیاحات ساختاری در سح  حا

 «:مهندسی فرهنگی». در مورد 5

توان فرهنگ جامعه را در برابر تهاجم، مدیریت گ هدایت یرد؟ این است یه چگونه می« سوال رگز»در اینما نیز 

بیند یه در قرآن گ تاری  قاب  شللناسللایی )قوانین( می« سللنن»را ی  موجود زنده گ دارای « فرهنگ»این رگش، 

 است.

آید. این پاس ، ی  پاسوی است یه از دل این تحیی  بیرگن می« مهندسلی فرهنگی» گذاری عمومی:سایاسات

ها، گ گذاری برای رسانهدهی به نظام آموزشلی، سیاستگذاری ییان اسلت یه خود را در قالب جهتسلیاسلت
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ه ویبرای ی  مس« نسوه شیابوش»دهد. این یار، مصدا  استوراج های فرهنگی یشلور نشلان میتعیین اگلویت

 ییان اجتماعی )فرهنگ( از دل منابع دینی است، نه صرفاً ی  توصیه به یار فرهنگی.

 «:جهاد تبیین». در مورد 1

ای مدرن، ابزار دفان گ حمیه ما چیست؟ این پارادایم، میهوم این بود: در جنگ شلناختی گ رسانه« سلوال زمانه»

اد به عنوان عرصه اصیی جه« تبیین»دهد گ به تحبیق مییند گ آن را با نیاز رگز را بازخوانی می« جهاد»ییاسلی  

 رسد.امرگز می

به سرعت از ی  میهوم، به ی  سیاست عمومی گ ی  راهبرد میی تبدی  « جهاد تبیین» گذاری عمومی:سیاست

ن شوند بر اسا  ایای گ حتی دیپیماسی یشور موظف میهای فرهنگی، رسلانهشلود. این یعنی تمام دسلتگاهمی

رد، محتوا تولید یرده گ ینشگری ینند. این ی  دستورالعم  اجرایی برای تمام اریان نظام است یه مستقیماً راهب

 محور به دست آمده است.از ی  فرآیند اجتهادی مسویه

هلای دقیقی از چگونگی تبلدی  میاهیم قرآنی از حوزه نظر گ اخیا  فردی، به بنلابراین، این سللله میهوم، مثلال

گذاری عمومی هستند. این، جوهر همان نگاه رئال گ ییی گ راهبردهای عمییاتی در حوزه سلیاسلتابزارهای تحی

 محور به دین برای اداره جامعه است.مسویه

 ۶۰پرسش 

 های مدرن شناخت؟گذاری در حوزهتوان قرآن را به مثابه منبع سیاستآیا می

 پاس  

ای ی  گذاری، به معنینیم. شلناخت قرآن به عنوان منبع سیاستبیه، محیقاً. اما باید از ی  تصلور اشلتباه عبور 

نیست. این نگاه، قرآن را در حد ی  یتاب راهنمای اخیاقی تقیی  « نصای  عمومی»گ اسلتوراج « رمانتی »نگاه 

اسللت. در این نگاه، قرآن  «شاادهمهندساای»و « رئال»ینیم، ی  نگاه پارادایمی یه ما از آن صللحبت می دهد.می

برای مسائ  عینی گ پیچیده امرگز استوراج یرد. گقتی رهبری  «نسخه شفابخش»توان از آن اسلت یه می منبعی

ح  پیدا یرد، راه« هاامور زندان»یا « المی مسائ  بین»توان برای فرمایند با همان اصلول گ رگش اجتهادی میمی

 دقیقاً به همین معناست.

 شود:می این امر از طریق ی  متدگلویی دقیق ممکن
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ما با سوالات مدرن )مانند بحران انریی، جنگ شناختی، الگوی توسعه اقتصادی(  شناسایی دقیت سوال: .1

 رگیم.به سرا  قرآن می

حایم « الگوهای»گ « های الهیسنت»با رگش اجتهادی، به جای احکام فردی،  اساتخرار الگو و سنت: .۶

 ینیم.بر جوامع گ تاری  را استوراج می

 Public« )سایاست عمومی»این الگوها به ابزار تحیی  گ نهایتاً به ی   اسات عمومی:تبدیل به سای .9

Policy) به ی  راهبرد میی در حوزه رسللانه گ « جهاد تبیین»شللوند. همانحور یه مشللوص تبدی  می

 به ی  دستوریار برای اصیا  قوانین تبدی  شد.« عدالت ساختاری»

منبع اسااتراتژیک برای تولید دانش بوش، بیکه ی  ط یل  منبع الهلامبنلابراین، قرآن در این پلارادایم، نله فق

 های مدرن است.ترین حوزهدر پیچیده گذاریحکمرانی و سیاست

 ۶5پرسش 

 ماند؟شود گ در برابر تحولات جهانی پاسوگو میاین نگاه چگونه از ی  پویایی نظری برخوردار می

 پاس  

 د:گیرنی خود آن نهیته است. این پویایی از دگ عنصر یییدی نشکت میراز پویایی این نگاه، در معماری درگ

 صرف.« محوریمتن»به جای « محوریمسلله»اول: 

های جهان دائماً در حال است. از آنما یه سوالات گ چالش «سوال زمانه»نقحه شلرگن این فرآیند، همیشله ی  

شود. یهای جدید به یار گرفته مگم برای یافتن پاس تغییر گ تحول هستند، این دستگاه اجتهادی نیز به طور مدا

دارد. این ارتباط با گاقعیت مصون میاین رگیکرد، آن را از خحر انمماد گ تبدی  شلدن به ی  سیستم بسته گ بی

 منابع است.« اصول ثابت»زمانه گ « نیازهای متغیر»ی  گیتگوی دائمی میان 

 «.در موضوع تغییر»و « ثبات در متد»دوم: تفکیک میان 

ظ داده حیپراین پارادایم، رگش اجتهاد جواهری گ اصول استنباط را به عنوان ی  متدگلویی مستحکم گ آزمون

یند. اما همزمان، این متد ثابت را بر ریشلله جیوگیری میهای بی، از التقاط گ پاسلل «ثبات در متد»یند. این می

 یند.ییان اعمال می «موضوعات متغیر و مستحدثه»رگی 
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سائ  شود )یعنی مای یه این ابزار در آن به یار گرفته میبه عبارت دیگر، ابزار ما ثابت گ اصلی  است، اما عرصه

 ( دائماً در حال تحول است.…حکمرانی، اقتصاد، تکنولویی گ

 ، به این نگاه ی  پویایی«انعطاف در مواجهه با موضااوع»گ  «اصااالت در روش»این ترییب هوشللمندانه میان 

شلود گ نه با هر تحول جهانی، اصلول خود را از دست بوشلد. این سلیسلتم، نه در گذشلته منممد میذاتی می

دهد؛ بیکه قادر اسللت برای هر پدیده نوظهوری، ی  پاسلل  اصللی  گ یارآمد از دل منابع اسللتوراج یند. این می

 جوهر اجتهاد زنده گ پویاست.

 ۶۲پرسش 

یاده اسللت "مهندسللی حکمرانی اسللیامی"عنوان منبع توان از قرآن بهبری، آیا میرهمقام معظم با توجه به بیانات 

 بوشی بیکه برای طراحی فرآیندهای حکمرانی؟فقط برای مشرگعیتیرد؟ یعنی نه

 پاس 

ی سنتی هازند گ تمایز اصیی آن را با نگاه، به قیب این پارادایم می«مهندسلی حکمرانی»دقیقاً. تعبیر شلما، یعنی 

نقشه راه برای »صرف، به جایگاه ی  « بوشمنبع مشرگعیت»دهد. این رگش، قرآن را از جایگاه ی  مینشلان 

 افتد:دهد. اجازه دهید توضی  دهم این مهندسی چگونه اتیا  میارتقا می «طراحی و مهندسی

 . تبدیل مفاهیم به ابزار تحلیل ساختاری:2

برای  لیابزار تحلیر فقط ی  ارزش اخیاقی نیسللتند، بیکه به ی  دیگ« عدالت»در این نگاه، میاهیم قرآنی مانند 

ینیم، صحبت می« عدالت ساختاری»شوند. گقتی ما از سنمش گ ارزیابی ساختارها، قوانین گ فرآیندها تبدی  می

 دهیم یه آیایرده گ تشلللویص می« مهندسلللی معکو »یعنی با ابزار قرآنی، ی  قانون یا فرآیند اقتصلللادی را 

 یابی سیستم.آن ذاتاً عادلانه است یا خیر. این یعنی استیاده از قرآن برای عیب خرگجی

 «:هنجاری»در کنار حکم « هستاری». استخرار حکم 5

ها( یار هست)« قوانین حایم بر ی  سیستم»گ « هاگاقعیت»یند؛ بیکه با ی  مهند ، فقط با باید گ نباید یار نمی

 «هستاری»یند، بیکه حکم آن فقط حکم هنماری )حیال گ حرام( استوراج نمییند. این رگش اجتهادی، از قرمی

اخت یند. شنگ قوانین حایم بر جامعه، قدرت گ تاری  را یشف می« های الهیسلنت»یند. یعنی نیز اسلتنباط می

، نه صرفاً های جامعه طراحی ینیمدهد تا فرآیندهای حکمرانی را بر اسا  گاقعیتبه ما امکان می« هاهست»این 

 بر اسا  آرزگهای اخیاقی.
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 . خروجیِ سیاست عمومی 1

. گقتی مشوص است «سیاست عمومی»نیست، بیکه « توصیه اخیاقی»یا « فتوا»محصول نهایی این مهندسی، ی  

اصیا  »ینیم یه ی  ساختار اقتصادی مول د فقر است، خرگجی این تحیی ، ی  سیاست عمومی برای تحیی  می

است. این فرآیند، دقیقاً مانند یار ی  مهند  است یه پر از تحیی ، ی  نقشه « تغییر آن قانون»ا ی« آن ساختار

 دهد.اجرایی برای ساخت یا تعمیر ارائه می

نبع میند گ به ی  بنلابراین، بیله. در این پلارادایم، قرآن فراتر از ی  متن برای اثبات حقانیت حکومت عم  می

راهبرد، طراحی فرآیندهای عملیاتی و مهندساای ساااختارهای یک حکمرانی فعاال و کارآمد برای تولید 

به عنوان ی  راهبرد « جهاد تبیین»شلود. این همان نگاهی است یه از دل آن، میاهیمی چون تبدی  می اسالامی

 شود.به عنوان ی  دستوریار ییان برای نظام، استوراج می« مهندسی فرهنگی»میی گ 

 ۶1پرسش 

 ای دارند؟م اجتهلادی یله تبیین فرمودیلد، مقلام معظم رهبری بر یدام میاهیم قرآنی تمریز گیژهدر این پلارادای

 میاهیمی مانند امت، عدالت، تقوا، صبر، امر به معرگف یا شوری چقدر در این نگاه برجسته هستند؟

 پاسخ 

 تند. در این نگاه، برخیی این نظریه سیاسی هسهای خیمهاین سوال بسیار مهمی است، چون این میاهیم، ستون

 ابزارهای کلیدی برای تحلیل و مهندساای جامعهمیاهیم از سللح  ی  توصللیه اخیاقی فردی فراتر رفته گ به 

ساااختار جامعه و بر اسللا  مباحثی یه داشللتیم، در منظومه فکری ایشللان، میاهیمی یه با  شللوند.تبدی  می

ییت ، دیگر صرفاً ی  فض«عدالت»ینند. برای مثال، میهوم ای پیدا میاند، برجستگی گیژهگره خورده سازینظام

« عدالت سللاختاری»شللود. گقتی ما از تبدی  می شاااخ، برای ارزیابی ساااختارهافردی نیسللت، بیکه به ی  

 م.ایرا به ی  ابزار مهندسی برای اصیا  قوانین گ فرآیندها تبدی  یرده« عدالت»ینیم، یعنی صحبت می

، یه در فای  جیسله اگل به تیصلی  بحث شد، در اینما نیز محوریت «ولایت»گ  «امت»د همچنین، میاهیمی مانن

توان از ی  منظومه سیاسی اسیامی صحبت ها نمیهستند گ اساساً بدگن آن« سلازنظام»ها میاهیم دارند، زیرا این

 «تقوا»یسه مشوصاً درباره اما در خصو  سایر میاهیمی یه نام بردید، باید دقت یرد. برای مثال، در این ج یرد.

های اصلیی بحث نشد، هرچند اینها شرگط معنوی گ فردی لازم برای هر ممری گ به عنوان یییدگایه «صابر»گ 

نیز، باید آن را در جایگاه دقیق خود قرار داد. این رگش  «شوری»در مورد  پردازی در این سلیستم هستند.نظریه
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مرحله اجرا و گ مشللورت گرفتن، در « شللوری»عمیق اسللت. « دبرت»گ « تیقه»اجتهادی، محصللول ی  فرآیند 

ها د. اینشونقش دارد، اما جایگزین آن فرآیند دقیق استنباط عیمی گ توصصی از منابع نمی تشاخی، موضوع

                  یننلد، اما هر ی  جایگاه خود را دارند.ابزارهلایی هسلللتنلد یله در ینلار هم منظومله حکمرانی را یلامل  می

بزار ابندی ینم، در این پارادایم، میاهیمی یه بیشلترین قابییت را برای تبدی  شدن به بنابراین، اگر بوواهم جمع

عدالت )به معنای ساختاری(، امت و دارند، مانند  گذاری عمومی و مهندسی ساختارهاتحلیل کلان، سیاست

ی طبیعی  آن نگاه یکپارچه به منابع گ آن رگیکرد هاگیرند. این میاهیم، خرگجی، در یانون توجه قرار میولاایت

 محور به حکمرانی هستند.مسویه

 های نوینپژوهی و پاسخگویی به چالشظرفیت آیندهم: چهاربوش 

 ۶9 پرسش

های نوپدید مانند حکمرانی هوش آیا اجتهاد سللیاسللی قرآنی در اندیشلله رهبری ظرفیت پاسللوگویی به چالش

 سازی را دارد؟جهانی مصنوعی، تغییرات اقییمی یا

 پاس 

نقحه شرگن باشد. یعنی ممتهد « سوال زمانه»بیه، دقیقاً ظرفیت همین را دارد. اسلا  این رگیکرد این اسلت یه 

آفرین مانند هوش مصنوعی های تحولشلناسلد؛ چه این مسویه، فناگریاگل مسلویه را از دل گاقعیت رگزگار می

بعد، همین مسویه را با رگش  سلازی.ییمی یا سلاختارهای پیچیده جهانیهایی مانند تغییرات اقباشلد، چه چالش

در میدان اسلللتنباط قرار  —قرآن، سلللنت، تاری  گ عق   —اجتهاد جواهری گ بر پایه همه منابع اصلللی  دین 

را به معنای اعم اسللتوراج « حکم»ها بیند، از دل آندهد. آیه گ رگایت را در شللکن نزگل گ صللدگرشللان میمی

این  گیژگی مهم این رگش تواند توصلییی گ تحیییی هم باشد.د؛ حکمی یه فقط هنماری نیسلت، بیکه میینمی

شللود تا عیناً با فضللای فکری گ میهومی زمانه بازتولید می« زبان گ منحق رگز»آمده، با دسللتاسللت یه پاسلل  به

م گ عمییاتی را فراه« یابوشنسوه ش»سلازگار شلود. این، قدرت عبور از نصلای  ییی گ رمانتی  گ رسلیدن به 

ینلد.بله همین خلاطر، از نظر حضلللرت آقا، قرآن فقط ی  متن اخیاقی یا هدایتی عام نیسلللت، بیکه منبعی می

ائ  ترین مسللتواند ابزار تولید دانش سللیاسللی گ راهبرد برای مواجهه با پیچیدهاسللتراتژی  گ زنده اسللت یه می

 معاصر باشد.
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 ۶8پرسش  

در فضللای عیمی گ نوبگانی حوزه گ دانشللگاه  "اجتهاد قرآنی سللیاسللی"چه فرمودید، آینده با توجه به همه آن

 شدن به ی  مکتب مستق  نظری را دارد؟شود؟ آیا این دستگاه فکری، ظرفیت تبدی چگونه ترسیم می

 پاس 

نواسلت نابع با قدما همبه نظرم بیه، این ظرفیت یامیاً گجود دارد. ببینید، ما اینما با ی  متد مواجهیم یه هم در م

گ هم در رگش هملان اجتهاد جواهری را حیظ یرده، اما میدان مسلللویه را تغییر داده گ آن را از احکام فردی به 

« ین بازیزم»دهد، بیکه ای یشانده است. این نگاه فقط به سوالات از پیش موجود پاس  نمیمسائ  ییان گ شبکه

تواند مسویه را از دل گاقعیت زمانه بگیرد، گقتی ی  رگش می ساز است.یند؛ یعنی پارادایمرا خودش تعریف می

اشته سللازی دپردازی گ نظامزمان توان نظریهبر منابع دینی عرضله یند، پاسل  را به زبان رگز بازتولید یند گ هم

ی مانند یییدرگ هسللتید. اینما میاهیم باشللد، شللما با چیزی فراتر از ی  متد تیسللیری یا اجتهادی معمولی رگبه

ام  شدن به نظریه سیاسی یشوند یه قابییت تبدی عدالت، امت گ گلایت در دل ی  چارچوب منسمم تولید می

ایه بدل شلللود؛ مکتبی یه بر پ« مکتب»تدریج به ی  بینم یه بهپر من آینده این رگیکرد را در این می را دارند.

تواند در فضای عیمی آگرد گ میجتماعی را هم فراهم میقرآن گ سلنت اسلت، اما ابزار تحیی  گ معماری نظام ا

 حوزه گ دانشگاه، به عنوان ی  دستگاه مستق  نظری جایگاه پیدا یند.

 9۴پرسش 

 شدن به ی  مکتب مستق  نظری را دارد؟آیا این دستگاه فکری، ظرفیت تبدی 

 پاس  

گ صرفاً  است« سازپارادایم»ی مواجه هستیم یه بیه، قحعاً این ظرفیت گجود دارد. دلییش این است یه ما با متیکر

ینند. گقتی ی  را تعریف می« زمین بازی»دهد. ایشللان خودشللان های موجود پاسلل  نمیدر چارچوب پارادایم

دارد گ منابعی مث  قرآن، سللنت گ تاری  را یه قبیاً « ی  صللحنه»دسللتگاه فکری، نگاهی یکپارچه گ فقیهانه به 

گیرد، این یعنی ما با ی  ند، به صللورت ی  منظومه گاحد برای اسللتنباط به یار میشللدشللده دیده میتیکی 

 رگ هستیم.چارچوب تحیییی جدید گ مستق  رگبه

این رگش، فراتر از ی  متد تیسلیری یا اسلتنباطی  ص رف است؛ زیرا خرگجی آن فقط حکم فقهی فردی نیست، 

 برای مسائ  پیچیده حکمرانی است. این توانایی« بوشنسلوه شیا»پردازی سلیاسلی گ بیکه تحیی  ییان، نظریه
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سازی منابع گ تولید نظریه، دقیقاً همان چیزی است یه ی  دستگاه فکری را به برای تعریف چارچوب، یکپارچه

 یند.تبدی  می« مکتب مستق  نظری»ی  

 91پرسش 

های فکری گ رگشللی نیاز ختبرای اینکه این اجتهاد به ی  نظریه منسللمم حکمرانی تبدی  شللود، چه زیرسللا

 داریم؟

 پاس  

ها هایی است یه در این رگش به یار گرفته شده است. این زیرساختهای مورد نیاز، دقیقاً همان مؤلیهزیرساخت

 عبارتند از:

ترین زیرسللاخت، فاصللیه گرفتن از ادبیات تیکیکی گ اگلین گ مهم نگاه یکدارچه به منابع )وحدت در منبع(:. 1

گ « یکسللان»گیژه تاری  یه از آن غییت شللده، نگاهی . باید به منابع دین یعنی قرآن، سللنت، گ بهسللنتی اسللت

الیه برگجردی تاری  را به عرصه استنباط برگرداندند، باید رگایت را در بستر طور یه آیتای داشت. همانمنظومه

 اش فهمید.تاریوی

ینیم. متد، همان ت یه ما رگش جدیدی اختران نمیزیرساخت دگم این اس ثبات در متد )وحدت در روش(:. ۶

شده، اصالت گ است. ثبات بر این متدگلویی آزمون« رگش اسلتنباط مرسوم در عیم اصول»گ « اجتهاد جواهری»

 یند.استحکام فرآیند را تضمین می

است. « موضون»زیرساخت یییدی دیگر، تغییر نگاه به  شاناسی )گسترش میدان مسلله(:تحول در موضاوع. 9

انی، ای گ ییان در حوزه حکمرشبکه« سیسیه موضوعات»موضلوعات دیگر مسائ  مستحدثه فردی نیستند، بیکه 

سلیاست گ اجتمان هستند. باید این توانایی گجود داشته باشد یه متد ثابت را بر این موضوعات پیچیده گ جدید 

 اعمال ینیم.

به مثابه احکام خمسه تکیییی « حکم»از تصلور سنتی باید  )گساترش خروجی(:« حُکم»توساعه در مفهوم . ۰

های تواند شللام  گزارهشللود؛ این مییعنی هر آنچه از منابع دین اسللتنباط می« حکم»فراتر برگیم. در این نگاه، 

باشد. این توسعه میهومی، زیرساخت لازم برای « پسانماری»گ حتی « هنماری»)توصییی گ تحیییی(، « هستاری»

 یند.گ مهندسی اجتماعی را فراهم می پردازینظریه
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 «سوال زمانه»گ در نهایت، زیرساخت اجرایی این است یه نقحه شرگن همیشه  گرایی:محوری و واقعمسالله. 5

« ززبان گ منحق رگ»باشد. باید مسویه را از دل گاقعیت امرگز شناخت، پاس  را از منابع استوراج یرد گ آن را به 

 گ عمییاتی تبدی  شود، نه ی  توصیه انتزاعی.« نسوه شیابوش»  بازتولید نمود تا به ی

با استقرار این پنج زیرساخت است یه این اجتهاد از سح  ی  رگش، به ی  نظریه منسمم حکمرانی ارتقا پیدا 

 یند.می
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 احمد رهدارت الاسلام دکترحجّ  با مصاحبه علمی

 ر دستگاه معنایی قرآنورزی مقاومتی دنسبت بین صبر راهبردی و سیاست

 و بازتاب آن در راهبردهای کلان رهبری 

 یرهبر یشهصبر در قرآن و اند یراهبرد یگاهو جا یشناسمفهومبخش اول: 

 

 پرسش 

عنوان ا بهآن ر یدبا یاسون گیت  یمؤلیه صرفاً اخیاق ی مثابه از صلبر به توانیم یاقرآن، آ یدسلتگاه میهوم در

صبر  انیم یزیچه تما یم،مواجه شو یاگر با نگاه رهبر یژهگیرد؟ به یبازشناس یدنگ تم یاسیسل یمنحق راهبرد

 است؟ یمقاب  ترس یگ صبر تمدن یاخیاق

 پاسخ

 

رد، بیکه ی یتیق یمحدگد به عرصه فرد یمؤلیه اخیاق ی صرفاً  توانیصبر را نم یم،قرآن یر یدر دستگاه میهوم

، بازشناخت. در سح  نوست یگ تمدن یاجتماع یاسی،در راهبرد س دینیابن یهااز منحق یکیعنوان آن را به یدبا

در  دارییشتنخو یعنی شود؛یمربوط م سلانان یگ درگن یبه حوزه فرد تریشب ی،اخیاق ییتفضل یصلبر به معنا

 هاییدر برابر دشللوار یسللتادگیدر برابر خشللم، گ توان ا یداریبرابر مصللائب، ینترل نیر در برابر شللهوات، پا

 یتتا شللوص یندیگ به فرد یم  م خوردینیر گره م یهصلبر به مکارم اخیا  گ تزی یگجه اخیاق ین. ایزندگ

 یگاهصللبر را در جا ی،سللح  فرد ینقرآن فراتر از ا اما خود را حیظ یند. یاسللتوار گ آرامش رگان یمانمتوازن، ا

ب رُگا گَّإ ن تَّ»همچون  یاتی. در آدهدیقرار م یگ تمدن یویتار یمنحق راهبرد ی   «تَّتَّ قُوا لَّا یَّضُرُ یُمْ یَّیْدهُُمْ شَّیْوًا صلْ

ب رْ گَّ گَّ»( گ 1۶۴عمران/)آل  یقاعده اساس ی یه صبر  شودیم یدهد یرگشن( به1۶1)نح /« مَّا صَّبرُْ َّ إ لَّ ا ب الیَّ ه  اصلْ

یکه ب سللت،یتحم  منیعیانه ن یاصللرفاً سللکوت  یگرنون صللبر، د ینحق بر باط  اسللت. ا یانجر یرگزیپ یبرا
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 یهرگح حیظ یدها،گ تهد هایمبه امت در مواجهه با تحر یبوشدر برابر فشار دشمن، انسمام یافتهسازمان یداریپا

به موتور حریت  ی معنا، صلللبر تبد ینهاسلللت. در ادرازمدت بحران یتریمد ینبرد گ حت هاییداندر م یجمع

 نیامت را تضللم رگییشگ پ یاتاسللتمرار ح ی،تمدنراهبرد  ی منزله گ به شللودیم یمانیجامعه ا ی  یویتار

از  یشب ی. صبر اخیاقشودیامت آشکارتر م یدر نگاه رهبر یژهگبه یگ صبر تمدن یصبر اخیاق یانم تمایز .یندیم

ه صبر ی یحق مربوط است، در حال یراگ در مس یمانداشتن اگ نگه یشوص یماناتفرد، مهار ه یتبه ترب یزهر چ

 از یریگ جیوگ ی ،تار یر طولانیدر مسللل یتوان اجتماع یریتمند مقاگمت، مدبرنلامله یطراحنلاظر بر  یتملدن

ازگردد، صبر ب یبه ینترل احساسات فرد یاگر صبر اخیاق یگر،د یانامت است. به ب یگ فرهنگ یاسیس یفرگپاشل

 ی خیق ن ی   نگاه، صبر را از سح ینبا ا ینیامت مربوط اسلت. رهبران د یویتار یرمسل یبه مهندسل یتمدن

 انسمام امت، یمادا یابزار برا ترینیاصی یگاههند گ آن را در جادیم  ارتقا یمنحق راهبرد ی به سلح   یفرد

منظر، صبر در  ینا از .دهندیقرار م یتمدن رگییشگ پ  بقا یندرازمدت حق گ باط ، گ تضلم یهانزان یریتمد

 چیاسلللت یه بدگن آن، ه یگ تمدن یویقانون تار ی یکه فرد مؤمن، ب یبرا یاخیاق ییتفضللل ی قرآن نه تنها 

 .یدنوواهد رس یرگزیبه پ یشتحقق رسالت خو یردر مس یامت یچگ ه یجنبش اله

 پرسش

ت نون صللبر چه تیاگ یناند. از منظر شللما، ایرده یدتکی یصللبر انقیاب یابارها بر صللبر فعال  یمعظم رهبر مقام

 شده است؟ ینهنهاد یشانا یاسیس یشهدر اند یزتما ینبا صبر منیع  دارد؟ گ چگونه ا یماهو

 پاسخ

 

ع گض یرشپذ یاانیعال، سللکون  یصلبر هرگز به معنا ی،در نگاه مقام معظم رهبر یژهگگ به یاسلیام یشلهدر اند

 یا «یانقیاب صبر» یرینش فعال گ آگاهانه است یه با تعب ی منحق،  ینبیکه صبر در ا یست؛ن یمتموجود به هر ق

اً عنصر دارد گ اساس یادینصرف تیاگت بن یگربا نشلستن گ نظاره انقیابی. صلبر شلودیشلناخته م« لصلبر فعا»

ینار  گ هایتحم  صرف دشوار یبه معنا تریشصبر منیع  ب در آن نهیته است. «یمندگ جهت یداریحریت، پا»

از  یوشدیجامعه صلرفاً م یاسلح ، انسلان  یناسلت. در ا یاطر  گ برنامه یچبدگن ه یییتحم یطآمدن با شلرا

 یبرصللل ینندارد. چن رفتیشگ پ ییرتغ یبرا ییند، اما افق گ راهبرد یریجیوگ هایدر برابر سلللوت یفرگپاشللل

 ی،قیابصبر ان یاصبر فعال این در حالی است یه  سلیحه منمر شلود. یرشپذ یا ینینشلعقب خوت،به ر تواندیم

 یترا به فرص هایفشارها گ سوت یزی،ربا محاسبه گ برنامه یممند است یه در آن امت اسیاهدف یستادگیا ینوع

 ی،توان اجتماع یدهمقاگمت، سازمان یهحیظ رگح یعنیمعنا، صبر  ین. در ایندیم ی تبد رگییشرشلد گ پ یبرا

تنها نه ی. صللبر انقیابیطشللرا ینتردر سللوت یبه راهبرد حق حت بندییگ پا یر،بودن مسلل لانیاز طو یدننترسلل

در  یزتما این .بیندیم یتکام  گ حریت تمدن یراز مس یها را بوشبیکه آن ایستد،یانه در برابر مشکیات نممنیعی

گ   قاب یدگ رین اصی «یرتبص»در ینار « صبر»شلده اسلت یه  ینهنهاد یاگونهرهبر انقیاب به یاسلیسل یشلهاند
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ر را قادر ساخته تا د یرانسلت یه میت اا یهمان منحق ی. صلبر انقیابشلوندیم یمعرف یانقیاب اسلیام رگییشپ

 رفتشیپ یربیکه مس یزد،تنها فرگ نردشمن نه یاگ جنگ رسانه یاقتصلاد هاییمتحر یاسلی،سل یبرابر فشلارها

 اسلت یه ضامن «یراهبرد تمدن» ی  یصلبر انقیاب یگر؛د یانخود را ادامه دهد. به ب یاسلیگ سل یفرهنگ ی،عیم

 یصرفاً حالتیه صبر منیع  شود، برخیاف یدشلوار م یهاگ عبور از گردنه ی اسلتمرار حریت امت در طول تار

 .دارد یستاگ ا یتدافع

 

 ینچن توانیم یم،ده ی توض یگ تمدن یاجتماع ی،را در سله سح  فردصلبر فعال گ منیع  تیاگت  یمبوواه اگر

 ییرق تغدشوار بدگن اف یطبا شرا یتحم  مشکیات گ سازگار یصبر منیع  تنها به معنا ی،گیت یه در سح  فرد

 یدگارمقاگم گ ام یانسان به. در مقاب ، صبر فعال فرد را انمامدیم یمتسی یا یدیآن به رخوت، ناام یمهاسلت گ نت

گ تکام  قدم  یخودسللاز یرگ در مسلل بیندیم یگ معنو یرشللد شللوصلل یرا سللکو هاییه سللوت سللازدیبدل م

ه صرفاً ی یشاندیم یصبر منیع  جامعه را به حالت شلود؛یکرار مت یزتما ینهم یزن ی. در سلح  اجتماعداردیبرم

به  ندارد گ رفتیشپ یبرا یراهبرد یچفرگ نپاشللد، اما ه یندیدارد گ تیاش م یدر برابر فشللارها مقاگمت تدافع

جامعه را به سللمت انسللمام،  ییه صللبر انقیاب ی. در حالشللودیدچار ریود گ سللازش با گضللع موجود م یجتدر

 ایهیتگ ظرف یتهو یتتقو یبرا یگ مشلکیات را به فرصت دهدیسلو  م ینیر جمعگ اعتمادبه یدهسلازمان

 ییکوفاگ ش ییبستر خوداتکا یدها،گ تهد هایمفشلار دشلمن، مانند تحر ییه حت یاگونه؛ بهیندیم ی تبد یدرگن

ر برابر را د یبر منیع  امت اسیامص گردد:یدگ نون صبر آشکارتر م یزتما ی،در سح  تمدن اما .شودیاستعدادها م

 اییرا ا «ی میعول تار»یه تنها دغدغه بقا دارد گ نقش  یندیمنیع  بدل م یدشلللمن به موجود یتمدن یهاهممه

شللود. در مقاب ، صبر یم یتمدن یماندگگ عقب یفرهنگ یشنون صلبر در بیندمدت موجب فرسلا ین. انمایدیم

 ها را ابزار عبور بهگ آن داندیامت م یتکامی یراز س یارا مرحیه یویتار یهایسلوت ی،راهبرد یبا نگاه یانقیاب

منحق  ی ه مثاباست گ به رگییشتنها ضامن بقا، بیکه موتور پنگاه، صبر نه ین. در ایندیم یمعرف یندهآ یهاقیه

               .دهدیقرار م یالهتحقق اهداف  یرمقاگم یرده گ در مسللل یویتار یهاطوفان بررا در برا یامت اسلللیام ی،تمدن

مرار گ است یانقیاب اسیام یبقا یاصی یهااز سلتون یکی یصلبر انقیاب ی،مقام معظم رهبر یاسلیسل یشلهدر اند

تر برده فرا یگ اخیاق یحالت فرد ی میهوم، صبر را از  ینبر ا یهبا تک یشان. اآیدیآن به شلمار م یحریت تمدن

 یهاجنگ یاسللی،سلل یرا در برابر فشللارها یرانمیت ا وانسللتهاند یه تبدل یرده «یویراهبرد تار» ی گ آن را به 

 یزن یگرگ خودبا یشرفتنمات دهد بیکه به سمت پ یتنها از فرگپاشنه یاقتصاد هاییمگ تحر ی،اگ رسانه ینظام

را به  هایددرا به فرصللت، ته هایاسللت یه سللوت یهمان منحق یگیت صللبر انقیاب توانیم ین،یند. بنابرا یتهدا

 یانت یه ماس یاساس یزتما ینگ هم سازدیم ی تبد یتمدن ییشلکوفا یبرا یها را به نقحه عحیبحران گ یت،ظرف

 قرار دارد. یصبر منیع  گ صبر انقیاب
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 یمقاومت ورزییاستو س ینسبت صبر راهبردبخش دوم: 

 پرسش

 یانم یهستند. به نظر شما، چه نسبت یوممیه هندسه ی صلبر گ مقاگمت دگ ضلیع از  ی،رهبر ینگاه راهبرد در

ینش  یعنوان الگوبه یاز صللبر مقاگمت توانیم یاگجود دارد؟ آ «یمقاگمت گرزییاسللتسلل»گ  «یصللبر راهبرد»

 نام برد؟ یدتهد یطدر شرا یاسیس

 پاسخ

 

حق حریت یه در ینار هم من اندیمیهوم هندسه ی رهبر انقیاب، صلبر گ مقاگمت دگ ضیع از  یدر نگاه راهبرد

 یست،ن یفرد یباییصرفاً شک یاانیعال  یچارچوب به معنا ین. صبر در ادهندیرا شلک  م یامت اسلیام یویتار

شارها ها گ فبحران مدتیطولان یریتمد براییه توان امت را  یندیعم  م یییان راهبرد قاعده ی مثابه بیکه به

مند در برابر دشللمن گ فعال گ ینش یسللتادگیا یبه معنا ی،دسللتگاه میهوم یندر ا یز. مقاگمت ندهدیسللازمان م

بستر  اینسبت عیت گ فرن  یدرا با «یمقاگمت گرزییاستس»گ  «یصبر راهبرد» یاننسبت م ین،. بنابرایدهاستتهد

در  یمقاگمت گرزییاستیه س آگردیفراهم م یگ تمدن یرگح ی،معرفت ایینهزم اهبردیدانسلت؛ صلبر ر یگ تمی

با  یامت گ رهبر یعنیزمان گ توان اسللت؛  یمهندسلل ینوع یصللبر راهبرد تر،یقدق یانب به .یابدیم یآن بالندگ

ا به فشللارها ر ها،یتظرف یریتبیکه با مد هراسللند،ینم یشتنها از فرسللامبارزه، نه یربودن مسلل یاز طولان یآگاه

ش ین یالگو بانتوا ینامعچارچوب به یندر ا یزن یمقاگمت گرزییاسللت. سللسللازندیبدل م رفتیشپ یسللکو

هوشللمندانه در عرصه  هاییم: اتواذ تصلمشلودیم یطراح یصلبر راهبرد یناسلت یه بر اسلا  هم یاسلیسل

در نظام  امت یگاهجا یتتثب یبرا یدتهد یهااز فرصللت یریگسلازش، گ بهره یا یزدگاز شلتاب یزپره المی ،ینب

 .یجهان

در  اسیییام  ینش سل یالگو ی بیکه  ی،خُیق اخیاق ی رفاً نه صل «یصلبر مقاگمت»گیت  توانیم ،منظر ینا از

در برابر فشارها، حیظ انسمام  یداریبا پا یالگو بر آن اسلتوار اسلت یه جامعه اسیام یناسلت. ا یدتهد یطشلرا

 یرصترا به ف یدتهد یطهدفمند، شرا ماا یمیدشلمن، گ حریت تدر یغاتاز انیعال در برابر تبی یریجیوگ ی،داخی

ه امت امکان ب یراهست؛ ز یزن رگییشنه تنها عام  بقاست، بیکه ابزار پ ییالگو ینبدل سازد. چن ییوفاشک یبرا

  را به ابتکار عم یتمصون بماند گ در نها یویتار یشسیحه، از فرسا تقاب  با جبهه یطولان یدانیه در م دهدیم

 یام برادگ ن یمقاگمت گرزییاستگ س یهبردرهبر انقیاب، صبر را یاسیس یشهدر اند ی ،دل ینهم به .یرددست گ

آن در  یگ عمی ینیع یتمی یمقاگمت گرزییاستگ سل ی،گ تمدن یپشلتوانه معرفت ی: صلبر راهبرداندیقتحق ی 

 نیدتریدر برابر شللد تهتوان داده تا در چهار دهه گذشلل یاسللت یه به انقیاب اسللیام یوندپ ین. ایاسللتسلل یدانم

 هموار سازد. یزخود را ن رفتیشپ یرد بیکه مسین یستادگیتنها انه یدهاتهد
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 پرسش

با  ییهاچه تیاگت آید؟یشمار مبه گرزییاستاز س یمدل مستقی ی،در منظومه رهبر یمقاگمت گرزییاستسل آیا

 یانقیاب یتعقیان ی  یبندعنوان صورتاز آن به توانیم یامحور دارد؟ آسازش یامحور مصیحت گرزییاستسل

 یرد؟بیندمدت دفان 

 پاسخ

 توانیگ نم آیدیبه شمار م گرزییاستمدل مستق  از س ی  «یمقاگمت گرزییاستس» ی،رهبر یدر منظومه فکر

 صللبر»با  یقگث یوندپ یهمدل بر پا ینداد. ا ی محور توضللسللازش یامحور مصللیحت یج را یالگوها ی آن را ذ

 :دارد یتیاگت ماهو ییاسی  گرزییاستآن با س یشک  گرفته گ منحق درگن« مقاگمت فعال»گ  «یراهبرد

 

موجود  یتمدت گ حیظ گضعیوتاه هایفایدهلللل  ینهمحور معمولاً بر مدار هزمصیحت گرزییاستنوسلت، سل

 ینینشعقب یمتاگر به ق یاسلت، حت یمنافع حداقی ینگ تکم یفور یاناز ز یریهدف آن جیوگ یعنی چرخد؛یم

 دارییانداز بیندمدت، پابر چشم گمتیمقا گرزییاستام شود. در مقاب ، سها تماز دست رفتن آرمان یا یراهبرد

گ  هایمدت متضللمن دشللواردر یوتاه یهیندارد؛ گلو ا یدامت تکی یهاگ آرمان یتدر برابر فشللارها گ حیظ هو

 باشد. هاییینههز

معنا یه  ینت؛ به امسیط اس یهاقدرت یقواعد باز یرشپذ یمحور در ذات خود نوعسازش گرزییاستدگم، س

یند گ اگ صللرفاً به دنبال یسللب  یینچارچوب حریت اگ را تع ینظم موجود جهان پذیردییار مسللازش یگر باز

 یبر سر اصول گ تیاش برا یستادنا یبه معنا یمقاگمت گرزییاستاما سل ،یوچ  گ محمون در آن باشلد یسلهم

منیع   ینظام جهان در برابر سیحه یت یه امت اسیامبه دنبال آن اس گرزییاستسل یناسلت. ا یقواعد باز ییرتغ

 ینآفرنقش یجهان ینبه نظم نو یدهدر شک  یتیند گ در نها یتمستق  خود را تثب یگاهجا یجنشود، بیکه به تدر

 باشد.

. یدنام «بیندمدت یانقیاب یتعقیان»آن را  توانیخا  است یه م یتعقیان ی گاجد  یمقاگمت گرزییاستسوم، س

ق سامان ح یرگزیپ یندهگ باگر به آ یویتار یدبر اسا  منحق صبر، ام یاسیسل یماتتصلم یت،عقیاننون  یندر ا

 تیعقیان پاشللند،یزگدگذر فرگ م ارهایگ فشلل یماناتمدت یه در معرض هیوتاه هاییت. برخیاف عقیانیابدیم

ظر، من ینشلده است. از ا یطراح «یاله به نصلرت یناناطم»گ « مبارزه یطولان یمندزمان» یهبر پا یرهبر یانقیاب

امت  ندهیگ فعال است یه آ یمابیا یبندصورت ی بیکه  یدها،به تهد ینه صرفاً گاینش یمقاگمت گرزییاستسل

یه  مدل مستق  دفان یرد ی عنوان به یمقاگمت گرزییاستاز سل توانیم بنابراین، .یندیمعنا م یرا در افق تمدن

 ی بازتاب  یقتدارد گ در حق یماهو یهامحور، تیاگتسللازش یامحور مصللیحت گرزییاسللتبا سلل یا در ق

 یرمسللل دربیکه موتور محر   ید،تهد یطالگو نه تنها ابزار بقا در شلللرا ینبیندمدت اسلللت. ا یانقیاب یتعقیلان

 است. یتمدن رگییشپ
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 یمقاومت یاستس یمفهوم یقرآن و الگو ییدستگاه معنابخش سوم: 

 پرسش

ون چ یمیمیاه یم،ین بازخوانیقرآن درباره مقاگمت را  ییدسللتگاه معنا ی،گ میهوم یاز منظر گایگان یمبوواه اگر

منظومه،  یناز دل ا توانیم یاآ ینند؟یم یداصللبر، ثبات، نصللر، ابتیا ، توی ، اسللتقامت چگونه در ینار هم معنا پ

 استوراج یرد؟ یمقاگمت یحکمران یبرا یمیهوم یمدل

 پاسخ

است  دهیتندرهم یماز میاه یابیکه منظومه یست،ن یبُعدگایه منیرد گ ت  ی « مقاگمت»قرآن،  ییعنادر دستگاه م

آن  توانیم یم،دقت ین یشبکه گایگان ین. اگر به ادهندیامت را بازتاب م یستادگیا یقتاز حق ییه هریدام بُعد

 یرد. یبازخوان یمقاگمت یحکمران یبرا ییعنوان الگوگ سپر به ییمعنا هندسه ی  ورتصرا به

گ  در برابر نیر یداریدارد )پا یمحر  اسلت. صبر هم جنبه فرد یادینمنزله اصل  بنصلبر در قرآن به نوسلت،

 منظومه بستر همه ین)تحم  فشار دشمن گ حیظ انسمام امت(. صبر در ا ی( گ هم جنبه جمعیمشکیات شوص

 گ عدم یداندر م یداریپا یینار آن، ثبات به معنا در .حکم سللتون فقرات مقاگمت را دارد اسللت گ یگرد یممیاه

 ستادگییاستقرار گ ا»دلالت دارد، ثبات بر  «یمندتحم  گ زمان»بر  تریش. اگر صبر بیدهاستلغزش در برابر تهد

 (.1۶)انیال/ «نُواإ ذْ یُوح ی رَّبُ  َّ إ لَّى المَّْیَّائ کَّۀ  أَّن  ی مَّعَّکُمْ فَّثَّب  تُوا الَّ ذ ینَّ آمَّ: »یندیم یدتکی «ینیع

در  گ اسللتمرار حریت یوسللتگیپ»تیاگت یه دلالت بر  ینمنظومه اسللت، با ا یناز هم یگریگجه د یزاسللتقامت ن

 یداریپا یعنییه استقامت  دهدینشان م( 9۴)فصیت/« إ نَّ  الَّ ذ ینَّ قَّالُوا رَّبُ نَّا الیَّ هُ ثُمَّ  اسْتَّقَّامُوا» یهدارد. آ« حق یرمسل

 .یندیم ینمقاگمت را تضم یمندمیهوم استمرار گ جهت یناسلت. ا شلدهیه انتواب  یریبدگن انحراف در مسل

در قرآن  یدها. فشلللارها گ تهددهدیقرار م یاله یمقاگمت را در چارچوب یمعنا یگرد یآزمون، از سلللو یاابتیا  

: آیندیبه شمار م یانعدادن صادقان از مد یزگ تم یمانسنمش ا یبرا یابیکه سنمه یستند،یور ن یهاصرفاً حادثه

بَّ النَّ ا ُ أَّن یُتْرَّیُوا أَّن یَّقُولُوا آمَّ» صبر گ  یقدستگاه، ابتیا  فیسیه عم یندر ا(. ۶)عنکبوت/« هُمْ لَّا یُیْتَّنُونَّ گَّ نَّ اأَّحَّسل 

 .سازدیاستقامت را رگشن م

 

کار خداگند را آشلل یعنی قدرت یزالمقاگمت با منبع لا یدرگن یوندمقاگمت اسللت. توی  پ یدیتوی  بُعد توح اما

بُهُ گَّ: »یندیم گ آن را از سللح  صللرفاً  دهدیتوی  به مقاگمت جهت م(. 9)طیا /« مَّن یَّتَّوَّیَّ  ْ عَّیَّى الیَّ ه  فَّهُوَّ حَّسللْ

 یمهتن یشبکه است. در قرآن، نصرت اله ینا یینصر محصول نها سرانمام، .دهدیارتقا م یبه سلح  اله یانسلان

نصر نه (. 1حمد/)م« یُثَّب  تْ أَّقْدَّامَّکُمْ إ ن تَّنصرُُگا الیَّ هَّ یَّنصُرْیُمْ گَّ»وی  گ عبور از ابتیا  است: صبر، ثبات، استقامت، ت

 ی  یم،را ینار هم قرار ده یممیاه ینا اگر در منحق مقاگمت است. یویتار یابیکه قاعده ی،رخداد تصلادف ی 

  دل:م یناستوراج یرد. در ا یمقاگمت یحکمران یبرا یمیهوم یمدل توانییه از آن م آیدیم یدمنظومه منسمم پد

تقامت: اسیاسی؛ لللل س یثبات: حیظ انسمام گ استقرار اجتماعی؛ مندبحران گ زمان یریتمد یادینبن صبر: قاعده

 نیتوی : تکم؛ مقاگمت یرجامعه در مسلل یگ ارتقا یشابتیا : سللازگیار پالای؛ تمدن یردر مسلل یاسللتمرار راهبرد
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را  وییتار یدگ ام یتیه مشرگع یرگزیپ یگ گعده یینصر: افق نهای؛ گ نهایتاً حکمران یگ اله یعنوم یپشلتوانه

 ی  یبندمدت، بیکه صلللورتگاینش یوتاه ی در قرآن نه  یمقاگمت یحکمران یب،ترت بدین .یندیم ینتضلللم

 یشابتیا  پالا در بستر یابد،یمبا ثبات گ استقامت استمرار  شود،یاست یه با صبر آغاز م یویل تار یاله یتعقیان

 .شودیختم م یبه نصرت اله یتگ در نها یندیم یدابا توی  معنا پ گردد،یم

 پرسش

ها را در نآ توانیبه صبر دارند؟ گ چگونه م یرهبر ینسبت را با نگاه راهبرد ترینیشقرآن ب یاتدسته از آ یدام

 یرد؟ ی ل بازخوانیبیکه در ساحت تمدن خارجی وزهح در فقط ی ل نهییان نظام اسیام هاییاستس ی تحی

 پاسخ

ها آن یدارند گ بازخوانبه مقاگمت  ینسبت را با نگاه راهبرد ترینیشب یاتاز آ یاقرآن، دسته ییدر دستگاه معنا

 یارجخ یاستفراهم آگرد؛ نه فقط در حوزه س یییان نظام اسیام هاییاستس ی تحی یرگشن برا بناییم تواندیم

 یز:ن یداخی یگ حکمران یه در ساحت تمدنبیک

که منحق بقا بی ی،خُیق فرد ی در تقاب  حق گ باط ، صبر را نه صرفاً  یرگزیمثابه شرط پصبر به یاتآ نوسلت،

یَّى إ ن تَّصْب رُگا بَّ» یا( 1۶۴عمران/)آل« تَّت َّقُوا لَّا یَّضُرُ یُمْ یَّیْدهُُمْ شَّیْوًا إ ن تَّصْبَّرُگا گَّ»مانند  یاتی. آینندیم یگ غیبه معرف

یه صلبر در منحق قرآن، بستر  دهندینشلان م( 1۶5عمران/)آل« م  ن فَّوْر ه مْ هَّذَّا یُمْد دْیُمْ رَّبُ کُم... ویُمیَّکْتُ تَّتَّ قُوا گَّ گَّ

آموزه در  ین. ایندیحیظ م یراهبرد یمواجهه با دشمن گ فشارها یاسلت گ توان امت را برا یجمع یسلتادگیا

 ییدار)پا یگ فشلار دشلمن( گ سلاحت تمدن یمدر برابر تحر یسلتادگی)ا یخارج یاسلتبه سل ی،رهبر یشلهاند

 است. یم( قاب  تعمیسازتمدن یرامت در مس یویتار

لَّیَّنصُرَّنَّ   گَّ»گ ( ۲5)انیال/« إ ن یَّکُن م  نکُمْ ع شْرُگنَّ صَّاب رُگنَّ یَّغْی بُوا م وَّتَّیْن »مانند  یصبر با نصرت اله یوندپ یاتآ دگم،

رهُُ إ نَّ  الیَّ هَّ لَّقَّو یٌ  عَّز یزٌا است گ  یگابسته به صبر جمع یقیحق یرگزییه پ دهندی، نشلان م(۰۴)حج/« لیَّ هُ مَّن یَّنصلُ

 ییان هاییاسلللتمنحق را در سللل ین. رهبر انقیاب ایابدیتحقق نم یویتار یلداریبلدگن پلا یعمی تکلاراب یچه

 رفتیشگ فشللارها شللرط رشللد گ پ هاییه تحم  سللوت یاهگوناند؛ بهبازتاب داده یگ عیم یفرهنگ ی،اقتصللاد

 .شودیامت شناخته م یتمدن

 

یْ ٍ م  نَّ الْوَّوْف  گَّ گَّ»صللبر در برابر ابتیا  گ فتنه مانند  یاتآ سللوم، اب ر ی الْمُون ... گَّ لَّنَّبْیُوَّنَّ کُم ب شللَّ ر  الصللَّ  « نَّبَّشلل  

( 1۰۶عمران/)آل «ر ینَّیَّعْیَّمَّ الصَّ اب  لَّمَّ ا یَّعْیَّم  الیَّ هُ الَّ ذ ینَّ جَّاهَّدُگا م نکُمْ گَّ ۀَّ گَّأَّمْ حَّس بْتُمْ أَّن تَّدْخُیُوا الْمَّنَّ »گ ( 155)بقره/

 امکان را داده است ینبه رهبر انقیاب ا یاتدسته آ ین. اینندیرگشن م یاله یهافیسلیه صلبر را در قالب آزمون

 یوییو  تارب یبرا تیبیکه ضرگر یعی،را نه تنها طب یگ فرهنگ یاقتصاد یاسی،س یها گ فشارهایه عبور از بحران

 .یدییان یشور لحای نما هبردهایرا یامت قیمداد یند گ آن را در طراح
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نشان ( ۶۰)سمده/« جَّعَّیْنَّا م نْهُمْ أَّئ مَّ ۀً یَّهْدگُنَّ ب کَّمْر نَّا لَّمَّ ا صَّبَّرُگا گَّ»مانند  یامبرانپ یصبر با رهبر یوندپ یاتآ چهارم،

 ینیصورت تببه یرهبر یشهآموزه در اند یناست. ا یجمع یتگ هدا یرهبر یریگر شلرط شک یه صلب دهدیم

به صبر  ییبندمعنا یه رهبر گ امت تنها در صورت پا یناست؛ به ا یافته ببازتا «یگ تمدن یویتار یمنحق رهبر»

 سازند. یرا عمی یاسیام ینتمدن نو یرخود در مس ینیآفرگ مقاگمت قادرند نقش

 ست؛ین یتنها ابزار دفاع «یصبر راهبرد»یه  دهدیییان نشان م هاییاستدر سلح  س یاتدسلته آ ینا نیبازخوا

اقتصاد »قدرت اسلت. در حوزه اقتصاد، منحق صبر پشتوانه  یدگ تول یتمدن یداریپا یوی،بیکه موتور حریت تار

 ییگ شلللکوفا یتحیظ هو امکان یاسلللت. در حوزه فرهنگ گ عیم، صلللبر راهبرد یمی ییگ خوداتکا «یمقاگمت

 هایییاراز سازش یریگ جیوگ یستادگیشرط ا ،صبر ی،خارج یاست. در سآگردیرا فراهم م یداخی هاییتظرف

گ  یتحقق اهداف بیندمدت اله یرضمانت استمرار حریت امت در مس ،صبر ی،مدت است گ در سح  تمدنیوتاه

امت، قرآن درباره صبر، نصرت، استق ییه دستگاه معناگرفت ی یمهنت توانیم بنابراین .شلودیمحسلوب م یتمدن

 ین. اردآگیرا فراهم م یمقاگمت یحکمران یریگیه بسلتر شک  یندیم یمادمنسلمم ا منظومه ی ابتیا  گ توی ، 

ر آغاز است یه با صب یویگ تار یتمدن یتعقیان ی  یبندبه بحران، بیکه صورت یانه گاینش لحظه ی،حکمران

به  یتاگ در نه گیردیبا توی  معنا م شللود،یم یشاز ابتیا  پالا یابد،یبات گ اسللتقامت اسللتمرار مبا ث شللود،یم

 ی،ییان داخی هاییاسللتدر سلل یاسللت یه مقام معظم رهبر یهمان منحق ین. اشللودیختم م یرگزینصللرت گ پ

 اند.یرده یدهمواره بر آن تکی ینظام اسیام یگ تمدن یخارج

 یکلان رهبر یدر راهبردها یراهبرد بازتاب صبربخش چهارم: 

 پرسش

ییان ظاهر شده است؟  سازییمتصم یسمعنوان مکانچگونه به یصبر راهبرد ی،اسلیام یجمهور یتمربه عمی در

 ینچگونه ا یابتین یهاجنگ یا یاهسته یپیماسلید ها،یممواجهه با تحر ی،خارج یاسلتچون سل ییهادر حوزه

 منحق عم  یرده است؟

 پاسخ

 گ یعمی یسللممکان ی عنوان بیکه به ی،اخیاق ییتفضلل ی نه تنها  یرانا یاسللیام یدر جمهور یاهبردر صللبر

 یبر دگ مؤلیه اصللی یکردرگ ین. ایندیعم  م یخارج یها گ مواجهه با فشللارهابحران یریتمد یبرا یسللاختار

 یهاقهمواره اف گیرانیممتص یه یاگونهبه ی،گ اهداف تمدن یبیندمدت منافع می یابیاسلت؛ نوسلت، ارز یمبتن

 یریتگ دگم، مد ینندیبرنامه ییان محاسبه م ی هر اقدام را در چارچوب  یامدهایدگردست را مدنظر داشته گ پ

 یتموقع تیگ تقو یازیسب امت یها برامقاگمت فعال گ استیاده از فرصت یزده، به معنافشار بدگن گاینش شتاب

در رگابط با  یژهگداشللته گ به یدینقش یی یصللبر راهبرد ی،خارج یاسللتحوزه سلل در فشللار. یطدر شللرا یمی

 ینرگشللن از ا یانمونه یامنحقه یپیماسللیگ د یااسللت. تمربه مذایرات هسللته یافتهنمود  یجهان یهاقدرت

 دبه گرگ یمتصم ی،نظام یدهایگ تهد یمیتحر یدشد یدر مقاطع حسا ، با گجود فشارها یراناسلت. ا یکردرگ
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یند گ از  یتخود را تقو یداخی هاییتمحلدگد گرفت تا زمان بورد، ظرف یهلااتولاذ گاینش ایلبله ملذایرات 

امکان داد تا  یاسلللیام یبله جمهور ینچنهم یصلللبر راهبرد ین. ایلدنملا یبردارخود بهره یراهبرد یلتموقع

 باشد. یهنگ مذایرات را ینترل یرده گ نه صرفاً تابع فشار خارجآضرب

 یهااز گاینش یریگ جیوگ یاقتصاد یهادر برابر شو  یداریپا یبه معنا یصبر راهبرد ها،یممواجهه با تحر در

توسلللعه  ها،یمدگر زدن تحر یبرا یییارهاصللبر با اتواذ راه ینبوده اسللت. ا یعسللر ینینشلللعقب یا یمانیه

را  یاند فشار خارجگ یشور بتو یابد هشیا هایمهمراه شد تا اثر تحر یامنحقه یسازگ شبکه یداخی هاییتظرف

 یبرا پیماسییبه شک  فرصت دادن به رگند د یصبر راهبرد ی،اهسته یپیماسیعرصه د در یند. ی به فرصت تبد

نشان داد  ردیکرگ ینبا ا یرانیرد. ا یدایشور نمود پ یگ فن یعیم هاییتوانمند یشبه توافق بهتر گ نما یابیدست

مقاب  را  یهاطرف زمانمگ فشارها را تحم  یند گ ه هایمتحر یجد ینینشبدگن عقب یزمان طولان تواندییه م

 بحران خواهد شد. یداحتمالاً منمر به تشد یرانزده اشتاب یماتمتوجه یند یه تصم

 یزرهشده گ پگ محاسبه یمیبه صورت مداخیه تدر یصبر راهبرد یزن یامنحقه یتیها گ مسائ  امنحوزه جنگ در

توانسللت  سللوهم یهاگ گرگه یابا اسللتیاده از متحدان منحقه یاسللیام ید بود. جمهورمشللهو یآن یهااز گاینش

 را یاهش یممستق یاسیگ س ینظام هایینههز مانزگسلترده دنبال یرده گ هم یماهداف خود را بدگن گرگد مسلتق

نه به  ییاماسلل یدر جمهور یصللبر راهبرد یب،ترت ینا به دهد. یشخود را افزا یادهد گ حضللور گ نیوذ منحقه

 یکردرگ ینییان عم  یرده است. ا گیرییمتصم یشده برامحاسبه یعنوان ابزارانیعال، بیکه به یاسلکون  یمعنا

 یمهوربه ج ی،اگ منحقه یداخی هاییتاز ظرف یریگگ بهره یخارج یفشارها یریتبر افق بیندمدت، مد یدبا تکی

 یهاگ جنگ یاهسته یپیماسلید ها،یممواجهه با تحر ی،خارج یاسلتداده اسلت تا در حوزه سل مکانا یاسلیام

حران گ از هر ب یدنما یتتقو یزخود را ن ی استراتژ یتخود را حیظ یند، بیکه موقع یآگرنه تنها تاب ای،منحقه

 یند. یبردارقدرت گ نیوذ بهره یشافزا یبرا یعنوان فرصتبه

 پرسش

 یگرید یزابا اج یوندپ یازمندن یابوده است؟  ییاف ییتنهابه یصبر راهبرد یاآ یر،اخ یخارج یاسلتتمربه سل با

 یم؟اقدرت نرم بوده سازییهگ سرما یپیماتی د یهاچرخش ی،مانند بازدارندگ

 پاسخ

 ییه صللبر راهبرد دهدینشللان م یر،اخ یهادر سللال یژهگبه یران،ا یاسللیام یجمهور یخارج یاسللتسلل تمربه

شده همحاسب یسمیعنوان مکانصبر، اگرچه به ینیشلور را محقق سلازد. ا اهداف ییان یتمام تواندینم ییتنهابه

 یتتقو یبرا یاشللده یبندگ فرصللت زمان یندیعم  م یخارج یدهایگ تهد هایمفشللارها، تحر یریتمد یبرا

 المیییینب یداتتهد یهگ چندلا یچیدهپ یتدارد یه از ماه هایییتاما محدگد آگرد،یفراهم م یداخی هاییلتظرف

 تواندیقدرت، نم یهامؤلیه یگربا د یبدگن همراه مدت،ی. صلللرف مقلاگمت گ تکم  طولانشلللودیم ینلاشللل

 باشد. راهبردیتحقق اهداف  ینندهینتضم
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. در اسللت یاگ منحقه ینظام یشللود، بازدارندگ یقبا آن تیی یدبا ییه صللبر راهبرد ییابزارها ینتراز مهم یکی

نشان داده است یه  ایمنحقه یهادر محور مقاگمت گ جنگ یرانحضور ا ی،اهتمربه پرگنده هست یر،اخ یهاسال

یند.  یبترغ هایمفشللارها گ تحر یدصللرف صللبر بدگن قدرت بازدارنده، ممکن اسللت طرف مقاب  را به تشللد

 یاسیام یبه جمهور سلو،هم ایمنحقه یهادر حوزه گرگه یمندگ توان یموشلک یبازدارندگ یژهگبه ی،بازدارندگ

اقدامات خصمانه هشدار  یامدهایفشار، طرف مقاب  را نسبت به پ یریتیه ضمن صبر گ مد دهدیامکان را م ینا

 یهعی ینظام یدهایگ تهد هایمنمونه، تحر یدهد. برا یشافزا یپیماسیخود را در عرصه د یزندهد گ قدرت چانه

شور ی یاگ حضور منحقه یموشک یبازدارندگ با توان ی،در ینار صبر راهبرد ی،امذایرات هسته یاندر جر یرانا

 .دینما یریجیوگ یدر مذایرات یسب یند گ از فشار حدایثر ترییشب یازاتبتواند امت یرانهمراه شد تا ا

صبر  یمکم  ضرگر المیییینشده در تعامیات بگ انعحاف محاسبه یپیماتی د یهاچرخش ی،بر بازدارندگ عیاگه

نشلان داده یه گرگد هوشمندانه به مذایرات چندجانبه، از جمیه  یراخ یهال سلالدر طو یرانهسلتند. ا یراهبرد

 یهاسلللازمان یتاز ظرف یریگن، گ بهرهیگامحدگد با همسلللا یاتوافقات منحقه ین،در گ یاملذایرات هسلللتله

، رهمراه با صللب یپیماتی ،د یهاچرخش ینیند. ا یمادا یدیجد ی اسللتراتژ یهافرصللت تواندیم المییی،ینب

. یندیم ی تبد یگ اقتصاد یاسیس یهاداده گ فشارها را به فرصت یشرا افزا یخارج یهابحران یریتامکان مد

ه تنها ن یرانشده، باعث شد یه ادر ینار مذایرات ینترل یرانا یصبر راهبرد ای،تهعنوان نمونه، در پرگنده هسلبه

 یاشناختن توان هسته یتگ به رسلم هایموزه یاهش تحردر ح یزن یازاتیاز خحوط قرمز خود دفان یند، بیکه امت

 .یدیسب نما یزآمصی 

ود خ یاست. صبر به خود یارسانهی لللل قدرت نرم گ نیوذ فرهنگ سازییهسرما یاتی،ح یهااز مؤلیه یگرد یکی

 تیتثب یالمییینخود را در سللح  ب یرگ تصللو یتقادر نوواهد بود رگا یراناما بدگن قدرت نرم، ا خرد،یزمان م

 ی،فرهنگ یپیماسللی. قدرت نرم، شللام  دیدنما یجرا به سللود خود بسلل یگ جهان یامنحقه هاییتحما یایند 

 یارسانه هاییتمثال، فعال ی. برابوشدیعمق گ دگام م یاسلت گ به صبر راهبرد یگ اجتماع یمذهب ی،ارسلانه

 ی،المییینمقاگمت، گ حضور در ممامع بگیتمان  یتتقو یه،گ سلور یمن ین،در پرگنده فیسلح یاسلیام یجمهور

 ی ا تعدر یفشار خارج یامدهاییند گ پ یتتقو یاگ منحقه المیییینب عرصهرا در  یرانا یتتوانسلته است موقع

با  یوندبدگن پ ییه صبر راهبرد دهدیبه گضلو  نشلان م یرانا یراخ یخارج یاسلتتمربه سل یت،نها در .یدنما

ر، سلله مؤلیه با صب ینا یباسلت. تری یقدرت نرم، نایاف سلازییهگ سلرما اتی یپیمد یهاچرخش ی،بازدارندگ

خود را حیظ گ  ردیراهب یتیرده، موقع یریترا مد یخارج یتا فشللارها سللازدیرا قادر م یاسللیام یجمهور

 یهاها به فرصلللتگ از بحران یردطور یارآمد به خدمت گرا به یاگ منحقه یداخی هلاییلتینلد، ظرف یلتتقو

 یجمهور یراهبرد یحکمران یشلللده براگ تمربه یعمی ییالگو یه،چندلا یکردرگ ین. ایدنملا یل تبلد یبردراه

 یگردی  یمکم  گ ضرگر یگ قدرت نرم، اجزا فعال یپیماسید ی،صبر، بازدارندگ دهدیاست یه نشان م یاسیام

 تحقق اهداف ییان یشور هستند. یبرا
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 یاجتماع یو حکمران یداخل یاستدر س یصبر راهبردبخش پنجم: 

 پرسش

 یردبمثابه تبه یاهاست؟ سکوت در برابر بحران یمعنابه یصلبر راهبرد یاگ فرهنگ، آ یداخی یاسلتحوزه سل در

 یسازفرهنگ ی،خواهرا در عدالت یکردرگ ینا توانیچگونه م یند؟یسلرعت اصیاحات عم  م یمپنهان در تنظ

 مواجهه با فساد مشاهده یرد؟ یا

 پاسخ

از  ی،داخی هایعرصلللهگ اقدامات در  یماتاز تصلللم یارییه بسللل دهدینشلللان م یاسلللیام یجمهور تمربه

گ  ینهاد هاییتظرف ی،بنداز زمان یقدق یابیبر اسللا  ارز ی،سللازگ مبارزه با فسللاد تا فرهنگ یخواهعدالت

ز مقاگمت ا یبیتری ی،داخی یاسلللتدر سللل یصلللبر راهبرد یگر،اند. به عبارت دجامعه شلللک  گرفته یآملادگ

از  یاشن یاثرات منی تواندیاست یه م یگ فرهنگ ادینه یبسترها یماداصیاحات گ ا بندییتشده، اگلومحاسلبه

 را یاهش دهد. یزدگشتاب

 یلازم برا هاییرسللاختمقدمات گ ز یمادا یبه معنا یگ مبارزه با فسللاد، صللبر راهبرد یخواهحوزه عدالت در

 منمر یاجتماع یهاگاینش یا یمقاگمت نهاد یمادممکن است به ا یزیربرنامهگ بدگن  یاقدام است. مبارزه فور

جامعه،  یتگ ظرف یساختار یآمادگ یزانم ،با سنمش زمان دهدیگلان اجازه مؤبه مسل یشلود، اما صلبر راهبرد

گ  ینظارت یسازگیارها یتتقو یت،شیاف یهاسلامانه یمادنمونه، ا یینند. برا یهدفمند گ اثرگذار طراح یاقدامات

ور محعدالت یاقدامات عمی یرا برا ینههسللتند یه زم یاز صللبر راهبرد ییهانمونه یی،گوفرهنگ پاسلل  یتتقو

 .سازندیم یدارتررا پا نهایی یمهگ نت ینندیفراهم م

جامعه به سمت  یمیتدر یتهدا یبه معنا ی، صلبر راهبردیاجتماع یهگ توسلعه سلرما یسلازفرهنگ ینهزم در

پنهان در قالب آموزش،  یرتدب ین. ایفشللار ناگهان یامقاگمت  یمادمحیوب اسللت، بدگن ا یهنمارهاها گ ارزش

 یندفرآ ؛عنوان مثال. بهشلللودیم ااجر یییان تمدن یهاگیتمان یجگ ترگ یگ فرهنگ یهنر هاییترسلللانله، فعلال

بیندمدت  ییزرگ برنامه با صبر ینی،دی للل می یتگ گسترش هو یثارفرهنگ ا یجگیتمان مقاگمت، ترگ یریگشک 

 یند. یمادا یاجتماع یمقاگمت گ سردرگم توانستییه م ی،زده گ فورصورت گرفته گ نه با اقدامات شتاب

 نیرابه مد یکردرگ یندارد. ا اییژهیاریرد گ یصبر راهبرد یزن یگ فساد نهاد یساختار یهامواجهه با چالش در

 یعاجتما ینههز ینترگ با یم یجاصیاحات را به تدر یرمس ی،عگ اجتما یاسیضلمن حیظ ثبات سل دهدیاجازه م

 ی،قو ینظارت ینهادها یمادشواهد گ ا آگریجمع یق،بر تحق یفساد مبتن ضد هاییاستنمونه، س یینند. برا یط

              یدارپا یریرده گ اصللیاحات را در مسلل یریزده جیوگشللتاب یهااسللت یه از گاینش یاز صللبر راهبرد یانمونه

 هدف،یب یرگ فرهنگ نه سکوت گ انیعال است گ نه تکخ یداخی یاستدر س یصبر راهبرد بنابراین، .دهدیقرار م

امعه ج یسازساختارها گ آماده یتسلرعت گ شلدت اصیاحات، تقو یمتنظ یهوشلمندانه گ پنهان برا یربیکه تدب

ه ی شودیفساد، موجب م اگ مواجهه ب یازسفرهنگ ی،خواهدر عدالت یکرد،رگ یناست. ا ییراتتغ یرشپذ یبرا

 ینهاد یا یاجتماع یهاجامعه انمام شود گ از گاینش یطگ شلرا هایتگ هماهنگ با ظرف یداراقدامات اثرگذار، پا
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هنگ آضلللرب یریتهمانند مد یدر عرصللله داخی یصلللبر راهبرد یگر،عبارت دگردد. به یریناخواسلللته جیوگ

حای ل گیرییمتصم یدییی یهارا به عنوان مؤلیه جامعه یگ آمادگ یتفیه زمان، ظر یاستیاصلیاحات اسلت؛ سل

 .یندیم ی تبد ینآفرتحول یهاها را به فرصتزده با مشکیات، آنمواجهه شتاب یگ به جا یندیم

 پرسش

 ،«ینظام اسیام یاصلیا  سلاختار» ینددر فرا یادارد؟ آ یگاهیمحور رهبر انقیاب، صلبر چه جاگیتمان عدالت در

 در اجرا؟ یرتکخ یبرا یابزار یا یندیعم  م یگیتمان یداریحیظ پا یبرا یمثابه ابزاربر بهص

 پاسخ

 ،یاخیاق ییتفض ی دارد گ نه صلرفاً  یگ راهبرد یمحور یگاهیمحور رهبر انقیاب، صلبر جاگیتمان عدالت در

. رهبر ودشیمحسوب م یسیاماهداف ییان نظام ا یتاصلیاحات گ تثب یندفرآ یریتمد یبرا یابزار عمی ی بیکه 

ول، به اصللل بندییپا یازمندن ی،سلللاختار  اند یه تحقق عدالت گ اصلللیایرده یدنکته تکی ینانقیاب همواره بر ا

 یقعوت یا یرتکخ یمنظر، صللبر نه به معنا یناسللت. از ا یزدگاز شللتاب یزگ پره هایتزمان گ ظرف یقدق یابیارز

  اصللیاحات عم یاثرگذار ینگ تضللم یگیتمان یداریحیظ پا یبرا یسللمیعنوان مکاندر اجرا، بیکه به هدفیب

 .یندیم

عنوان ابزار حیظ دارد. نوسللت، به یایاریرد دگگانه یصللبر راهبرد ی،نظام اسللیام یاصللیا  سللاختار یندفرا در

 هایتیبا ظرف یگ بدگن هماهنگ یزمان یرتداب یت. اصللیاحات بدگن رعایندیعم  م یگ اصللول یگیتمان یداریپا

بیندمدت خود را از دست بدهد. صبر  ذاریاثرگ یامواجه شود  یممکن است با مقاگمت داخی ی،گ اجتماع ینهاد

 یتانمام شود، تا هو یگ اخیاق یفکر یهاچارچوب یتگ با رعا یجیه اصیاحات به تدر شودیباعث م جایندر ا

ر سونان رهبر انقیاب درباره ضرگرت صبر میهوم د ینشود. ا یتآن تقو یگیتمان یتمحور نظام گ مشرگععدالت

مقابیه  یعمولانه برا یماتبر اجتناب از تصم یدگ تکی یگ فرهنگ یاجتماع ی،ییان اقتصاد هاییاستس یدر اجرا

 .شودیم یدهبه گضو  د ی،با فساد گ نایارآمد

 یها، اجراز حوزها یاری. در بسیندیاصیاحات عم  م یسلرعت گ شلدت اجرا یمعنوان ابزار تنظصلبر به دگم،

مر من یگ مردم یدگلت یاختیال در نهادها یا یمقاگمت ساختار ی،به شلو  اجتماع تواندیاصلیاحات م تدبیریب

در  ییراتتغ دهدیاصیاحات، امکان م ایرحیهم یریتگ مد یزیرهمراه با برنامه ی،رگ، صبر راهبرد ینشلود. از ا

گ  یعدالت اقتصاد هاییاستسلل ؛. به عنوان مثالیرددها انمام گجامعه گ نها یگ قاب  قبول برا یچارچوب منحق

ه بیندمدت اجرا شللوند گ نه ب یزیرباشللند یه با صللبر گ برنامه یداراثرگذار گ پا توانندیم یفسللاد، زمان یریتمد

 یه ممکن است موجب شکست اصیاحات شود. یفشار فور یا آنی یهاصورت گاینش

وشللمندانه ه یزمیبیکه مکان هدف،یب یرتکخ یبرا یرهبر انقیاب، صللبر نه ابزار محوردر گیتمان عدالت بنابراین،

یه  دینیم ینتضللم یکرد،رگ یناسللت. صللبر در ا یگیتمان یداریگ پا یاصللیا  سللاختار یانتعادل م یمادا یبرا

ر باشد گ د یگ هماهنگ با اهداف ییان نظام اسیام یدارقاب  قبول، پا یگ اجتماع ینهاد ی،اصیاحات از منظر فکر



211 
 

 یگر،د یانجامعه فراهم شود. به ب یسلازگ آماده یسلازاصلیا  نهادها، فرهنگ یلازم برا یهاحال، فرصلت ینع

آن، گ به رهبران گ  یبرا یمحور اسللت، نه مانعموفق اصللیاحات عدالت یصللبر، سللتون ثبات گ ضللمانت اجرا

 یگیریپ یگ انسمام گیتمان یتسلت رفتن مشرگعرا بدگن از د یادینبن ییراتهد تا تغدیامکان م ییاجرا ینهادها

 ینند.

 یحکمران نگرییندهبا اسناد کلان و آ ینسبت صبر راهبردبخش ششم: 

 پرسش

ر صللب» یردپا توانیچگونه م رفت،یشپ یرانیای للللل اسللیام یگام دگم انقیاب گ الگو یانیهمانند ب یاسللناد در

 یقرآن یقعم یگاجد دسللتگاه میهوم یادارند  یجنبه شللعار صللرفاً یممیاه ینا یاآ ید؟را د« مقاگمت»گ  «یراهبرد

 هستند؟

 پاسخ

 ت،رفیشپ یرانیلللل ا یاسیام یگام دگم انقیاب گ الگو یانیهب یژهبه گ یران،ا یاسیام یجمهور یاسلناد راهبرد در

ه ن یممیاه ین. اینندیبه گضو  حضور دارند گ فراتر از سح  شعار عم  م« مقاگمت»گ  «یصلبر راهبرد» یممیاه

گ مسللتند به  یقعم یدسللتگاه میهوم ی اند، بیکه گاجد محر  شللده یگ اجتماع یاخیاق یهاعنوان ارزشتنها به

 یریتییان نظام، مد یزیربرنامه یبرا یی) ( هسللتند یه راهنما یاسللیام ناب محمد یهاگ آموزه یمنابع قرآن

عنوان دگ سلللتون دگم انقیاب، صلللبر گ مقاگمت به گام یانیهب در .دهندیارائه م یها گ تحقق اهداف تمدنبحران

 یدکیاسناد ت یناند. ابرجسلته شلده یگ خارج یداخی یگ مقابیه با فشلارها یدارپا رفتیشتحقق پ یبرا یراهبرد

محور گ به اهداف عدالت یابیاسللت گ دسللت یپرچالش گ طولان یرمسلل ی،اسللیام یرانا یتمدن یردارند یه مسلل

در  ی. صبر راهبردیستشلده گ مقاگمت فعال ممکن ن یرتدب یریتمد ها،ی  دشلواربدگن تحم تمدنی رفتیشپ

مام اقدامات گ حیظ انس بندییتزمان، اگلو یریتمد یبیکه به معنا ینی،نشلعقب یاانیعال  یمتن، نه به معنا ینا

 گ یداررا پا هارفتیشاصلللیاحات گ پ ود،موج هاییتاسلللت تا جامعه گ نهادها بتوانند با ظرف یگ نهاد یگیتمان

 اثرگذار دنبال ینند.

 یهانظام یدر طراح یدییی یهالیهؤعنوان مصبر گ مقاگمت را به رفت،یشپ یرانیلللل ا یاسیام یالگو چنین،هم

 یتصادگ اق یبر مقاگمت در برابر نیوذ فرهنگ یدسلند، تکی ین. در ایندیمحر  م یگ فرهنگ یاسلیسل ی،اقتصلاد

 هیدد هایاصللیاحات گ نوآگر یاجرا در یرگ تدب ی،خارج یگ فشللارها یمیتحر یاصللبر در برابر فشللاره یگانه،ب

در  استقامت ها،یمربوط به صبر در مواجهه با سوت یاتمانند آ یقرآن یهاآموزه یتبا محور یممیاه ین. اشودیم

ار عبور یرده اند گ از سح  شعیرده یداپ یگ عمی یراه عدالت گ مقاگمت در برابر ظیم گ طاغوت، چارچوب نظر

سناد، ا ینگ مقاگمت در ا یصبر راهبرد یگر،د عبارتبه اند.شده ی قاب  اجرا تبد یراهبرد یهاگ به دسلتورالعم 

د هستن یمیها میاهدارند. آن یگاهییان جا گذارییاستگ س یگ هم در سح  عمی یگ فرهنگ یهم در سح  معرفت

. ینندیم یترا هدا یگ نهاد یاجتماع یآگرتاب یگ ارتقا بیندمدت یزیرفشلللار، برنامه یریتمد ییه اسلللتراتژ
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 تیتقو ی،گ فناگر ینسلل  جوان، توسللعه عیم سللازییتگام دگم انقیاب درباره ظرف هاییهعنوان نمونه، توصللبه

گ مقاگمت فعال  یمنحق صبر راهبرد ی در چارچوب  یهمگ ی،امنحقه یهمکار یهاگ شبکه یاجتماع یهسرما

 یریتمد زمانها گ همزده، استیاده از فرصتبدگن اقدام شلتاب یدارپا رفتیشپ ید: تیاش براهسلتن ی قاب  تحی

 .یخارج یگ فشارها یدهاتهد

 یقرآن یقعم یدستگاه میهوم ی دهنده گجود اسناد، نشان ینگ مقاگمت در ا یصبر راهبرد یردپا ی،بندجمع در

اهداف ییان  بردیشها گ پمواجهه با چالش یبرا یگ عمی یاسلللت یه فراتر از شلللعار، چارچوب نظر یگ تمدن

 یگ راهنما یریتیمد یهادستورالعم  اخیاقی، یزمان مبانطور همبه یم،میاه ین. ادهدیارائه م یاسلیام یجمهور

 رفت،یشپ یریه مسلل ینندیم ینگ تضلم دهندیگ جامعه قرار م گیرانیمتصللم یارییان را در اخت گذارییاسلتسل

 شود. یشده ط یرتدب یریتبه اصول گ مد یبندیبا پا ی،استقیال می گ یمحورعدالت

 پرسش

 شود گ از یگ نظر یمیهوم یفبازتعر ی،عموم گذارییاستدر سل« صلبر»مانند  ییه میهوم یدهگقت آن نرسل آیا

 یابد؟ارتقا  یگ راهبردگذار یزیربه ابزار برنامه ی،اخیاق یهسح  توص

 پاسخ

محر   یدفر ییتفض یا یاخیاق یهتوص ی عنوان اغیب به« صبر»مانند  یمیهوم ی،عموم گذارییاستعرصه س در

یه گقت آن  دهدینشللان م یگ راهبرد یریتیمد یندهایفرآ ی گ تحی یاسللیام یشللده اسللت، اما تمربه جمهور

 ییزرامهبرن یبه ابزار عمی اقی،اخی یهشده گ از سح  توص یگ نظر یمیهوم یفمیهوم بازتعر یناست یه ا یدهرس

 یرادارد؛ ز یجد هایییتشود، محدگد یتیق یاخیاق ییتعنوان فضتنها به ی. صبر، گقتیابد  ارتقا یگ راهبردگذار

گ  ی،تماعگ اج ینهاد هاییتظرف یدها،ها گ تهدفرصت یقدق یابیبر ارز یمبتن یدبا یماتتصم گذاری،یاستدر س

صبر  عریفبازت                       .یطتحم  شرا یا یباییبه شک یهنه صلرفاً توص اشلد،ب یامدهابیندمدت پ ی تحی

به  تواندیم ی،آن است. صبر راهبرد یگ نهاد یندیفرآ ی،ابعاد راهبرد یینمستیزم تب گذاری،یاستعنوان ابزار سبه

ر نظر د هایس سرعت اصیاحات گ ینترل ر یماقدامات، تنظ بندییتزمان، اگلو یریتمد یبرا یسمیشلک  مکان

ییان  یماتتصم ازیسینهبه یفعالانه برا یربیکه تدب هدف،یب یرتکخ یا فصبر نه توق یگر،شود. به عبارت دگرفته 

 هاییاستگ سلل هارفتیشیه اصلیاحات، پ دهدیامکان م یکرد،رگ یناسلت. ا هایاسلتسل یاثربوشل یگ ارتقا

 زانبحرا یازده شتاب یهاگاینش جامعه گ نهادها اجرا شوند گ از هاییگ آمادگ هایتدر چارچوب ظرف ی،عموم

 شود. یریجیوگ

 .دهدیرا نشان م یفبازتعر یناز ضرگرت ا یبارز یهانمونه ی،اسیام یجمهور یگ داخی یخارج یاستس تمربه

قدرت نرم، ابزار  سللازییهفعال گ سللرما یپیماسللید ی،همراه با بازدارندگ یصللبر راهبرد ی،خارج یاسللتدر سلل

 یمدر تنظ راهبردیصللبر  ی،داخی یاسللتشللده اسللت. در سلل یخارج یفشللارها تیریییان گ مد گیرییمتصللم

 ینتضللم یدارد گ از آن برا ینقش محور ی،سللازمواجهه با فسللاد، گ فرهنگ یریتهنگ اصللیاحات، مدآضللرب
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 یابزار تواندییه صللبر م دهندیها نشللان منمونه ین. اشللودیاقدامات اسللتیاده م ینگیگ نهاد یگیتمان یداریپا

 .یمعنو یا یاخیاق اییهصرفاً توص نهباشد،  یعموم گذارییاستس یبرا یاتیگ عمی یرساختا

وانند از آن بت گذارانیاستضرگرت دارد تا س یگ راهبردگذار یزیرعنوان ابزار برنامهصلبر به یفبازتعر بنابراین،

 یارتقا عیاگه بر ییی،بازتعر ینینند. چن یبرداربهره یاجتماع یگ تضادها هایتظرف یس ،زمان، ر یریتمد یبرا

گ  یاجتماع یآگرتاب یشمدت، افزاگ اقدامات یوتاه تاهداف بیندمد ینموجب انسمام ب ها،یاستسل ییارآمد

چوب چار ی به  یصبر، گقت یگر،. به عبارت دشودیم یها گ اصلول راهبردبه ارزش یبندیپا ینگ تضلم ینهاد

ق تحق یبرا یگ هم به ابزار یندیرا حیظ م یاخیاق ییتشللود، هم فضلل ی تبد گذارییاسللتسلل یگ عمی ینظر

 .شودیم ی جامعه تبد وشمندانهه یریتاهداف ییان گ مد

 

 یاسلام یدر حکمران پردازییهنظربخش هفتم: 

 پرسش

 «یانیم یهنظر» ی  یبندبه سمت صورت توانیم یاچون صبر، مقاگمت، استقامت گ توی ، آ یمیتوجه به میاه با

 است؟ یازیار ن ینا یبرا یمعرفت هاییرساخترفت؟ چه ز یاسیام یدر حکمران

 پاسخ

 یخیاقا ی عنوان فضابه یربازچون صبر، مقاگمت، استقامت گ توی  از دهم یمیمیاه ی،اسیام یبحث حکمران در

 در چهار دهه گذشللته نشان داده یاسلیام یحال، تمربه جمهور یناند. با امورد توجه بوده یفرد هاییهگ توصل

  یتبد یدر عرصلله حکمران «یانیم یهنظر»  ی آن را دارند یه به عناصللر سللازنده یتظرف یممیاه یناسللت یه ا

گ  ییان هاییهنظر یانم یاحیقه شود،یم یفتعر یاسیگ س یگونه یه در عیوم اجتماعهمان یانی،م یهشلوند. نظر

 ینچن یبندصورت ی ،دل ینت. به هماس یگرد یاز سو یخرد گ عمی هایگذارییاسلتگ سل سلوی از  یانتزاع

جامعه  یریتمد یگ الزامات عمی یاتیلللللل اله یمعرفت یمبان یانم یوندیپ تواندیم آنیقر یممیاه یهبر پا اییهنظر

 برقرار یند. یاسیام

گ سللنت  یمقرآن یر یاتدر آ یشللهر یممیاه یناز ا ی هر  یاتی،گ اله یسللح  معرفت یعنیسللح  نوسللت،  در

 یردر مس ریزمان گ تدب یریتمد یمنیع ، بیکه به معنا یباییشک یصبر در قرآن نه صرفاً به معنا دارند. ینمعصوم

فاستقم »در برابر سیحه گ طاغوت است:  لفعا یستادگیمقاگمت، نماد ا«. ما صبر  إلا بالیه اصبر گ گ»حق است: 

 گ عدالت یدتحقق توح یرمسللدر  یگ نسللی یوسللتهپ یداریپا یاسللتقامت، به معنا«. من تاب مع  یما أُمرت گ

در دل عدم  یبه قدرت اله یگ توی ، اعتماد راهبرد«. قالوا ربنا الیه ثم اسلللتقاموا ینإن اللذ: »شلللودیم یفتعر

 ییدستگاه معنا ی چهار میهوم در ینار هم،  ینا«. الیه فهو حسبه یتوی  عییمن  گ: »یدهاسلتگ تهد هایتقحع

 .گیردیقرار م یاسیام یحکمران پردازییهظرن ییه مبنا دهندیرا شک  م پارچهی 
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 یعبور یرده گ به اصللول راهنما یاخیاق یهاز لا یممیاه ینا ی،گ راهبرد یاسللیفیسللیه سلل یعنیسللح  دگم،  در

است  مدترابحه اهداف بیندمدت گ اقدامات یوتاه یمتنظ یبرا یابزار جاین. صبر در اشوندیم ی تبد یحکمران

 استیگ س یاستقیال، عزت می یبرا ینظر یان. مقاگمت، بنشودیمکرر م هایینینشلبعق یا یزدگگ مانع شلتاب

گ توی ،  دهدیم ی را توضلل رفتیشضللد سللیحه اسللت. اسللتقامت، منحق اسللتمرار گیتمان عدالت گ پ یخارج

 ییتچهار فض ینا یب،ترت یناست. بد یاجتماع یهسلرما یتحکمرانان گ عام  تقو یاخیاق یتپشلتوانه مشلرگع

 .یابندیم ارتقا یاسیام یحکمران یبه اصول راهبرد ینومع

ر د ی. صبر راهبردرسدیم یعموم گذارییاستگ س یدر عرصه نهاد یممیاه ینسح  سوم، نوبت به ترجمه ا در

ها حرانب یریتهنگ اصیاحات، مدآضرب یممثیاً در تنظ هاست؛گذارییاستزمان در س یرتدب یسح ، به معنا ینا

 ها،یمدر برابر تحر یآگرتاب  خود را به شلللک یییان. مقاگمت فعال، در سلللح  نهاد هلاییلتواگل یینتع یلا

 ی،خواهضللامن تداگم عدالت ی،. اسللتقامت گیتماندهدینشللان م یفرهنگ یدهایتهد یا المیییینب یفشللارها

 دییعنصر یی ی،در اهداف انقیاب است. گ توی  نهاد یاز انحراف نسی یریگ جیوگ یگ فرهنگ یعیم رفتیشپ

 نی. به ارگدیبه شللمار م یعموم یدام یشاز فرسللا یریگ جیوگ ظامن یماتبه تصللم یاعتماد اجتماع یتدر تقو

 .دهندیارائه م یگ خارج یداخی هاییاستس یطراح یبرا یاتیعمی یچارچوب یادشدهچهار میهوم  یب،ترت

 .یابندیم ینیتدر عم  ع یممیاه یناگ  شللودیم ینآفرنقش یاسللیام یجمهور یویسللح  چهارم، تمربه تار در

نمود  ها،یمبود. مقاگمت در برابر تحر یگ اجتماع یصلللبر گ مقاگمت در سلللح  نظام یبدفلان مقد  نماد تری

 بارها نشان داده است یه یامیاس یجمهور یامنحقه یپیماسیبود. د یدر ینار توی  اجتماع یاسلتقامت اقتصلاد

به بار  یمؤثر یجشده گ نتا یبقدامات با مقاگمت فعال در برابر دشمن تریا یبنددر زمان یچگونه صلبر راهبرد

بر گ صلل یاسللتقامت گیتمان یهعدالت گ مقابیه با فسللاد، بر پا یسللازفرهنگ یز،ن یآگرده اسللت. در عرصلله داخی

قامت گ صبر، مقاگمت، است یهبر پا یانیم یهیه نظر دهندینشان م یویتار هایداده ینشک  گرفته است. ا یریتدب

 است. یحکمران ینیگ آزموده در عرصه ع داریشهر یبیکه چارچوب ی،مدل انتزاع ی توی  نه 

در  یانیم یهنظر ی آن را دارند یه به شلللاییه  یتظرف یچهار میهوم قرآن ینگرفت یه ا یمهنت توانیم بنابراین،

 یز سودارد گ ا یشهر یاسیفیسیه سگ  یاتیاله یدر مبان سلوی یه از  اییهشلوند. نظر ی تبد یاسلیام یحکمران

  پاس یجامعه عیم یازهم به ن یه،نظر ین. ایابدیم ییاربرد عمی یعموم گذارییاستگ س یدر سلح  نهاد یگرد

 یندگت ییه در پ ینظام اسیام یازاست گ هم به ن گذارییاستدر س یگ اسیام یبوم ییه به دنبال الگوها دهدیم

به  تواندیم یتدر نها یچارچوب ین. چنباشللدیم یگ یارآمد در عرصلله حکمران محوراخیا  یدار،پا یراهبردها

یان ی هایگذارییاستدر س سلازیینهنهاد یتمنسلمم منمر شلود یه قابی یلللل عمی یدسلتگاه معرفت ی  یدتول

 ارائه به جهان اسیام را دارد. یگ حت یاسیام یجمهور
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 پرسش

 یهرنظ ی به  یمانند صللبر راهبرد یمیمیاه ی تبد یبرا ی،قرآن یاسللتدر حوزه سلل یگرعنوان پژگهشبه شللما

به  یازن ای یندیم یتییا یاسیفقه س یاآ دانید؟یتر مرا مناسب یشناسرگش یکردچه نون رگ ی،در حکمران یتمدن

 گجود دارد؟ یاسیگ فیسیه س ییاگگیتمان ی،شناسجامعه یمگرگد میاه

 پاسخ

آن  یپرسللش اصللی ی،اسللیام یدر حوزه حکمران یتمدن یهنظر ی به  یمانند صللبر راهبرد یمیمیاه ی تبد برای

با  یوندپ یازمندن یا یندیم یتییا ییتنهابه یاسیفقه س یاشود گ آ یدهبرگز یدبا یشناخترگش یکرداست یه چه رگ

و  به نص  فقه با اتکا یرااست؛ ز یرمس ینت ایمنقحه عز یاسیفقه س تردیدی. بیمهست یمعرفت یهاحوزه یرسلا

 یاسی،س یت: حدگد مشرگعسلازدیرا مشلوص م یییگ تکی یهنمار یهاچارچوب ی،گ اصلول اجتهاد یشلرع

همه، فقه  ینمواجهه با دشمن. با ا یضوابط عدالت، الزامات صبر گ جهاد، گ مرزها ی،امت گ رهبر یاننسلبت م

 یهنظر ی دارد تا  ییتر تواناگ یم یندیتوقف م یفسح  احکام گ تکال درخود، معمولاً  یتماه ی به دل یاسیسل

رچه گ یاسی،صرف به فقه س یجهت، اتکا ینیند. به هم یبندرا صورت یعموم گذارییاستگ سل یییان تمدن

 .یندینم یتییا یدر سح  تمدن پردازییهنظر یاست، اما برا یادینگ بن یضرگر

نشان  تواندیم ی،از سح  احکام جزئ با عبور یاسیاست. فیسیه س یاسیام یاسیاز فیسلیه س یریگدگم، بهره گام

 یزمان، قدرت گ عدالت در حکمران یمتنظ یبرا یسللممکان ی چگونه به  یچون صللبر راهبرد یدهد یه میهوم

ییان  یهاپاس  به پرسش یبپردازد، در پ «شرعی یدهایگ نبا یدبا»یه تنها به آن یسح ، به جا ین. اشودیبدل م

 تیچگونه تثب یتدارد؟ مشللرگع یتبا عدالت گ معنو یقدرت چه نسللبت یسللت؟چ یجامعه اسللیام یتاسللت: غا

 یند. یداپ یراهبرد ییاریرد تواندیچارچوب، صبر چگونه م ینگ در ا شود؟یم

 یابند،ینم در خیک تحقق یممیاه یراز شود؛یساخته نم یزن یاسیصلرفاً با ابزار فیسیه س یتمدن یهحال، نظر ینا با

 یفرهنگ گ یاسیس یشناساز جامعه یریگرگ، بهره ین. از همینندیم یداپ یانجر یویتارگ  یبیکه در بستر اجتماع

 هیدهد یه چگونه صلبر گ مقاگمت در بسلتر جامعه به سرما ی توضل تواندیم یشلناسل. جامعهیابدیضلرگرت م

با  یگ چه نسبت دهند،یرا شک  م یاعتماد عموم یممیاه ینچگونه ا شوند،یم ی تبد ینهاد یآگرگ تاب یاجتماع

ست تا لازم ا یزن یاسیگ س یقرآن ییاگ. به موازات آن، گیتمانینندیموتیف برقرار م یهانس  یاسلیفرهنگ سل

 ای سازییتچه نون مشرگع شوند،یم ییبازنما یاسیگ س یاچگونه در سلح  رسلانه یممیاه ینیند یه ا نرگشل

 .رگندیبه یار م هایتنبرد رگا یدانگ چگونه در م گیرد،یها صورت ماز آن زدایییتمشرگع

به  یزن یاسیام یجمهور یویتمربه تار یدبیکه با یست،ن ییاف یبه منابع نظر  آن است یه ص رف اتکا یگرد نکته

 هامیتمربه، از دفان مقد  گرفته تا مقاگمت در برابر تحر ین. در ایردمورد استیاده قرار گ ینیع یشگاهعنوان آزما

 یصلبر، اسلتقامت گ توی  به عرصه حکمران یممیاه رجمهاز ت یمتنوع یهانمونه ی،امنحقه هاییاسلتسل یزگ ن

مانع  گ افزایدیم یزآن ن یبیکه به غنا یند،یرا فراهم م یهنه تنها امکان آزمون نظر یوی،تمربه تار ینگجود دارد. ا

 .شودیم یاز حد چارچوب نظر یششدن ب یانتزاع
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 ی  ی،مدنت یهبه نظر یصبر راهبرد ی تبد یمناسب برا یشناسگیت یه رگش وانتیمیاحظات، م یناسلا  ا بر

را بر  یییگ تکی یهنمار ییشف مبان ییهگظ یاسیفقه سل یکرد،رگ یناسلت. در ا یبیگ تری ایرشلتهیانم یکردرگ

 شد؛ییرا بر دگش م یگ منحق تمدن نییا یاتغا ی،میهوم یینتب یتگلؤمس یاسلیام یاسلیعهده دارد؛ فیسلیه سل

نحوه  ،ییاگگیتمان یند؛یم ی را تحی یممیاه ینا یگ نهاد یاجتماع ییاریردها یگ فرهنگ یاسیس یشناسجامعه

 ینیع یهاداده ی،اسیام یتمربه جمهور نگاریی گ تار سازد؛یها را رگشن مآن یرامونپ سازییانگ جر ییبازنما

 .آگردیفراهم م یهآزمون گ اصیا  نظر یبرا

 یانهرچند بن ت،یسن ییاف یتمدن یهنظر ی ساخت  یبرا ییتنهابه یاسیپاسل  آن است یه فقه س ب،یترت ینا به

ا فیسیه ب یوندیه فقه در پ یافتمنسمم گ یارآمد دست  اییهبه نظر توانیم یگ نقحه آغاز اسلت. تنها در صلورت

ند صبر مان یاست یه میهوم یکردیرگ نین. چیردقرار گ یویتار ی گ تحی ییاگگیتمان ی،شناسجامعه یاسلی،سل

 یتان، تقوزم یریتمد یبرا یابزار تمدن ی فراتر برده گ به  یاخیاق یهتوص یا یفرد ییتفضل ی را از  یراهبرد

 .سازدیبدل م یسازتمدن یردر مس یاز گیتمان اسیام یانتحیظ عدالت گ ص ی،اجتماع یآگرتاب
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 ن دکتر مهدی امیدیحجت الاسلام و المسلمیبا  مصاحبه علمی

 نقش آیات قرآنی در تکوین الگوی حکمرانی ولایی در اندیشه سیاسی مقام معظم رهبریموضوع:  

 سازی تعاملیبخش اول: ورود مفهومی و زمینه

 2پرسش 

به عنوان مدخیی برای گرگد به بحث، به نظر شلللما در منظومه فکری مقام معظم رهبری، قرآن چه جایگاهی در 

 های حکمرانی نیز هست؟یننده مدلانیت سیاسی دارد؟ آیا نقش آن صرفاً هنماری است یا تولیددهی عقیشلک 

 های صرفاً فقهی یا تیسیری چیست؟تیاگت این جایگاه با نگاه

 پاسخ

در منظومه فکری مقام معظم رهبری، قرآن یریم فراتر از ی  متن هنماری صلرف، به منزله منبعی گحیانی است 

ر شللناسللانه، بنهد. این نگاه معرفتسللی را در پیوندی معنادار با گحی گ عق  انسللانی بنیان مییه عقیانیت سللیا

یی های عقگحی گ فیسیه سیاسی اسیامی استوار است، یه در آن معارف نقیی گحی با ظرفیتحکمی های آموزه

حیدی اجتماعی را از منظر توچنین عقیانیتی توانایی مواجهه با مسلائ  سیاسی گ  .گیرنددر امتزاجی پویا قرار می

گَّنُنَّز  لُ م نَّ الْقُرْآن  مَّا »)ر. : آیه . آگرد یه امکان بازخوانی گ تعمیق در طول تاری  را داراسللتگ قرآنی فراهم می

 .[(8]اسرا :  «إ ن َّ هَّذَّا الْقُرْآنَّ یَّهْد ی ل ی َّت ی ه یَّ أَّقْوَّمُ»[، گ آیه 9۶]اسرا : « هُوَّ ش یَّا ٌ گَّرَّحمَّْۀٌ ل یمُْؤْم ن ینَّ
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ای خا  هستند، رگیکردهای تیسیری برخیاف رگیکردهای صرفاً فقهی یه در پی یشف حکم شرعی در مسکله

منظومه فکری گ از این رگ دارای جایگاه برتری هستند. اند، آیاتخداگند از نزگل  مراد جدیبیشلتر در پی فهم 

توانند در قالب نظام حکمرانی گلایی داند یه میمی مدیریتی-های سلیاسیرهبری قرآن را منبعی برای تولید مدل

ط )»هایی همچون عدالت ها برگرفته از آموزهدر جامعه تحقق یابند. این مدل ، امر به معرگف «(گَّأَّق م  الْوَّزْنَّ ب الْق سللْ

                          .گ نهی از منکر گ گلللایللت اسلللت یلله هر یلل  نقش سلللاختللاری گ یللاریردی در پیکره حکمرانی دارنللد

مند از نظام ایاحکام فقهی یا تیسیر نیست، بیکه منظومه عی برای یشفمنبصرفا در این چارچوب، قرآن نه تنها 

حکمرانی را دارد. مقام معظم رهبری، قرآن را منبعی -های سیاستیاصلول گ مبانی اسلت یه توانایی تولید نظریه

عقیانیت سیاسی گ الگوهای حکمرانی گلایی را به شک  ساختاری گ  تواندداند یه میقحعی، یقینی گ فرازمانی می

گَّأَّط یعُوا الی َّهَّ »[ گ 11]توبه: « أَّلَّا گَّل ی ُ المُْؤْم ن ینَّ»عمییلاتی بلازتولیلد ینلد )ر. : میهوم گللایت گ رهبری در آیات 

 .[(58]نسا : « گَّأَّط یعُوا الر َّسُولَّ گَّأُگل ی الْکَّمْر  م نکُمْ

پردازانه اسلللت یه بر مبنای فیسلللیه سلللیاسلللی اسلللیامی گ ید این الگو، مسلللتیزم اجتهادی نظریهفرآیند بازتول

دهی آیات گ میاهیم قرآنی را به شللکیی عیمی گ سیستماتی  شلناسلی گحی، گزینش، تحیی  گ سلازمانمعرفت

ط )»دهد. میاهیمی یییدی همچون عدالت سللامان می گَّأَّمْرهُُمْ )»[(، شلللورا 1۴۰عمران: ]آل« ل یَّقُومَّ الن َّا ُ ب الْق سلللْ

ورَّى بَّیْنَّهُمْ گرزی گ مدیریت [( گ گلایت، در این منظومه به عنوان سازگیارهای بنیادین سیاست99]شلورى: « شلُ

وان در این منظومه، به عن این میاهیماز منظر فیسلیه سلیاسلی اسیامی،  شلوندماعی تعریف گ بکار گرفته میاجت

گیرند؛ عدالت به عنوان مبنای مشلللرگعیت گ تعادل یی مورد بازخوانی قرار میهلای بنیادین حکمرانی گلامؤلیله

اجتماعی، شورا به مثابه مکانیزمی برای مشاریت گ مشورت، گ گلایت به عنوان ترییبی از رهبری الهی گ مدیریت 

ه ضللمن التزام بدهند یه افزایی با یکدیگر، الگویی متمایز از حکمرانی را شللک  میاجتماعی. این میاهیم در هم

به عنوان نمونه، میهوم . اجتماعی را دارد-های نظام سللیاسللیهای قرآنی، قابییت پاسللوگویی به پیچیدگیآموزه

در اندیشله ایشان فراتر از مشرگعیت شرعی، سازگیاری عمیی برای مدیریت اجتماعی گ سیاسی است « گلایت»

              .م جمهوری اسلللیللامی بلله ارمغللان آگردتوانللد چللارچوبی نوین برای سللللاختللار حکمرانی در نظللایلله می

شناسی فهم قرآن در این چارچوب بر اصول فیسیه دین گ عیوم قرآنی مبتنی است یه نه تنها به فهم ظواهر رگش

ناسی شای به این رگشپردازد. مقام معظم رهبری توجه گیژههای معنایی میبیکه به یشف بواطن گ تکوین نظام

های نظری برای بازتعریف حکمرانی قرآنی فراهم بوشلللد گ زمینهتهاد، قابییت تحور گ پویایی میدارند یه به اج

 .آگردمی
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مقام معظم رهبری بر ضلرگرت تکم  تحبیقی گ تحیییی در معارف قرآنی تکیید دارند تا مبانی عیوم انسانی را در 

اسی یار نه تنها موجب تعمیق عقیانیت سی بسلتر گحیانی قرآن بازیاگی گ بازتعریف یرد. ایشان معتقدند یه این

               سلللازد.برای حکمرانی را فراهم می های قرآنیشلللود، بیکله امکلان تولیلد الگوهای بومی گ مبتنی بر ارزشمی

تمایز این دیدگاه با رگیکردهای صلرفاً فقهی یا تیسیری در ظرفیت آن برای تولید دانش نظری گ پاسوگویی به 

صللر اسللت. قرآن در این منظومه، منبع زنده گ متحریی اسللت یه اجتهاد دینی ابزار یییدی آن برای نیازهای معا

سلللویی گحی با عق  تمربی گ تیسلللیر گ بکلارگیری معارف در شلللرایط زمانه اسلللت. این پویایی، امکان هم

یْنَّا م نْ قَّبْی  َّ إ »)ر. : آیات  .آگردهلای تاریوی را فراهم میگاقعیلت [ گ 1]انبیا: « ل َّا ر جَّالًا ن ُوح ی إ لَّیْه مْگَّمَّا أَّرْسلللَّ

 [(1۰9: بقره] «گَّسَّحًا أُم َّۀً جَّعَّیْنَّا َّ ل  َّٔ  گَّیَّذَّ»

در نهایت، جایگاه قرآن در منظومه فکری رهبری، فراتر از حوزه فقه گ تیسلیر صرف است؛ این جایگاه به قرآن 

ای یه به عنوان نقشلله راهی یند، به گونهاعحا مییننده الگوهای عقیانی گ عمیی حکمرانی را نقش مولد گ تنظیم

                  د.گیربرای اداره جلامعله، تحقق علداللت اجتماعی گ حایمیت اخیا  در سلللیاسلللت، مورد اسلللتیاده قرار می

ورپذیر گ پذیر، تححکمرانی گلایی قرآنی در منظومه فکری رهبری نه ی  مدل ایستا گ بسته، بیکه نظامی انعحاف

است یه ضمن پایبندی به اصول قحعی قرآنی، ظرفیت بازتعریف گ بازخوانی خود را در مواجهه با تحولات  پویا

یند. این نظام پویا حاصلل  تعام  مسللتمر عقیانیت نقیی گ تمربی، همراه با مقتضللیات زمان حیظ میگ  جهانی

 . ازدسه زمان گ مکان را فراهم میاجتهاد عقیانی گ دینی است یه امکان پویایی نظری گ عمیی حکمرانی در گستر

های یننده مدلیننده عقیانیت سلللیاسلللی گ هم تولیدبنلابراین، جایگاه قرآن در منظومه فکری رهبری، هم تولید

یانیت گیری از عقحکمرانی گلایی اسلت یه به طور مستمر گ پویا در تعام  با تحولات تاریوی گ جهانی، با بهره

 شود. بازتعریف گ بازتولید میعقیی گ اجتهاد دینی، -نقیی

 5رسش پ

مثابه یابد؟ آیا این آیات صرفاً بهگرزی چگونه تبیور میدر اندیشله رهبر انقیاب، یاریرد آیات قرآنی در سیاست

ر توان دچه مصادیقی از این تبیور را می اند یا یاریرد ساختاری در نهاد حکمرانی نیز دارند؟رهنمودهای اخیاقی

 ای جمهوری اسیامی مشاهده یرد؟ساختاره

 پاسخ

در منظومله فکری مقام معظم رهبری، آیات قرآن فراتر از رهنمودهای صلللرفاً اخیاقی عم  سلللیاسلللی، دارای 

دهد ای ارائه میمند، اصول گ مبانیاند. قرآن به مثابه متنی نظامساز در حوزه حکمرانییاریردی ساختاری گ نظام
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آگرد. این آیات، به طور همزمان های سیاسی گلایی فراهم میدهی نظامی شلک یه چارچوب نظری گ عمیی برا

از منظر رهبری،  .گرزان گ مبنای ساختارمند برای سازماندهی نهادهای حکومتی هستندراهنمای اخیاقی سلیاست

 ایتاسللت یه در قالب گل« مقبولیت مردمی»گ « حایمیت الهی»حایمیت در جمهوری اسللیامی ایران تیییقی از 

 هایی چون عیمهای قرآنی گاجد گیژگیشود؛ فردی یه بر اسا  آموزهفقیه، به فقیهی جامع الشلرایط گاگذار می

 اقامه دمانن قرآن ییان اهداف تحقق بسلتر ترییب، این. اسلت تدبیر گ( «ب الْعَّدْل  یَّکْمُرُ الی هَّ إ ن َّ») عدالت گگ فقاهت 

ط ب ا الن ا ُ ل یَّقُومَّ») اجتماعی عدالت هم را فرا«( گَّأَّع د ُگا لَّهُم م َّا استَّحَّعتُم م ن قوُ َّةٍ)»ن مسلتضعیا از حمایت گ( «لْق سلْ

 .آگردمی

 :های متعددی همچونمند در حوزهدر ساختار جمهوری اسیامی، یاریرد آیات قرآنی به صورت نظام

 گ دانشمندگذاری نظام حکومتی به فرمان الهی گ مشاریت فقیه عادل پایه: ولایت و رهبری 

 الزام محابقت قوانین با شلریعت گ نصو  قحعی قرآن، در راستای حیظ نظم اجتماعی گ : قانونگذاری

 تحقق عدالت

 :فَّیَّا گَّرَّب   َّ لَّا تدگین گ إعمال قوانین جزایی متناسلب با شلریعت اسلیامی گ مصال  عمومی ) قضااوت

مَّرَّ ف یمَّا یُحَّک  مُو َّیُؤْم نُونَّ حَّتَّ ى  ه مْ ف ی یَّم دُگا لَّا ثُمَّ  بَّیْنَّهُمْ شللَّ یتَّْ م مَّ ا حَّرَّجًا أَّنْیُسلل  ی  مُوا قَّضللَّ ی یمًا تَّسللْ  گَّیُسللَّ

 (۲5)نسا : 

 اجرایی یردن یکپارچه قوانین اجتماعی گ بسللط باگرها گ ارزش های دینی گ اخیاقی در جامعه  اجراب :

 (19)شوری:  أَّنْ أَّق یمُوا الد  ینَّ گَّلَّا تَّتَّیَّرَّ قُوا ف یه )

 (1۰1)نسا : « لَّن یَّمعَّ َّ الیهُ ل یکاف رینَّ عَّیَّی المُوم نینَّ سَّبییاً: ) »از قدرت های الحادی استقلال 

 بسلللیج نیرگها در برابر تهدیدات دائم و همه جانبه:  و بازدارندگی ی، حفظ تمامیت ارضاایدفاع مل

 [(۲۴]انیال: « م ن قوُ َّةٍ گَّأَّع د ُگا لَّهُم م َّا استَّحَّعْتُم)»بیگانگان گ صیانت از استقیال گ امنیت یشور 

 یه گاعتصموا بحب  ال)»ای متکی بر اعتصام به حب  الیه گیری جامعهشلک : انساجام و تعاون اجتماعی

های پیشلللرفت عیمی گ اخیاقی [( یه در آن همکاری گ همیاری پایه1۴9عمران: ]آل« جمیعاً گلا تیرقوا

 . گ...است
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دهنده تبدی  معارف گحیانی به ساختارهای نشان گ در نظام سیاسیآن قرآیات بوشی از بازتاب عمیی تنها  هااین

سان، یابد. بدیننهادی گ حکمرانی اسلت یه با اجتهاد مسلتمر گ فهم معاصر از قرآن گ شرایط تاریوی تحقق می

 .ینندمی آفرینیسازی، نقشآیات قرآنی نه تنها در ساحت اخیا  سیاسی بیکه به عنوان مبانی نظری گ عمیی نظام

 بخش دوم: مفاهیم کلیدی و تحلیل تطبیقی

 1پرسش 

اند. آیا این شلک  خاصی باهم ترییب شدهبه« گلایت»، گ «شلورا»، «عدالت»در نظریه رهبری، میاهیمی همچون 

چه تیاگتی میان این مدل با الگوهای دمویراسی  ترییب منمر به تولید ی  الگوی متمایز حکمرانی شلده است؟

 محور گجود دارد؟رانی فقهاسیامی یا حکم

 پاسخ

این سلله مؤلیه، نه صللرفاً عناصللر پراینده، بیکه اریان ی   در منظومه نظری حکمرانی گلایی مقام معظم رهبری،

ساختار هماهنگ گ منسمم هستند یه با اتکا به منابع قرآنی گ فقهی، چارچوبی منحصر به فرد برای اداره جامعه 

 .دهنداسیامی ارائه می

های اجتماعی، ترین عرصهحقی گ اجرای حقو  الهی گ انسلانی در گستردهبه معنای اعحای حق هر ذی ،عدالت

سلیاسلی گ اقتصلادی، به عنوان هدف غایی گ مبنای مشلرگعیت حکمرانی اسیامی محر  است. در این نگرش، 

 .اسلللت های حکومتیدهی همه فعالیتعدالت نه صلللرفاً ی  فضلللییت اخیاقی بیکه معیار سلللنمش گ جهت

 (8۴نح :  -« إ ن َّ الی هَّ یَّکْمُرُ ب الْعَّدْل »عنوان فرمان الهی گ اسا  حکومت تکیید دارد: )همچنانکه قرآن بر عدالت به

گیری از خرد جمعی، در این الگو جایگاهی به عنوان سازگیار یییدی برای تضمین مشاریت مردم گ بهره شاورا

نظام جمهوری اسللیامی، بازتابی از این اصلل  قرآنی هسللتند یه  فراتر از مشللورت نمادین دارد. شللوراها، در

این نهادها (. 99شوری: -« مْهُنَّبیْ ریوشُمرهُُم گَّأَّ)»تصلمیمات باید در فضلای همکاری گ مشلورت اتواذ شوند 

 .شوندها، مانع تمریز قدرت گ استبداد میضمن افزایش مشرگعیت گ یارآمدی سیاست

های فقهی گ شرعی، الشرایط فقیه، عیاگه بر جنبهان اص  رهبری مشرگن گ جامعدر این چارچوب، به عنو ولایت

 ای مبتنی بر محبت گداری مسللوولانه گ رابحهدارای بُعد اجتماعی گ مدیریتی نیز هسللت. گلایت به معنای امانت

سللاز اطاعت این رابحه، زمینه(. 15۰ عمران:آل -« ل ی َّه  یی ُهُ مْرَّالْکَََّّقُ  ا ن َّ )»اعتماد متقاب  میان حایم گ مردم اسللت 

 .آگاهانه گ پایبندی به اهداف متعالی دین است
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این ترییب، الگوی حکمرانی گلایی را از دمویراسلی اسیامی یه عمدتاً بر قرارداد اجتماعی گ اراده جمعی متکی 

پیرگی از شللریعت سللازد؛ چرا یه در الگوی رهبری گلایی، مشللرگعیت بر مبنای گلایت الهی گ اسللت متمایز می

ر ماند فراتمحور یه غالباً در سح  ظواهر احکام محدگد میاستوار است. همچنین این الگو از حکمرانی صرفاً فقه

 .دهدگیری از عقیانیت گ اجتهاد سیاسی، الگویی پویا گ پاسوگو به نیازهای زمان را شک  میرفته گ با بهره

ا گ گلایت، حکمرانی گلایی را به مدلی یکپارچه تبدی  یرده است یه افزایی میان عدالت، شوردر مممون، این هم

 .بوشلللدهای قرآنی را در قالب سلللاختاری عمییاتی در اداره امور جامعه اسلللیامی تمسلللم میاهداف گ آموزه

 4پرسش 

ن، در آساز است. چگونه این نگاه به قردر بیانات رهبری، نگاه به قرآن صلرفاً دینی یا عبادی نیسلت، بیکه تمدن

در « صمواگاعت»یا « لیقوم النا  بالقسط»نقش آیاتی مانند  گذارد؟سلازی حکمرانی اسیامی تکثیر مینظام تصلمیم

 این مهندسی چیست؟

 پاسخ

ت یه اس یدر منظومه فکری مقام معظم رهبری، قرآن یریم نه تنها متن دینی گ عبادی، بیکه منشور تمدنی جامع

آگرد. این نگاه تمدنی ه جامعه اسیامی گ تکوین تمدن نوین اسیامی فراهم میچارچوب نظری گ عمیی برای ادار

سالت ای یه تحقق اهداف ربه قرآن، برگرفته از فهم عمیق ایشلان از فیسیه تاری  گ رسالت انبیا  است؛ به گونه

داند. انی میرا اسا  مدیریت گ حکمر «اقامه قسط گ عدل»گ  «تعییم یتاب گ حکمت»، «تزییه نیو »الهی یعنی 

له آمده است یه در سلونان معظم .آمده اسلت( ۶5گ حدید  ۶)همچنانکه در آیات متعدد از جمیه سلوره جمعه 

 ؛ بنابراین«قرآن یتابی اسللت یه باید در آن تدبر یرد، اسللتوراج نمود گ معارف آن را در زندگی جاری سللاخت»

از جمیه آیات  .ی ضرگری گ غیرقاب  اجتناب استگرزی گ حکمرانی امرگیری از معارف قرآنی در سیاستبهره

است یه بر اقامه عدالت ( 8۴)سوره نح ، آیه « ل یَّقُومَّ الن َّا ُ ب الْق سْط »سلاز، آیه شرییه محوری در این نگاه تمدن

به عنوان رین اساسی حکومت اسیامی تکیید دارد. عدالت نه فقط به معنای برابری، بیکه به معنای احقا  حق گ 

آیه  ریزی یند. همچنینظیم رگابط اجتماعی در تمامی ابعاد اسللت یه نظام سللیاسللی باید برای تحقق آن برنامهتن

مُوا ب حَّبْ   الی َّه  جَّم یعًا گَّلَّا تَّیَّر َّقُوا» نشانگر ضرگرت انسمام اجتماعی گ پیوند ( 1۴9)سوره آل عمران، آیه « گَّاعْتَّصل 

شلرط اسلاسلی پایداری گ موفقیت حکمرانی اسلیامی محسوب  امت اسلیامی بر پایه مشلتریات الهی اسلت یه

 .شودمی
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گذاری در حکمرانی گلایی باید فراتر از راهکارهای مقحعی گ گیری گ سللیاسللتدر این چارچوب، نظام تصللمیم

ای عم  یند یه فرآیندهای سللیاسللی، گونهانداز تمدنی گ تاریوی بهمتناسللب با زمان عم  یند گ در ی  چشللم

رهنگی گ اجتماعی، به سمت تحقق اهداف ییان قرآن هدایت شوند. بر این اسا ، حکمرانی اسیامی اقتصادی، ف

های قرآنی، نه به صورت منی  گ گزینشی، بیکه در های ساختاری است یه در آن آموزهای از سلیاستممموعه

اند یه تمدن اسیامی یردهمقام معظم رهبری در بیانات متعدد تکیید  .شلودی  نظام یکپارچه گ هماهنگ اجرا می

آینده جهان را شک  خواهد داد گ این امر مستیزم حکمرانی مبتنی بر معارف قرآنی است یه ضمن حیظ ایمان گ 

سللاز قرآن در نظام اخیا ، توانایی مدیریت مسللائ  پیچیده جهانی گ داخیی را داراسللت. از همین رگ، نگاه تمدن

شود یه هر یند گ موجب میها را تعیین میهم مبنای سلیاسلت سلازی حکمرانی اسلیامی، هم غایت گتصلمیم

 .تصلللملیلملی بللا معیللار عللدالللت، همکللاری جمعی، گ اسلللتحکللام گحللدت امللت سلللنمیللده شلللود

 2پرسش 

های جهانی حکمرانی )مانند شللیافیت، پاسللوگویی، مشللاریت(، آیا الگوی با توجه به میاهیم قرآنی گ شللاخص

با  هایی از قرآن صللورت گرفته گاین بازتعریف با چه مؤلیه اهیم را دارد؟قرآنی رهبری قابییت بازتعریف این می

 چه نهادهایی در نظام سیاسی تحبیق دارد؟

 پاسخ

همچون  یحکمران یجهان یهاالگوی حکمرانی قرآنی در منظومله فکری مقام معظم رهبری، الزاما با شلللاخص

رگشن  یها حدگدشاخص نیاز ا  یهر  یبراانحبا  یام  ندارند اما قرآن  شلیافیت، پاسلوگویی گ مشلاریت

ساز قابییت بازتعریف عمیق گ متناسلب با معارف الهی این میاهیم را در قالبی توحیدی، انسانبه طوری یه  دارد

-ها در چارچوبی الهیسللاز داراسللت. این بازتعریف نه صللرفاً بازتولید میاهیم موجود بیکه ترجمان آنگ تمدن

ه اند یایشان بارها تکیید داشته. های قرآن شلک  گرفته استای آن بر مبنای آموزههانسلانی اسلت یه شلاخصله

گیری از معارف قرآنی در اداره امور، بهره»گ « قرآن یریم باید در سلللیاسلللت گ مدیریت، محور گ مبنا باشلللد»

 .(1989)بیانات در دیدار مسوولان نظام، « یننده عدالت گ حکمرانی یارآمد استتضمین

دهد یه فراتر از صرف دسترسی به اطیاعات گ افشای ، قرآن میهومی فراگیر گ عمیق ارائه میشافافیتنه در زمی

نًا»ها اسللت. آیات متعددی از جمیه داده اد قینَّ » گ ( 99)بقره: « گَّقُولُوا ل ین َّا   حُسللْ یَّا »( 18)توبه: « یُونُوا مَّعَّ الصلل 

هَّدَّا َّ ل ی َّه أَّی ُهَّا ال َّذ ینَّ آمَّنُوا یُونُوا قَّو َّام  ط  شلُ های شیافیت قرآنی با ارزشیه گواه این امرند ( 195)نسلا : « ینَّ ب الْق سلْ

ای یه موجب ایماد اعتماد اجتماعی، تنیده اسللت؛ به گونهطیبی گ اصللیا  درهمطیبی، صللداقت، عدالتحقیقت
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مانند سازمان برنامه گ  های حسا ها به گیژه در دستگاهشلود. این شلاخصلهرشلد معنوی گ هدایت عمومی می

تواند یرد گ توزیع امکانات، میبودجله نمود عمیی دارد؛ جلایی یله شلللیلافیلت در منابع درآمدی، نحوه هزینه

را  «شیافیت یام  در امور مالی گ اقتصادی»همانگونه یه رهبر انقیاب  یننده عدالت گ پاسلوگویی باشدتضلمین

 .(1988الان اقتصادی، دانند )دیدار با فعلازمه اعتماد عمومی می

اند گ آن را در دپذیری انسان را فراتر از مسوولیت اداری گ سیاسی می، قرآن فیسیه مسوولیتپاسخگوییدر باب 

وفَّ تُسلوَّیُونَّ»  اتدهد. آیهای فردی، اجتماعی گ الهی تعمیم میعرصله  یَّسَّبَّ ب مَّایُ  ُ أَّمْرٍ » ( ۰۰)زخرف:« گَّ سلَّ

مسوول اگ گ انسان د یه هر عم  میازم ندهنشان می( 19)نح : « تُسلوَّیُن َّ عَّم ا یُنتُم تَّعمَّیُونَّگَّ لَّ»( ۶1: طور) «رَّه ینٌ

پذیری به عنوان یکی از اریان اساسی حکمرانی اسیامی در تمامی سحو ، اعم از فردی آن است، گ این مسوولیت

دانند یم« حکمرانی اسیامی پایدار»یید پذیری را یالاجراسلت. مقام معظم رهبری این مسلوولیتتا حایمیتی، لازم

بدین (. 1981گانه، )بیانات در اجیا  رؤسای قوای سه« مسوولان باید پاسوگوی مردم گ خدای خود باشند»یه 

یننده عدالت گ های اداری، امری اعتقادی گ اخیاقی اسللت یه تضللمینترتیب، پاسللوگویی فراتر از چارچوب

یی در حکمرانی قرآنی به معنای پذیرش مسوولیت هم در برابر مردم گ هم پاسوگو. سیامت نظام حکمرانی است

میهوم مشاریت عمومی نیز در قرآن فراتر  .سازددر پیشگاه الهی است، یه لزگم شیافیت گ عدالت را مضاعف می

نوان ع شود. مردم بهاز ابعاد صرفاً سیاسی است گ به عنوان ی  اص  ییان اجتماعی، فرهنگی گ اخیاقی تیقی می

اند در تحقق عدالت اجتماعی، مقابیه با ظیم گ فسلللاد، گ نظارت بر بنلدگلان خدا گ اعضلللای ی  امت، موظف

حکومت سلهیم باشند. این مشاریت مبتنی بر تعاگن، همیاری گ پیوندهای برادری است یه در الگوی حکمرانی 

( ۶ده: )مائ« گَّتَّعَّاگَّنُوا عَّیَّى الْب ر   گَّالتَّ قْوَّى»نند گر آن را بر عهده دارد. آیات ماگر گ تسهی قرآنی، دگلت نقش هدایت

اند. دهنده نقش تعاگن، همیاری گ برادری در تحقق اهداف حکومتینشان( 1۴)حمرات: « إ ن َّمَّا الْمُؤْم نُونَّ إ خوَّْةٌ»گ 

ن ظام باید ایمردم باید در سلرنوشلت خود مشلاریت گاقعی داشته باشند گ ن»مقام معظم رهبری تکیید دارند یه 

توان در تمیی عمیی این نگاه را میگ هلای عینی نمونله(. 1۰۴۴)دیلدار بلا مردم تهران، « زمینله را فراهم ینلد

تممیع گ دید یه ضمن همچون بسیج سازندگی های آن ممموعهزیر بسیج گ هیوات مذهبی گ نهادهایی همچون 

های اجتماعی، فرهنگی گ دفاعی ی در عرصللهنیرگهای مردمی، بسللتری برای تحقق مشللاریت مردمسللازماندهی 

نهادهای مردمی مانند بسیج، ضمن دفان از استقیال گ امنیت یشور، در پیشبرد اهداف فرهنگی گ  .آگردفراهم می

 .یننداجتماعی نیز نقش یییدی اییا می

گ مشاریت ها در چارچوب قرآنی، مدل حکمرانی مبتنی بر توحید، عدالت در نهایت، بازتعریف این شاخص

دهد یه با معیارهای جهانی نیز همسویی دارد گلی عمق گ غنای بیشتری در سازگیارها گ مردمی را شک  می
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فیسیه گجودی خود دارد. این مدل، محابق با رگیکرد تمدنی رهبر انقیاب، پاسوگوی نیازهای معاصر گ معحوف 

 .ای درخشان برای تمدن اسیامی استبه آینده

 الگویی حکمرانی ولاییمعماری : بخش سوم

 5پرسش 

دقیقاً چه جایگاهی در حکمرانی قرآنی دارد؟ آیا فقط به مشللرگعیت شللرعی « گلایی بودن»در اندیشلله رهبری، 

ح  توان به سآیا گلایی بودن الگو را می اشاره دارد یا به مدیریت، رهبری، گ مهندسی اجتماعی نیز سرایت دارد؟

 ؟سازگیارهای نهادی نیز گسترش داد

 پاسخ

در اندیشله مقام معظم رهبری فراتر از مشلرگعیت صلرف شرعی است گ در ابعاد مدیریت « گلایی بودن»میهوم 

تی نظام هدایتی گ مدیری»یند گ به مثابه آفرینی میییان، رهبری اجتماعی گ مهندسلی تمدنی جامعه اسیامی نقش

رد یه هم عرصه نظری گ هم عرصه عمیی گ نهادی یننده دادر حکمرانی قرآنی، جایگاهی بنیادین گ تعیین« ییان

یف های موت. پرسلش شلما چند بوش داشلت. برای اینکه پاس  رگشنی به آن ارائه ینم، مولیهگیردرا در بر می

 ینیم:گلایی بودن در حکمرانی قرآنی را مرگر می

 ولایت به عنوان بنیان مشروعیت و اساس حاکمیت سیاسی .1

است یه بر پایه نصو  قرآن یریم گ سنت پیامبر ) ( گ اه  « گ رهبری مشرگنسلرپرسلتی »گلایت به معنای 

بیت )ن( استوار است. این گلایت، استمرار نبوت گ نمایندگی خداگند در زمین برای هدایت جامعه است. رهبری 

همان گذاری، قضللاگت گ اجرای عدالت اسللت؛ مریز ثق  گحدت، قانون« گلی  امر»، معظم انقیاب از منظر رهبر

« ی عُونَّاإ ن َّمَّا گَّل ی کُُمُ الی َّهُ گَّرَّسُولُهُ گَّال َّذ ینَّ آمَّنُوا ال َّذ ینَّ یُق یمُونَّ الص َّیَّاةَّ گَّیُؤتُْونَّ الز َّیَّاةَّ گَّهُمْ رَّ: »فرمایدگونه یه قرآن می

 .(55)مائده: 

دانند. ایشان می مقام معظم رهبری، گلایت را اسلتمرار رسلالت نبوی گ تمیی عمیی توحید در صلحنه حکمرانی

گلایت یعنی اینکه در جامعه اسللیامی ی  محور محکم گ مسللتحکم باشللد یه همه نیرگها گ اریان »فرمایند: می

جامعه حول آن محور حریت ینند گ آن محور گلی امر است یه از دل جامعه برخاسته گ با ایمان، عدالت گ تقوا 

 (1985ام، )بیانات در دیدار مسوولان نظ« .جامعیت یافته است

 ولایت به مثابه مهندسی اجتماعی و مدیریت کلان جامعه اسلامی  .5



215 
 

ای مسللتحکم گ تعامیی میان گلی گ مردم اسللت یه بر محبت، اعتماد گ همدلی مبتنی رابحهاز منظر قرآن، گلایت، 

هُمْ أَّگْل یَّا ُ بَّعْضٍ»اسلت:  )مائده: « مَّا گَّل ی کُُمُ الی َّهُ گَّرَّسُولُهُ گَّال َّذ ینَّ آمَّنُواإ ن َّ»گ ( 11)توبه: « گَّالمُْؤْم نُونَّ گَّالْمُؤْم نَّاتُ بَّعْضلُ

شللود گ اداره حکمرانی را بر مبنای می« اتحاد گ انسللمام اجتماعی»گ « تکلیف قیوب»سللاز این ارتباط زمینه(. 55

 هرهبر انقیاب تکیید دارند یه گلایت، فقط مشللرگعیت نیسللت بیک .دهدرضللایت گ مشللاریت مردمی قرار می

اسلت یه تمامی مناسلبات اجتماعی، سلیاسی گ اقتصادی را تحت نظم گ « مهندسلی نظام اجتماعی گ سلیاسلی»

های قرآن گ سللنت، حکمرانی را نه صللرفاً تابعی از دهد. این مهندسللی بر اسللا  آموزهدهی دقیق قرار میجهت

 .داندجتماعی میقانون گ فقه بیکه نظامی پویا، مبتنی بر عقیانیت توحیدی، اخیا  گ عدالت ا

 گانه ولایت در اندیشه رهبریابعاد سه  .1

 :گلایت در این چارچوب، نهادی است مریب گ یکپارچه یه بر سه محور اساسی استوار است

 گلایت زمینه گحدت گ همدلی در جامعه اسلللت. در این رابحه، گلی  امر عام  : پیوندهای درونی امت

ام اسلت، به نحوی یه همه به صلورت همدلانه در ی  مسیر انسلمام، ارتباط قیبی گ معنوی مردم با نظ

 .حریت ینند

 ژی  نقش اسلترات« گلایت»رهبری تایید دارد یه م: های متخاصو قدرت قطع وابساتگی و نفوذ بیگانه

ینلد. گللایت، ضلللامن حیظ حایمیت میی گ جیوگیری از در حیظ اسلللتقیلال گ امنیلت میی اییلا می

 .پذیری گ نیوذ دشمنان استسیحه

 گلایت پیی میان امت گ گلی  امر است یه قحب گ یانون : ارتبا  مستمر با امام معصوم و ولی امر فعلی

 .یندبا استناد به عیوم دینی گ فقهی، جامعه را هدایت میگ گحدت گ هویت امت است 

 سازوکارهای نهادی و عملیاتی ولایت  .4

ها گیری، نظارت گ اجرای سیاستساختارهای تصمیم در حوزه سازگیارهای نهادی، گلایت به مثابه نظامی ییان،

های فردی گلی فقیه شللام  عدالت، دانش، تقوا گ ییایت، یند. این نظام عیاگه بر تکیید بر گیژگیمند میرا جهت

گانه گ نهادهای مردمی همچون ممیر شورای اسیامی، شورای یند یه گحدت بین قوای سهای عم  میبه گونه

نماید. گلایت، از این حیث، شللویص مصللیحت گ نهادهای انقیابی مانند بسللیج را تضللمین مینگهبان، مممع ت

یننده یارآمدی گ پایداری مهندسلی هماهنگ گ پیوسلته نهادها گ نیرگهای اجتماعی گ سلیاسی است یه تضمین

 .در جهت اهداف قرآنی گ اسیامی است نظام اسیامی
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 «محبت، اعتماد و مسلولیت متقابل»ولایت و رابطه   .2

ای دگ سویه است یه در آن گلی امر موظف به پاسوگویی گ در این نگرش، متضلمن رابحه« گلایی بودن»میهوم 

ینند. این احقا  حقو  مردم اسللت گ مردم نیز بر اسللا  محبت گ شللناخت عمیق، از گلی حمایت گ تبعیت می

 .تحقق عدالت اجتماعی، توسعه پایدار گ پیشرفت تمدنی است سازرابحه مستحکم، زمینه

نها است. گلایت الهی ت« آمیز بودن رابحه گلی گ مردممحبت»نکته مهم گ ممتاز در اندیشله رهبر انقیاب، تکیید بر 

گ  شود یه موجب تعاطف، تکلیف قیوباز طریق ی  رابحه مسلتحکم مبتنی بر محبت گ اعتماد متقاب  محقق می

گردد. در این رابحه، گلی متعهد به تحقق عدالت، پاسوگویی گ خیر عمومی است گ مردم تگی اجتماعی میهمبس

 .ینندنیز بر اسا  محبت گ شناخت، از گلایت حمایت گ تبعیت می

 گشایی برای حکمرانی نوین اسلامیولایت به مثابه نگاه تمدنی و افت  .5

دهد یه بر فهم عمیق معارف را شلللک  می« آمیزرد حکمتحکمرانی بر اسلللا  عقیانیت دینی گ رگیک»گلایت 

مند از های اه  بیت متکی اسللت. این حکمرانی، در عین پیرگی از شللریعت، بهرهقرآن، سللنت پیامبر گ آموزه

های فنی گ اجتماعی معاصلللر اسلللت گ لذا مهندسلللی اجتماعی جامعه در یارگیری ظرفیتمدیریت عیمی گ به

رهبر انقیاب گلایت را نه فقط در قالب ی  حایمیت سیاسی  .بردم را به پیش میچارچوب اهداف تمدنی اسلیا

گیری تمدن نوین اسلیامی است. این سلاز شلک نگرند یه زمینهمی« نظام تمدنی هدایتی»محدگد بیکه به عنوان 

یننده، نظیمتتمدن بر پایه عقیانیت دینی، عدالت اجتماعی، پیشرفت عیمی گ فرهنگی استوار است گ گلایت، نقش 

 .یندناظم گ راهبر این فرآیند را اییا می

در حکمرانی قرآنی رهبری، نه فقط بنیان « گلایی بودن»ن با توجه به نکات شلللشلللگانه یه عرض یردم بنلابرای

مشلللرگعیت بیکه چارچوب نظری گ نهادی ی  نظام هدایتی گ مدیریتی ییان اسلللت یه با ترییب بینش دینی، 

دهد. این میهوم از حوزه تمدنی را شک  می-سیاسی-یریت مدرن، مهندسی جامع اجتماعیعقیانیت، اخیا  گ مد

یابد گ به عنوان های عمییاتی گ نهادی نظام جمهوری اسللیامی تعمیم میصلرفاً شلرعی خارج شلده گ به عرصله

ارچه گ ا یکپسازگیارهای نهادی گ رفتاری نظام رگ  شودبنای پیشلرفت گ استمرار نظام اسیامی شناخته میسلنگ

 .سازدمند میجهت

 4پرسش 

تی مدیری-دهد؟ یعنی چگونه آیات قرآن به مدل سلیاسیدر اندیشله رهبری چگونه رخ می« تکوین الگو»فرآیند 

 ؟یندسازی( عبور میاین فرآیند از چه مراح  میهومی )مانند گزینش، تیسیر، سیستم شوند؟تبدی  می
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 پاسخ

منسمم  «مدیریتی-مدل سیاسی»های قرآنی به ی  هبری، به معنای تبدی  آموزهفرآیند تکوین الگو در اندیشله ر

 ،مندنظام ،ایتر، تکوین الگوی حکمرانی اسلللیلامی(، یل  فرآینلد چنلدمرحیله)یلا بله تعبیر دقیق گ یلاربردی

ه یه از گزینش آگاهان . این فرایندچندسللححی، سللیال گ مبتنی بر فهم عمیق قرآنی، فیسللیی گ اجتماعی اسللت

متن مقد  دینی به عرصلله  را ازقرآن گ  شللودسللازی تمدنی گ جهانی منتهی میمیاهیم قرآنی آغاز گ به جریان

 :شام  مراح  زیر است دینعمیی حکمرانی گ مدیریت منتق  می

 گزینش و استخرار مبانی قرآنی با رویکرد تمدنی .2

با  ایشللان. نگرندکه به مثابه منشللور تمدنی میرهبر انقیاب، قرآن را نه صللرفاً به عنوان یتابی عبادی یا فقهی بی

ال دهند بیکه به دنبرگیکردی تمدنی، گزینش آیات گ میاهیم قرآنی را صلللرفاً از منظر فردی یا عبادی انمام نمی

تولید  منبع اصیی؛ زیرا از دید ایشان قرآن میاهیمی هسلتند یه ظرفیت تولید حکمرانی اسلیامی را داشلته باشلند

قرآن یتابی است یه همه معارف ما »ینند یه اجتماعی در عصر حاضر است. ایشان تصری  می معرفت سیاسی گ

گ تکیید دارند یه فهم معارف قرآنی باید با نگاه تمدنی گ در پیوند با شللرایط رگز « باید از آن سللرچشللمه بگیرد

 .(1989صورت پذیرد )بیانات در دیدار مسوولان نظام، 

یم یییدی قرآنی مرتبط با سیاست، عدالت، رهبری، مقاگمت در برابر ظیم گ استکبار، در این مرحیه، آیات گ میاه

شوند. این گزینش براسا  خودباگری، رگحیه جهادی، گ نقش جامعه گ حکومت گلایی انتواب گ اسلتوراج می

 .گیردرگیکرد ییان تمدنی گ معحوف به اهداف تاریوی گ اجتماعی صورت می

 ا شرایط زمانهتفسیر معاصر و تطبیت ب  .5

گیری از فهم عمیق فقهی، تاریوی گ سلللیاسلللی، میاهیم قرآنی را در بسلللتر در این مرحیه، رهبر انقیاب با بهره

دهد. ایشان بر تیسیر تیصییی گ تحبیقی آیات قرآن تکیید دارند گاقعیات معاصر جامعه اسیامی گ جهان تحبیق می

های معاصر صورت گیرد )بیانات گ در چارچوب مسائ  گ چالش« با نگاه امرگزمان»گ معتقدند یه فهم قرآن باید 

نگاه امرگز یعنی تیقی قرآن به مثابه نقشه راه الهی برای عبور از چالش ها گ (. 198۲در دیدار اسلاتید دانشلگاه، 

با شللناخت مسللائ  فردی گ اجتماعی در هر عصللر گ خود گ جامعه را مواطب اصللیی آیات قرآن دیدن اسللت. 

تهدیدها، نقاط قوت گ ضللعف محیط داخیی گ خارجی، آیات گ میاهیم قرآنی به زبان رگز تیسللیر ها، فرصللت

به  پردازد یه قابییت تبدی شللوند. این تیسللیر، تنها فهم ظاهری نیسللت، بیکه به یشللف معانی گ قواعدی میمی

 .مدیریتی را دارند گ با عقیانیت گ تمربه تاریوی همراه است-های سیاسیمدل
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گیری از عیوم دینی، فقه گ تیسللیر سللنتی، میاهیم قرآنی را در چارچوب مسللائ  رگز قیاب، ضللمن بهرهرهبر ان

ا توجه به است یه باید ب« پویا»گ « قرائتی زنده»ینند. این تیسیر برای ایشان جامعه ایران گ جهان اسیام تیسیر می

  میهوم ال، مسویه استکبارستیزی، نه تنها یرگزرسانی شود. برای مثتغییر شرایط اجتماعی، سیاسی گ اقتصادی به

 .تاریوی، بیکه سیاست راهبردی در مواجهه با نظام سیحه جهانی است

 

 سازی حکمرانیسازی و مدلسیستم  .1

ها را به ی  نظام منسلللمم گ هماهنگ از یند تا این آموزهپر از تیسلللیر میاهیم قرآنی، رهبر انقیاب تیاش می

تبدی  یند یه مبنای الگوی حکمرانی اسیامی باشد. در این مرحیه، ایشان ساختارهای اصول، قواعد گ سازگیارها 

گیری، سلللازگیارهای نظارتی گ نهلادی )ملاننلد گلایت فقیه، شلللوراها، نهادهای انقیابی(، فرآیندهای تصلللمیم

انی گ با تبیین مب.اندهای قرآنی بنا نهاده شدهینند، یه تماماً بر اسا  آموزههای ییان را طراحی میگذاریسیاست

وان عنرا به« گلایت فقیه»شود. رهبر انقیاب سلازی حکمرانی آغاز میمندسلازی گ مدلمیاهیم قرآنی، فرآیند نظام

گذار اعتماد مردم به زمان گجود دارند گ پایهطور همداند یه در آن عدالت، تقوا، تدبیر گ شماعت بهسیستمی می

این مدل، اسا  الگوی حکمرانی اسیامی را (. 1985اعضلای ممیر خبرگان، حایمیت اسلت )بیانات در دیدار 

در این مرحیه، رهبر انقیاب با استیاده  .سازدگیری گ مدیریت را رگشن میهای تصمیمدهد گ چارچوبشک  می

 :یند یه شام  موارد زیر استاز میاهیم تیسیر شده، ی  نظام فکری گ نهادی ایماد می

 عنوان رهبری جامع الشرایط، شوراهای اسیامی گ نهادهای انقیابیریف گلایت فقیه بهتع: ساختار نهادی. 

 استیاده از مشورت )شورا(، پاسوگویی گ مشاریت مردمی در قالب اصول  :گیریهای تصامیممکانیزم

 .قرآنی

 محوری، شیافیت گ تقوا در فرآیندهای مدیریتیتمریز بر عدالت: اصول اخلاقی و رفتاری. 

 نیی نظام سیحه، حمایت از مستضعیین، جهاد اقتصادی گ فرهنگی: دهای سیاسی و اجتماعیراهبر. 

دهد یه ضمن حیظ اصالت اسیامی، قادر است مندی، الگوی حکمرانی مشوص گ متمایزی را شک  میاین نظام

 .به اقتضائات زمانه گ شرایط اجتماعی پاس  دهد

 سازی و ترویج فرهنگیگفتمان  .4
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ان بر یابد. این گیتمسازی نشر میده به گسییه رهبر انقیاب در عرصه عمومی از طریق گیتمانالگوی سلاخته شل

شلللود گ در مبنای میاهیم دینی، انقیابی گ اخیاقی، برای جذب گ بسللیج آحاد مردم گ نوبگان جامعه طراحی می

 .گرددها گ نهادهای آموزشی ترگیج میها، یتب، رسانهقالب سونرانی

ها، آموزش گ نهادهای فرهنگی، این مدل حکمرانی را به ی  با اسللتیاده از بیانات عمومی، رسللانهرهبر انقیاب 

اعث سازی بیند. گیتمانیند یه در سلح  جامعه، نوبگان گ بدنه اجتماعی رسلوخ میگیتمان عمومی تبدی  می

 .وداجتماعی ش-فتار سیاسیای انتزاعی بیکه برنامه عمیی گ راهبردی برای رشود این مدل نه صرفاً نظریهمی

 الگوسازی و معرفی نمادهای عملی  .2

های قرآنی )مانند حضلللرت امام خمینی گ شلللهدای بزرگ های موفق گ قیهدر این مرحیله، رهبر انقیاب نمونه

های آینده، این الگوها را سللرمشللق یند تا جامعه گ نسلل انقیاب( را به عنوان الگوهای عینی گ عمیی معرفی می

های ها به عنوان قیهها، خاطرات گ آموزشها در قالب رگایتاین نمونه .ی گ اجتماعی خود قرار دهندرفتار فرد

 .شوندعمییاتی گ اخیاقی الگو معرفی می

 سازی اجتماعی و نهادیشبکه  .5

گیرد. های موتیف جامعه شک  میهای اجتماعی گ نهادی میان لایهبرای تضلمین پایایی گ گسلترش الگو، شبکه

ها شام  نهادهای دینی، انقیابی، فرهنگی گ آموزشی هستند یه با هماهنگی گ انسمام در راستای تحقق شبکه این

ها، پیوندهای اجتماعی را تقویت گ فرآیندهای حکمرانی را تسلللهی  این شلللبکه. ینندالگوی ملدنظر عمل  می

 .ینندمی

ند بسلللیج، شلللورای هماهنگی تبییغات اسلللیامی گ اندازی نهادهای انقیابی، فرهنگی، عیمی گ اجتماعی مانبا راه

های متص  گ مؤثر در یند یه این مدل به صورت شبکهای را فراهم مینهاد، رهبر انقیاب زمینههای مردمسلازمان

 .های موتیف جامعه نیوذ گ تثبیت شودیند یه مدل در لایهسازی تضمین میجامعه جاری شود. این شبکه

 

 المللیینسازی و توسعه بجریان  .4

یند جریان گسترش فرهنگ گ رهبر انقیاب فراتر از مرزهای داخیی، با توجه به رسلالت جهانی اسیام، تیاش می

هنگی فر-الگوی قرآنی را در میان سلایر می  گ یشلورها تقویت یند تا به صورت ی  حریت تمدنی گ سیاسی

 .فراگیر در جهان اسیام گ فراتر از آن ظهور یابد
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از این مدل، به عنوان منشور تمدنی اسیام برای مقابیه با استکبار گ گسترش عدالت گ معنویت  بریمقام معظم ره

جریان مقاگمت، حمایت از مستضعیان عالم گ  فراگیر شدن جبهه گیند. تیاش برای در سلح  جهانی استیاده می

ی سازمراح  در فرآیند جریان سرانمام، این .سلازی اسلتهایی از این جریانترگیج فرهنگ دینی انقیابی نمونه

برای مقابیه با « جریان تمدنی اسلللیامی»یابد؛ ایشلللان همواره بر ضلللرگرت ایماد تملدنی گ جهلانی تمیی می

  .های جهانی گ ترگیج عدالت تکیید دارندجوییسیحه

پویا گ  چرخهفرآیند تکوین الگو در اندیشلله رهبری ی  اینها موارد هیتگانه تدگین الگو بود. چنانکه بیان شللد 

های قرآنی شللرگن شللده گ به طراحی نظام حکمرانی، ای اسللت یه از گزینش گ تیسللیر دقیق آموزهچندمرحیه

شود. این فرآیند، هم عیمی گ نظری است گ هم سازی منتهی میسازی گ جریانسلازی، الگوسازی، شبکهگیتمان

 .بر انقیاب به مسویه حکمرانی اسیامی استدهنده رگیکرد جامع رهیامیاً عمیی گ فرهنگی گ نهادی، گ نشان

مندسازی، سان، فرآیند تکوین الگو در اندیشه رهبری فراتر از گزینش گ تیسیر صرف است گ در قالب نظامبدین

آگرد مدیریتی قرآنی را پدید می-سازی، الگوی حکمرانی سیاسیسازی گ جریانسازی، الگوسازی، شبکهگیتمان

 .دنی امرگز گ آینده استیه پاسوگوی نیازهای تم

 چند نکته مهم در مورد این فرایند قابل توجه است:

 یه از  ای اسللترشللتههای صللرفاً فقهی یا تیسللیری، ی  فرآیند میاناین فرآیند تکوین، برخیاف دیدگاه

 .شودشناسی دینی گ عیوم مدیریتی میحوزه تیسیر قرآن فراتر رفته گ گارد حوزه فیسیه سیاسی، جامعه

 انمامد بیکه راهکارهای عمییاتی گ نهادی برای اجرایی های ییان میفرآینلد نله تنها به تولید نظریه این

 .یندها طراحی مییردن این نظریه

  دائماً  شود الگوهای قرآنی باعث میآموزه« بازخوانی مستمر»گ « تعام  مستمر با گاقعیت»تکیید گیژه بر

 .زنده گ پویا باشد
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 8پرسش 

 ند؟پردازی هستهایی در الگوی حکمرانی گلایی از دیدگاه رهبری قاب  شناسایی گ نظریهظر شلما، چه مؤلیهبه ن

 ها چه نسبتی با الگوهای رقیب یا مکم  در تاری  اندیشه اسیامی دارند؟ین مؤلیها

 پاسخ

 ن یریم گ تمربهالگوی حکمرانی گللایی در اندیشللله مقام معظم رهبری، حاصللل  پیوند میان مبانی معرفتی قرآ

های نظری دانست یه هم قابییت ای از مؤلیهتوان آن را گاجد ممموعهرگ میتاریوی امت اسلیامی اسلت؛ ازاین

ها ترین این مؤلیهاسلتوراج از متون دینی دارند گ هم ظرفیت بسلط در چارچوب دانش سللیاسلت معاصللر. مهم

 :اند ازعبارت

در این الگو، گلایت صلرفاً ی  ساختار حقوقی نیست، : ایمانی–مثابه محور هویت سایاسایولایت به .1

 اسللتمرار سللیاسللی–بیکه پیوند گجودی امت با رهبری اسللت یه هدایت الهی را در سللاحت اجتماعی

 .شود  نظام تیقی میی دهیجهت گ انسمام ثق  مریز مؤلیه، این. بوشدمی

ی  آرمان انتزاعی، بیکه معیار  در این منظومه نه« قسللط: »عنوان غایت و معیار مشااروعیتعدالت به .۶

هاسللت. عدالت گلایی ناظر به بازتوزیع عادلانه قدرت، ثرگت گ منزلت ارزیابی همه نهادها گ سللیاسللت

 .گیردالهام می« لیقوم النا  بالقسط»اجتماعی است گ از آیه 

سو از ی ترییب مشرگعیت الهی گ مقبولیت مردمی، یه : ساالاری دینی در پیوند با هدایت الهیمردم .9

گیرد گ از سوی دیگر با سازگیارهایی چون انتوابات، شوراها گ نظارت از نصو  شرعی سرچشمه می

 .یابدعمومی تحقق می

، این مؤلیه بر «لن یمع  الیه لیکافرین عیی المؤمنین سبییاً»مبتنی بر اصل  قرآنی : استقلال و نفی سلطه .۰

 .عال در برابر نظام سیحه جهانی تکیید داردخودبسندگی سیاسی، اقتصادی گ فرهنگی گ مقاگمت ف

ها برای شورا در این الگو، مکانیسم تممیع خردها گ توصص: شاورای تخصاصی و عقلانیت جمعی .5

 .یندعم  می« گأمرهم شورى بینهم»مثابه بستر تحقق سازی است گ بهارتقای ییییت تصمیم

های یند؛ یعنی تبدی  ارزشا نمایندگی میسللازی راین مؤلیه، نگاه فراتر از دگلت: سااازی قرآنیتمدن .۲

 .های عیمی، فرهنگی گ نهادی در مقیا  تمدنیگحیانی به زیرساخت
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تبار اعدر این الگو، موفقیت سللیاسللی بدگن رعایت فضللای  اخیاقی بی: اخلاق و معنویت در حکمرانی .1

 .گیردمیگزاری معیار سنمش یارگزاران قرار رگ صداقت، امانت، زهد گ خدمتاست؛ ازاین

 درهای دینی در تاری  اسلللیام، ها با تمربه حکومت، این مؤلیهنساابات با الگوهای رقیب یا مکملاز حیلث 

عنوان به« گلایت»پوشانی دارند؛ با این تیاگت یه در اندیشه رهبری، محوری، مشورت گ زهد حایمان همعدالت

است، جایگاهی محوری یافته است. همچنین، دهنده تمام اجزا  گ ضامن تداگم خط توحید در سیاصل  سلازمان

ازی سصورت ص رف دارند، این مدل افق تمدنی، شبکهمحور یه تمریز بر اجرای احکام بهبرخیاف الگوهای فقه

 .گیرداجتماعی گ تعام  فعال با تحولات جهانی را نیز در نظر می

 

 2پرسش 

ته دارد؟ یعنی در برابر تحولات جهانی گ نیازهای پذیر گ تحورپذیر اسللت یا سللاختاری بسللآیا این الگو انعحاف

 نقش اجتهاد دینی گ عقیانیت رگز در پویایی این الگو چیست؟ یند؟زمان چگونه رفتار می

 پاسخ

الگوی حکمرانی گلایی در اندیشه سیاسی مقام معظم رهبری، برخیاف ساختارهای ایستا گ بسته، از نوعی پویایی 

سلللازد در مواجهه با تحولات جهانی گ آن را قادر می ،ین حیظ ثبات هویتیدرگنی برخوردار اسلللت یله در ع

ای تحبیقی گ مبتنی بر مبانی اصلولی، گاینش نشلان دهد. این پویایی ناشی از گونههای پیچیده زمانه، بهدگرگونی

یق د گ تحبیه بر اص  تدبر، اجتها( سلاختار معنایی گ فیسلیی قرآن)های قرآنی بنیان .1دگ رین اسلاسلی اسلت: 

ظرفیت عقیانیت . ۶یند؛ ایماد میقابییت تمدید خوانش گ تیسیر در بستر شرایط متغیر تاریوی را  گتکیید دارد 

عنوان فرایندی عقیانی گ نقادانه، امکان بازخوانی میاهیم قرآنی به می توانددینی یه در چارچوب اجتهاد معاصللر 

 .ها گ نیازهای نوین باشدچالش تواند پاسوگویمیگ  آگردگ فقهی را فراهم می

 

سوره انیال  ۶۶ یه خداگند در آیهتکیید دارند؛ چنان« تیکر»گ « تدبر»از منظر قرآن یریم، آیات متعددی بر اصل  

رَّ  الدَّ گَّاب   ع نْدَّ الیَّ ه  الصُ مُ  الْبُکْمُ الَّ ذ ینَّ لَّا یَّعْق یُونَّ»می فرماید:  أَّفَّیَّا »فرماید: د میسوره محم ۶۰ گ نیز در آیه«  إ نَّ  شلَّ

گرزی گ بازاندیشللی پیوسللته در معارف ، یه به ضللرگرت تعمق، اندیشلله«یتَّدَّب َّرُگنَّ الْقُرْآنَّ أَّمْ عَّیَّى قُیُوبٍ أَّقْیَّالُهَّا

ر پذیر گ پویا باشد تا بتواند دگحیانی اشلاره دارد. این رگیکرد مسلتیزم آن اسلت یه تیسیر گ فهم قرآن، انعحاف

 .دید گ تحولات اجتماعی، سیاسی گ فرهنگی پاسوگو باقی بماندبرابر مسائ  نوپ
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رآیندهای گیری فسللاز شک بوش، با تکیید بر اهمیت تدبر مداگم، زمینهعنوان متنی زنده گ پیوسلته الهامقرآن، به

ا بنوآگری معرفتی گ حکمرانی مبتنی بر عقیانیت دینی است؛ فرآیندی یه در آن، میاهیم گ اصول قرآنی متناسب 

ورت صللل« اجتهاد دینی»یابند. این بازتعریف در پرتو شلللرایط زمان گ مکان، قابییت بازخوانی گ بازتعریف می

گیرد تا پژگهانه، از عق  نقاد گ محالعات تحبیقی بهره میشناسی جامع دینمثابه ی  رگشگیرد؛ اجتهادی یه بهمی

از سلللوی دیگر، اجتهاد دینی در پرتو  .مد سلللازدالگوهای حکمرانی را همسلللو با اهداف قرآن، رگزآمد گ یارآ

. این آیدعقیانیت معاصلر، ابزار محوری گ سلازگیار اصیی برای تحورپذیری الگوی حکمرانی گلایی به شمار می

ی اسللتوار های عینگیری از عقیانیت نقاد گ تحیی  گاقعیتاجتهاد، فراتر از صللرف اسللتناد به منابع فقهی، بر بهره

رگز شلللده گ دهد تا این مدل، در عین پایبندی به اصلللالت گ هویت قرآنی گ گلایی خود، بهاسلللت گ امکان می

هانی تنها در برابر تحولات جشود یه الگو نهمتناسب با مقتضیات زمان بازآرایی شود. چنین رگیکردی موجب می

 جتماعی، قابییت انحبا گاینش سلنمیده گ سازنده نشان دهد، بیکه با اتکا به خرد جمعی، دانش رگز گ تمارب ا

 .با تغییرات تکنولویی ، اجتماعی گ فرهنگی را نیز حیظ یند

گیری در این چلارچوب، عقیانیت رگز صلللرفاً به معنای انحبا  منیعیانه با مدرنیته نیسلللت، بیکه به معنای بهره

 یه ایگیریبهره ت؛اس معاصر اجتماعی–های سیاسیهای دانش، فناگری گ تمربههوشمندانه گ نقادانه از ظرفیت

اجتهاد دینی  .سللازدرا فراهم می حکمرانی نظام یارآمدی ارتقای امکان گلایی، اصللول گ هاارزش چهارچوب در

مین پویایی یننده در تضدر این بستر، به منزله پیی میان میرا  اصی  قرآنی گ نیازهای متحول زمان، نقشی تعیین

های سللو بر چارچوبمه، حکمرانی گلایی مبتنی بر قرآن گ اجتهاد، از ی در نتی .یندگ انعحاف این الگو اییا می

گیری ییان آن است، گ از سوی دیگر، گاجد اصلولی گ معیارهای ثابتی تکیه دارد یه ضامن حیظ هویت گ جهت

قای تگاسحه عقیانیت دینی گ فرآیند اجتهاد، امکان بازسازی، نوآگری گ ارساختاری پویا گ قاب  تحور است یه به

ت پذیری راهبردی اسای از ثبات هویتی گ انعحافسازد. به بیان دیگر، این الگو آمیزهگرزی را فراهم میسیاست

 .عنوان مدلی یارآمد گ پاسوگو اییای نقش یندتواند در عرصه جهانی بهیه می

گرد یه آی را پدید میبر این اسلللا ، الگوی حکمرانی گلایی با اتکا بر مبانی قرآنی گ عقیانیت دینی، سلللاختار

ها گ تحولات جهانی از اسلللتحکام گ مقاگمت لازم برخوردار اسلللت، بیکه توانایی ابتکار، تنها در برابر بحراننه

اصول بنیادین  ها گبازآفرینی گ پاسوگویی به نیازهای متغیر را نیز دارد. این ساختار، تیییقی از پایبندی به ارزش

ا شللرایط متحول جهانی اسللت؛ تیییقی یه امکان حضللور فعال گ مؤثر در عرصلله گ قابییت انحبا  هوشللمندانه ب

 .آنکه به سازگاری صرف گ حذف مبانی هویتی بینمامدیند، بیحکمرانی نوین را فراهم می
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 های پژوهشیپژوهی نظری و فرصتبخش چهارم: آینده

 1۴پرسش 

عیوم  در سح « نظریه حکمرانی گلایی قرآنی»ن با توجه به ظرفیت نظری اندیشله قرآنی رهبری، آیا امکان تدگی

یار گرفته شللوند؟ )تحیی  توانند در این راه بهشللناختی میچه ابزارهای نظری یا رگش سللیاسللی گجود دارد؟

 ها...(گیتمان، نظریه سیستم

 پاسخ

تکوین  گ نظیری برای تولیداندیشه قرآنی مقام معظم رهبری، به مثابه ی  نظام معرفتی متکام ، ظرفیت بی

در سح  عیوم سیاسی دارد. این نظریه فراتر از « نظریه حکمرانی گلایی قرآنی»ای بنیادین تحت عنوان نظریه

های مرسوم فقه سیاسی گ الگوهای سنتی، در پی تیییق اصول گحیانی، عقیانیت دینی گ منحق مدیریتی چارچوب

های معاصر حکمرانی اسیامی گوی چالشد پاس است تا الگویی تووری ، جامع گ منسمم ارائه یند یه بتوان

ظرفیت های سیاسی توحید نظری گ عمیی در قرآن یریم زمینه ساز طر  ییان دانش سیاسی نوین اسیامی  .باشد

دهد یه این اندیشه قرآنی نه سازی قرآن، نشان میمقام معظم رهبری در تکییدات خود بر گیژگی تمدن است. 

تواند به مثابه ی  الگوی ییان مند است یه مییکه دارای ظرفیت ساختاری گ نظامصرفاً دینی یا اخیاقی، ب

حکمرانی، نقش راهبردی در ساماندهی امور سیاسی، اجتماعی گ فرهنگی اییا یند. این ظرفیت، نیازمند 

 ازد گ ازتیسیرشناختی بپرد-رگیکردی عیمی است یه از ی  سو به تحیی  متون گحیانی با رگیکردی فیسیی

 .سازی نمایدگلایی مدل-سوی دیگر، ساختارهای نهادی گ فرآیندهای سیاسی را در چارچوب منحق اسیامی

ها گ ای نظیر تحیی  گیتمان، نظریه سیستمرشتههای میانشناسیگیری از رگشبرای تحقق این امر، بهره

ی گ یستماتی  زبان سیاسهای تبیینی ساختاری ضرگری است. تحیی  گیتمان، امکان محالعه عمیق گ سرگش

به  گرزی گلایی راهای ایدئولویی  گ سیاستتواند بازنماییآگرد گ میمیاهیم یییدی اندیشه رهبری را فراهم می

نگر گ تکیید بر تعام  اجزای ها نیز با توجه به نگاه ی صورت معنادار گ منسمم نشان دهد. نظریه سیستم

عیاگه بر  .سازی سازگیارهای پیچیده حکمرانی گلایی را داردیی گ مدلموتیف در نظام حکمرانی، قابییت شناسا

های موتیف فرهنگی، به تحیی  نحوه بازتولید گ تحبیق این نظریه در عرصه-این، رگیکردهای تحبیقی گ تاریوی

اهم رینند گ امکان فهم داینامی  گ تکامیی نظریه را در مواجهه با تحولات جهانی فسیاسی گ اجتماعی یم  می

بدین ترتیب، تدگین نظریه حکمرانی گلایی قرآنی، هم محصول فهم عمیق متون قرآنی گ احادیث  .سازندمی

های های عینی گ دانشعیمی یه با در نظر گرفتن گاقعیت-معصومین است گ هم ی  فرایند اجتهادی

ه نظری حکمرانی اسیامی در ای، ظرفیت ح  مسائ  معاصر را دارد. این امر عیاگه بر تقویت جایگارشتهمیان
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های بومی گ بسترسازی جهت تحقق حکمرانی یارآمد گ مشرگن در جهان معاصر عیوم سیاسی، به توسعه نظریه

 .انمامدمی

 22پرسش 

 های پژگهشی در بازسازی این نظریه چیست؟ترین خیکها گ فرصتبه عنوان ی  پژگهشگر در این حوزه، مهم

 ی، عدالت اجتماعی، مدیریت فرهنگی چه سهمی در این نظریه دارند؟هایی مث  سیاست خارجحوزه

 پاسخ

های مهم ای از خیکها گ فرصللتبازسللازی نظریه حکمرانی گلایی قرآنی، در فضللای پژگهشللی امرگز با ممموعه

تواند به تعمیق، توسللعه گ گسللترش این نظریه یم  شللایانی مواجه اسللت یه شللناخت گ گایاگی دقیق آنها می

مند اسلت یه بتواند از منظر فیسیه سیاست، ای گ نظامرشلتهترین خیکها، فقدان محالعات میانیکی از مهمد.نماید

الهیات سلیاسلی گ عیوم اجتماعی، مبانی نظری گ عمیی حکمرانی گلایی را به صورت یکپارچه تحیی  یند. این 

ارچوبی جامع گ یاربردی برای گیری چخیک منمر به پرایندگی فهم گ ضلعف انسلمام نظری شلده گ مانع شک 

عام  اجزای ت»، «های تکوینمکانیزم»ای سلیستماتی  یه گردد. همچنین، فقدان نظریهتبیین گ توسلعه نظریه می

را در چارچوب اصول گلایی گ آیات قرآنی بررسی یند، باعث شده نظریه « بازخوردهای اجتماعی»گ « حکمرانی

ا با فیسیه هلازم را یسب نماید. این مسویه نیازمند پیوند نظریه سیستم نتواند در سلح  ییان انسمام گ یارآمدی

 .سیاسی اسیامی گ اندیشه اجتهادی است

مربی پردازی تها فراتر از تیسیر صرف رفته گ به سمت نظریهشناسی، ضرگری است یه پژگهشدر حوزه رگش

های سازیهای یمی گ مدلتقادی با رگشهای یییی مانند تحیی  گیتمان انگ تحیییی حریت ینند. ترییب رگش

های قاب  آزمون گ یاربردی منمر شللود. افزگن بر تواند این خیک را جبران یند گ به ایماد مدلمحور میسللیسللتم

های سللیاسللی، فرصت فهم بهتر این، ضلعف در محالعات تحبیقی میان الگوهای حکمرانی اسلیامی گ دیگر مدل

 .گلایی را محدگد ساخته استهای نظریه ها گ محدگدیتظرفیت

های غنی گ یییدی هایی مانند سیاست خارجی، عدالت اجتماعی گ مدیریت فرهنگی، فرصتدر عین حال، حوزه

 :شوندبرای توسعه نظریه محسوب می

 المی  بیکه به مثابه ای از مناسللبات بیندر نظریه حکمرانی گلایی، نه صللرفاً عرصلله ساایاساات خارجی

گ  قسط» ،«شلورا گ مشلورت»،« تعاگن گ همیاری»های قرآنی چونتحقق ارزش ای حسلا  برایحوزه

های شلود. این حوزه نیازمند تعمق گ توسعه چارچوبدیده می« امر به معرگف گ نهی از منکر»گ « عدل
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ند گ المی  ارائه ینظری خا  خود اسللت تا بتواند بازاندیشللی نوینی در میهوم جهاد یبیر گ رگابط بین

ه های سیحبنیان نهد یه جایگزینی برای نظام« حکمرانی گلایی در عرصله جهانی»نوین درباره ای نظریه

 .جهانی باشد

 رگد، باید در یه از محورهای بنیادین قرآن اسلت گ جوهره رهبری گلایی به شمار می عدالت اجتماعی

یه حکمرانی های رفاهی گ مشاریت سیاسی در نظرقالب سلازگیارهای نهادی، نظام حقوقی، سلیاسلت

اشد. محور بهای معاصر عدالتگلایی بازتعریف گ به شلکیی عمییاتی تبدی  شود یه پاسوگوی دغدغه

ها گ های عدالت اجتماعی معاصر است تا سیاستمحور قرآنی با نظریهاین مستیزم تیییق اندیشه عدالت

 .ساختارهای منسمم گ یاربردی در این حوزه شک  گیرد

 ر ای دبه عنوان یکی از اریان اسلاسلی حیظ هویت گ تمدن اسیامی، جایگاه گیژهنیز  مدیریت فرهنگی

نظریه دارد. نظریه حکمرانی گلایی باید توانایی تحیی  گ هدایت فرآیندهای فرهنگی را داشللته باشللد تا 

شلللدن حیظ گ ارتقا دهد. این حوزه های مدرنیته گ جهانیفرهنگ دینی گ قرآنی را در مواجهه با چالش

د یه ینسیاسی فراهم می-گذاری فرهنگی گ فرهنگیتی برای خیق رگیکردهای نوین در سلیاسلتفرصل

 .های قرآنی تبیین شودهای ارتباطات، محالعات فرهنگی گ آموزهتواند از طریق تیییق نظریهمی

ست. ا سازی نظریهها فرصت بزرگی برای غنیاز سوی دیگر، ضرگرت بازخوانی گ تعمیق اجتهادی در این حوزه

توانند ضللمن حیظ اصللول بنیادین، نظریه را پاسللوگو گ پویا سللازند گ اجتهاد مسللتمر گ عقیانیت تحبیقی، می

های موتیف حکمرانی شللوند. عقیانیت دینی به سللاز گرگد به مباحث یاربردی گ سللیاسللتگذاری در حوزهزمینه

ه پویایی گ تحور نظریه گ پاسللوگویی ب معنای سللازگاری با زمان، گ نیز ظرفیت نقادی گ تولید معرفت نو، ییید

به طور خیاصله، بازسلازی نظریه حکمرانی گلایی قرآنی نیازمند توسعه محالعات  .تحولات پیچیده جهانی اسلت

ه پردازی سیستماتی  گ تمربی، گ تمریز گیژشناسی به سمت نظریهای، تعمیق اجتهادی، ارتقای رگشرشلتهمیان

رجی، عدالت اجتماعی گ مدیریت فرهنگی است یه هم خیکهای نظری را پر های یاربردی سلیاست خابر حوزه

 .یرده گ هم در جهت تحقق عمییاتی اهداف ییان قرآنی گام بردارد
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 مصاحبه با حجت الاسلام و المسلمین دکتر سیدسجاد ایزدهی

 اسلامی حکمرانیتحلیل مبانی قرآنی : عنوان مصاحبه

 العالی(م رهبری )مدظلهدر منظومه فکری مقام معظ 

 حکمرانی اسلامی در قرآن از منظر رهبری معرفتیمحور اول: نظام 

 :1پرسش

ای از قرآن در حوزه سللیاسللت گ حکمرانی استوراج در منظومه فکری مقام معظم رهبری، چه نون نظام معرفتی

 «نظام سیاسی اسیامی»ولید توان از این منظومه به ی  چارچوب میهومی لللل ساختاری برای بازتشود؟ آیا میمی

 دست یافت؟

 پاسخ:

یوسللته پهمنگریم، دگ لایه بهابتدا این نکته را عرض ینم یه گقتی از منظر قرآن گ سللنت به حکومت اسللیامی می

بیند، گ لایه رگ میای موح د، عادل گ پیشآیلد: للایه تمدنی یه هدف نهایی را در سلللاخت جامعهچشلللم میبله

را در قالب ساختارها گ سازگیارهای مشوص قانونی، اجرایی، قضایی گ نظارتی محقق  حکومتی یه این اهداف

تا  ها گ حتی رفتارها را نیز تعیین یا تکیید یرده استیند. قرآن صلرفاً یییات را نگیته، بیکه بسلیاری از شلیوهمی

 ساختارها حمت شرعی بیابند.

ت، بیکه ابزاری برای حریت جامعه در مسلللیر در این نگاه، حکومت اسلللیامی صلللرفاً مدیریت رگزمره نیسللل

سازی امت تا تحقق عدالت اجتماعی گ آبادسازی زمین. سازی فردی گ فرهنگهای الهی است: از ایمانمکموریت
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اند، این حایمیت از ( تکیید یرده۰۴)یوسف، آیه ﴾إ ن  الحکمُ إ ل َّا ل ی َّه﴿طور یه مقام معظم رهبری در تیسیر آیه همان

 (5/1/1919بیانات رهبر انقیاب، یابد. )ست گ تنها از مسیر گلایت الهی گ معیارهای شرعی جریان میآن  خدا

رهبر معظم انقیاب به موضون سیاست گ حکمرانی نگاه ینم، نقحه آغاز بحث  اگر بوواهم از منظر قرآنی  اندیشه

( بیان یرده است؛ گلایت 55)مائده،  ﴾…ی َّهُ گَّرَّسُولُهُإ ن َّما گَّل ی کُُمُ ال﴿همان اص  بنیادینی است یه قرآن یریم در آیه 

یابد. این گ حق حایمیت، موتص خداگند اسلللت گ از طریق رسلللول گ اگلیای مکذگن الهی در جامعه جریان می

له در خحبه زدای آن. از همین رگست یه معظمبوش ساختار سیاسی است گ هم طاغوتاصل ، هم مشلرگعیت

نیسلله حق گلایت بر دیگری ندارد گ این حق تنها از ینند یه هیچ انسللانی فی  میتصللری 19۲۶اردیبهشللت  9۴

 شود، چه در قالب نصب مستقیم، گ چه از مسیر معیارهای الهی.جانب خداگند اعحا می

ما أَّرسَّینا م ن رَّسولٍ ﴿قرآن، عیاگه بر تعیین مبدأ حایمیت، مسلیر گ شلیوه اعمال آن را هم رگشن یرده است. آیه 

دهد یه اطاعت مشللرگن، تنها گقتی معنا دارد یه مکذگن از سللوی خدا ( نشللان می۲۰)نسللا ،  ﴾ا ل یُحانَّ ب إ ذن  الی َّه إ ل 

محور نیسللت، بیکه ینند؛ گلایتی یه شللوصبیان می« حکومت معیار»باشللد. رهبر انقیاب هم همین را در قالب 

ه اگر از گلی فقیه سلللیب شلللود، گلایت اگ معیلارمحور اسلللت، معیارهایی چون فقاهت، عدالت گ یارآمدی ی

 ﴾…الیَّومَّ أَّیمَّیتُ لَّکُم دینَّکُم﴿هدف نهایی این نظام، همان چیزی اسلللت یه در آیه  گیرد.خود پلایان میخودبله

( آمده: ایمال دین، اتمام نعمت، گ ایماد گضللعیتی یه دشللمنان از تغییر جهت جامعه اسللیامی مکیو  9)مائده، 

ای باشد یه این امید  دشمن، اند یه اسلتمرار حکمرانی اسیامی باید به گونهتکیید یرده شلوند. حضلرت آقا بارها

های شمارند یه دقیقاً متناظر با آموزههایی را برمیله شاخصدر ساختار اجرایی، معظم برای همیشله از بین برگد.

انی دیگر، بیعت مردم را سلللتیزی. ایشلللان در بیگری گ ظیمقرآنی اسلللت؛ مردمی بودن، عدالت، نیی اشلللرافی

دانند؛ یعنی حتی اگر معیارهای الهی گجود داشته باشد، فعییت سیاسی  این گلایت در می« منم زیننده حق گلایت»

این نگاه رهبر انقیاب مبتنی بر این اسلت یه: سلاختار سلیاسی اسیام بر دگ  گرگ پذیرش گ همراهی مردم اسلت.

 محور استوار است: 

گ نیی محیق گلایت طاغوت؛ دگم، ترجمان این گلایت در عصر غیبت به شک  گلایت فقیه نوسلت، گلایت الهی 

معیارمحور، یعنی حایمی یه سه شرط فقاهت، عدالت گ یارآمدی را توأمان داشته باشد. اینما نقش مردم، نقشی 

عبیر رهبر انقیاب، ت تشلرییاتی یا صلرفاً انتواباتی نیست؛ بیکه بوشی از سازگیار تحقق گ استمرار نظام است. به

 پایه اصیی مشرگعیت، عناصر الهی است، اما این پایه بدگن رأی گ مقبولیت مردم یارایی ندارد.
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رسیم یه شش گجه اساسی بازسازی ینم، به مدلی می« چارچوب میهومی»اگر بوواهم این مبانی را به زبان ی  

 :دارد

م، نه نوبگان گ نه هیچ مرجع دیگری خاستگاه نهایی اسلت. در این نگاه، نه مرد« مبدأ حایمیت»گجه نوسلت، 

( دقیقاً همین 55)مائده،  ﴾…إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الی َّهُ﴿قدرت نیسللتند؛ تنها خداگند اسللت یه حق گلایت دارد. آیه شللرییه 

نوان ع، این اص  را به19۲۶اردیبهشت  9۴رسلاند گ رهبر انقیاب نیز در سونان متعدد، از جمیه خحبه پیام را می

هر  ریزد، چون مشرگعیتی ساختار فرگ میاند. بدگن این ستون، همهستون اگل نظام سیاسی اسیامی تبیین یرده

 جز  به اتصالش با این مبدأ الهی گابسته است.

ا م﴿یند. آموزه قرآنی  اسللت؛ یعنی چگونه این گلایت در عالم گاقع تمیی پیدا می« مسللیر مشللرگعیت»گجه دگم، 

دهد یه اطاعت مشرگن، تنها اطاعتی است یه مکذگن از ( نشان می۲۰)نسا ،  ﴾ن رَّسولٍ إ ل ا ل یُحانَّ ب إ ذن  الی َّه أَّرسَّینا م 

در منحق رهبری است: معیارهایی یه ریشه در گحی دارد، مانند عیم « حکومت معیار»سوی خدا باشد. این همان 

ا در فردی تمیی پیدا یند، گلو شوص اگ تغییر یند، مسیر به دین، عدالت گ توانایی اداره جامعه. اگر این معیاره

 مشرگعیت همچنان برقرار است.

است. نظام سیاسی اسیام در اندیشه مقام معظم رهبری، صرفاً مدیریت رگزمره نیست؛ « هدف نهایی»گجه سوم، 

دان معناسللت یه نظام باید به ( اسللت. این ب9)مائده،  ﴾الیَّومَّ أَّیمَّیتُ لَّکُم دینَّکُم﴿هدفش تحقق همان گعده قرآنی  

رشللد معنوی، تحقق عدالت گ امنیت فراگیر بینمامد، تا جایی یه دشللمنان از بازگرداندن جامعه به عقب مکیو  

 یند.شوند. این هدف، چیزی است یه مسیر تمام تصمیمات ییان را مشوص می

یه گلایت در عصر غیبت، زمانی دهد است. تمربه تاریوی شیعه نشان می« اریان شلوصیتی رهبر»گجه چهارم، 

از مشلرگعیت برخوردار است یه رهبر گاجد دگ گصف بنیادین فقاهت گ عدالت باشد. این دگ گصف، ریشه در 

در کنار این اوصاف شخصیتی، شر  اند. قرآن گ سلنت دارند گ معیار اصلیی شلایسلتگی شوص برای گلایت

 شلللاخص یاریردی نظامعنوان های الهی( بهبنای ارزش)توان اداره جامعه گ تحقق اهداف ییان بر م کاارآمدی

ها در عرصه حکمرانی مربوط است، نه به هویت ذاتی شود؛ شاخصی یه به عمیکرد گ یاربست تواناییمحر  می

 سازد.فرد. فقدان هر ی  از این شرایط، گلو همراه با مقبولیت مردمی، استمرار گلایت را ناممکن می

سللت. برخیاف پندار برخی، حضللور مردم صللرفاً جنبه تزیینی ندارد. بیعت، در منحق ا« نقش مردم»گجه پنمم، 

یند؛ عیوی گ در تبیین رهبر انقیاب، منم زیننده گلایت است. معیارها گ نصب الهی، زمینه مشرگعیت را فراهم می

رسلللد. این همان املا تا زمانی یه مردم با آگاهی گ ایمان خود همراهی نکنند، این گلایت به منصللله ظهور نمی
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یند: مردمی بودن  برخاسته از تکییف دینی، نه سالاری دینی را از دمویراسی صرف جدا میپیوندی است یه مردم

 ای.صرفاً انتواب سییقه

است. این گجه، خرگجی گ محصول پنج گجه دیگر است. مردمی « های حکمرانیشاخص»گ نهایتاً، گجه شلشم 

اند یه باید در تمام سحو  هاییسلتیزی گ توجه به مصلال  ییان، شاخصظیم گری،بودن، عدالت، نیی اشلرافی

گری، بنیان گلایت را اند یه فقدان عدالت یا رشللد اشللرافیاجرایی دیده شللوند. رهبر انقیاب بارها هشللدار داده

 یند، حتی اگر ظاهر ساختار باقی باشد.سست می

جوشد، هم در بیانات زد؛ مدلی یه هم از دل قرآن میسااین شلش گجه، ینار هم ی  مدل میهومی منسلمم می

بندی شده گ هم با تمربه تاریوی گ تحیی  عیمی فقه سیاسی شیعه سازگار است. با چنین مدلی، له صورتمعظم

اش تضعیف شود. یه هویت توحیدیبازتولید نظام سلیاسلی اسیامی در هر زمان گ مکانی ممکن است، بدگن آن

تواند هم های الهی گ سللازگیارهای اجرایی، تا نشللان دهد ی  نظام دینی میزد میان ارزشسللااین مدل، پیی می

 یه از مسیر قرآن گ سنت منحرف گردد.آنریشه در گحی داشته باشد گ هم با اقتضائات زمانه همراه شود، بی

 2پرسش 

ن ینند. نسبت اییامی معرفی میافزا در مهندسی نظام حکمرانی اسرهبر انقیاب، عدالت گ عقیانیت را دگ رین هم

 د؟گرزی دارندگ میهوم با نصو  قرآنی چگونه تبیین شده گ در نگاه ایشان چه یاریرد ساختاری در سیاست

 پاسخ

 دگ رین عقیانیت گ»یه رهبر انقیاب را صللرفاً قائ  به اجازه بدهید ابتدا به خود سلؤال شلما نقدی گارد ینم. این

دهد. گاقعیت این است یه ایشان در آثار گ ی از مدل حکمرانی ایشلان به دست نمیبدانیم، تصلویر یامی« عدالت

گویند: عقیانیت، عدالت گ معنویت. حذف معنویت از این منظومه، بنیادین سون می ٔ  گانهشان، از ی  سهبیانات

 معنا گمث  این اسللت یه بگوییم ی  مثیث رگی دگ ضللیعش ایسللتاده؛ چنین شللکیی، هم ناپایدار اسللت گ هم 

 دهد.یاریرد حقیقی خود را از دست می

ق رهبری، عقیانیت منح در زیرا گذارد؛می بیرگن بحث از را دیگر ضیع دگ ٔ  حذف معنویت، عمیاً موتور محریه

 ٔ  اجرا شللود. معنویت، رگ  گ ضللابحه« گرفته از مبانی قدسللیالهام»باشللد گ عدالت باید « متعهد به ارزش»باید 

 صرف محاسلبات به سلقوط از را عقیانیت گ داردمی برحذر ظیم گ افراط از را عدالت یه اسلت ایدهندهجهت

اند. قرآن هدف غایی سیاست را در معنویت در هندسله قرآنی، هر سه ضیع به هم پیوسته دهد.می نمات قدرت

دالت را هدف رسالت انبیا  معرفی (. گ ع5۲)ذاریات، « گَّ ما خَّیَّقتُ الم ن َّ گَّ الإ نرَّ إ ل ا ل یَّعبُدگن»بیند: گ بندگی می
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ینا رُسُیَّنا ب البَّی  نات  گَّأَّنزَّلنا مَّعَّهُمُ الکتابَّ گَّالم یزانَّ ل یَّقومَّ الن ا ُ ب الق سط»یند: می ( ۶5د، آیه )سوره حدی« …لَّقَّد أَّرسلَّ

نَّ ب عونَّ أَّحسَّنَّهُ أُگلو  َّ ال َّذیال َّذینَّ یَّستَّم عونَّ القَّولَّ فَّیَّت َّ»شلمارد: گ در ینار آن، عقیانیت گ تعق   را شلرط هدایت می

« شناخت بر پایه تدب ر»( این دگ نص قرآنی، مسیر را از 19)سلوره زمر، آیه « هَّداهُمُ الی َّهُ گَّأگُلو  َّ هُم أُگلوُ الکَّلباب

ینند؛ یعنی عقیانیت شرط گصول به عدالت، گ عدالت غایت عقیانیت قرآنی ترسیم می« اقدام بر مدار عدالت»تا 

 دهنده این دگ است.معنویت جهت است.

 فرمایند:شان میرهبر انقیاب نیز دقیقاً بر همین پیوند تکیید دارند. در بیانات

یردن برای عقیانیت یعنی راه درسللت انتواب …بعدی اسللتسلله عقیانیت گ معنویت گ عدالت، ی  ممموعه»

 « رسیدن به عدالت گ معنویت.

شود، عم  یا ابزار اغراض ناشایسته تبدی  میمعنویت، عدالت به شعار بیدهند یه بدگن گ جای دیگر هشدار می

اسی از نگاه فقه سی  مدار نباشلد، به تسلییم در برابر محاسبات قدرت ختم خواهد شد.گ عقیانیت نیز اگر ارزش

ز ا گانه یاریرد سلاختاری بسلیار شلیاف دارد. معنویت، معیار ییان مشللرگعیت اسللت؛ سیاستی یهنیز، این سله

انتصللاب گ اسللتمرار گلایت اسللت؛  ٔ  معنویت جدا شللود، در منحق گلایی، حقانیت الهی ندارد. عدالت، ضللابحه

یابی یند، حتی اگر ایثریت رأی دهند. عقیانیت، سازگیار تدبیر گ رگشخرگج از عدالت، مشرگعیت را ساقط می

واهم پر اگر بو داند.عدالت گ معنویت میتعهد، بیکه عقیانیتی یه خود را مقید به اسلللت، املا نله عقیانیتی بی

گن شان بدیابیاند، اما ایسللتایی گ جهتبندی ینم: در منحق رهبر انقیاب، عدالت گ عقیانیت دگ سلتون مهمجمع

م یند گ هی است یه مسیر عقیانیت را رگشن می«چرا »ضلیع سومی به نام معنویت ممکن نیست. معنویت هم 

–معنویت–گانه عقیانیتجاسللت یه سللهیند. اینا به سللمت حق الهی تنظیم مییی یه جهت عدالت ر«نماقحب»

 عدالت، نه ی  ترییب تزئینی، یه ی  ضرگرت مهندسی در حکمرانی اسیامی است. 

 3پرسش

نقیاب ، الگوی پیشللنهادی رهبر ا«عقیانیت انسللانی»با « هدایت گحیانی»با توجه به تکیید مکرر ایشللان بر ترییب 

ی در های تاریوسلازی سیاسی چیست؟ این الگو چه تیاگتی با دیدگاهیان گحی گ عق  در تصلمیمبرای رابحه م

 سنت فقهی گ ییامی دارد؟

 

 

 پاسخ
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به گمان من، اگر یسلی بوواهد فقط با عین  عق  یا فقط با عین  گحی به ساحت سیاست نگاه یند، یا گرفتار 

افتد. رهبر انقیاب دقیقاً برای عبور از این دگ آفت، نه میپشتواگرایی بیشود یا به گرطه آرماناندیشی میخشل 

گذاری را دارد؛ عق ، شلللکن تدبیر گ اند: گحی، شلللکن هدایت گ غایتی  الگوی ترییبی گ البته منظم ارائه یرده

(، گ 8)اسللرا ، « وَّمُإ ن َّ هَّذَّا الْقُرْآنَّ یَّهْد ی ل ی َّت ی ه یَّ أَّقْ»اسللت: « هدایت بالاتر»در منحق قرآن، گحی  یابی را.رگش

 شود.بارها تکرار می« أَّفَّیَّا تَّعق یون»( گ ۶5۲)بقره، « قَّد تَّبَّی َّنَّ الر ُشدُ م نَّ الغَّی »است: « چرا  تمییز راه»عقیانیت نیز 

گویند: می 198۴/۴۰/۶۴های اخیر، مثیاً گ بیانات متعدد در دهه« طر  ییی اندیشللله اسلللیامی»رهبر انقیاب در 

نای تدبیر عقیانی  متکی به هدایت الهی اسللت؛ عق  بدگن گحی یور اسللت، گ گحی بدگن عق  عقیانیت به مع»

سازی سیاسی، عق  گ گحی نه دگ خط موازی، بیکه شلود در تصلمیماین تعریف باعث می« ناتمام در مقام اجرا.

 گوید چگونه باید بشود.گوید چه باید بشود، عق  میدگ جریان همگرا باشند: گحی می

 ظر تاریوی، در سنت ییامی گ فقهی ما دگ گرایش مشهور بوده است:از ن

 ند بیداند گ آن را در برابر گحی مستق  نمیمحور محیق، یه یار عق  را صلرفاً فهم نص میگرایش نص

 )مث  جریان اخباری در فقه(.

  گیرد )در برخی محور گسلللترده، یه عق  را حتی در تشلللریع احکام، شلللری  جدی میگرایش عقل

 های معتزله یا نومعتزلان(.نحیه

ه گحی دهد، نالگوی رهبری، در گاقع ترییب ایمابی این دگ اسلت؛ نه عق  را ابزار تیسیر صرف نص تقیی  می

گذاری دارد اما از محدگده فرسللتد. عق  در منحق گلایی، شللکن اجرایی گ سللیاسللتمعارف ممرد می را به حوزه

 شود.اهداف گحیانی خارج نمی

های سیاسی، هم مشرگعیت الهی داشته باشد هم یارآمدی تدبیری. شلود یه تصمیم، این الگو باعث میدر عم 

یند )فَّیا تَّه نوا گَّ لا تَّحزَّنوا گَّ أَّنتُم مثیاً در سلیاسلت خارجی، گحی اصول عزت گ حکمت گ مصیحت را معین می

البته اگر آن  گاقع چگونه متمیی شللود. گیرد این اصللول در میدان(، عق  تصللمیم می198آل عمران،  –الکَّعیَّون 

گانه های گذشته این است یه رهبری بر سهتیاگت دیگر با سنت بوش از گحی، ارشاد به حکم عق  نبوده باشد. 

عنوان بسللتر این رابحه تکیید دارند. یعنی عقیانیت گقتی یارآمد اسللت یه مُیهم از معنویت به–عدالت–عقیانیت

، بعدیگ عدالت نیز گقتی پویایی دارد یه از معنویت نشللکت بگیرد. این جمع سللهگحی گ حام  عدالت باشللد؛ 

خیاصه ینم: الگوی رهبر انقیاب، عق  را چرا  راه، گحی را مسیر گ مقصد،  است. « مدل حکمرانی قرآنی»همان 

ودبسندگی یند، هم از خگرایی عبور میداند. این نگاه، هم از حصر نصگ معنویت را ضلامن سلیامت هر دگ می
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 آفریند یه در سنت ما یمتر تمربه شدهانسانی می–سازی سیاسی، تعادلی الهیعق ، گ به همین دلی  در تصلمیم

 است.

 و اجتهاد قرآنی در تولید فقه حکمرانی تفسیرمحور دوم: نقش 

 4پرسش

ر تمدنی تیسی»ن را ینند یه برخی آسلازی، رگیکردی خا  به تیسیر قرآن اتواذ میرهبر انقیاب در فرآیند نظام

 دانید؟دانند. آیا شما این رگیکرد را در چارچوب فقه حکمرانی قاب  تحیی  میمی« ل ساختاری

 پاسخ

ینیم، در گاقع داریم درباره نوعی از در نگاه رهبر انقیاب صحبت می« تیسلیر تمدنی لللل سلاختاری»گقتی ما از 

هیم ییان گ یند، بیکه به سرا  میااخیاقی آیات بسنده نمیینیم یه تنها به معانی فردی یا تیسیر قرآن صحبت می

رگد؛ یعنی برداشلت از قرآن نه به عنوان یتابی صلرفاً برای هدایت شلوصلی، بیکه به مثابه منشور سلاز مینظام

یننده در ترسلللیم سلللاختار حکمرانی پیدا گذاری جامعه گ تمدن. در این رگیکرد، آیات قرآن نقش تعیینبنیلان

گویند، دقیقاً این میاهیم را از بسللتر مثیاً گقتی مقام معظم رهبری از گلایت گ بیعت گ عدالت سللون می ینند؛می

تیاگت این  ینند.ها را به معیارهای نهادی گ سللاختاری تبدی  مینصللو  قرآنی گ رگایی اسللتوراج یرده گ آن

عات ییاسی  اغیب بر موضو های تیسلیری گ فقهی پیشلین در این اسلت یه تیاسیررگش با بسلیاری از سلنت

گیتند حکم فیان معامیه چیست یا حدگد فیان عبادت چگونه است. اما احکامی گ موردی متمریز بودند؛ مثیاً می

اسللت. یعنی ابتدا از قرآن مقاصللدی مانند عدالت، « طراحی نظام»در رگیکرد تمدنی لللل سللاختاری، محور یار، 

ود، بعد این مقاصد به معیارهایی عمیی برای اداره جامعه ترجمه شلیرامت انسلانی یا گلایت الهی اسلتوراج می

شوند، گ در نهایت، این معیارها در قالب نهادهایی چون گلایت فقیه، ممیر خبرگان، یا سازگیارهای انتواب می

ه ب از منظر فقه حکمرانی، این نون تیسللیر یامیاً قاب  تحیی  اسللت. فقه حکمرانی ینند.گ نظارت عینیت پیدا می

دنبلال این اسلللت یله نصلللو  دینی را به قواعد اجرایی گ نهادهای پایدار حکومتی تبدی  یند. در گاقع، فقه 

ای شللود جامعهچگونه می»پرسللد ، می«چه چیزی حیال یا حرام اسللت؟»جای آن یه صلرفاً بپرسللد حکمرانی به

دهد: گحی پرسللش پاسلل  میرگیکرد رهبری دقیقاً به این «. سللاخت یه مقاصللد شللریعت در آن محقق شللود؟

یند، عقیانیت انسللانی رگش گ مسللیر را، گ معنویت رگ  حایم بر ی  این فرآیند چارچوب گ غایت را تعیین می

 قید؛ نه مانند اخباریانگرایی بییند گ هم از عق گرایی محیق عبور میبه لحای تاریوی، این نگاه هم از نص را.

فرستد. در محور، گحی را صللرفاً به حوزه یییات میبرخی رگیکردهای عق  راند، نه مانندعق  را به حاشلیه می

« د بشودچه بای»گوید ینند؛ گحی میتر، عق  گ گحی در ی  مسلیر گ با تقسیم یار رگشن حریت میتعبیر دقیق



234 
 

خی رالبته برخی از موارد گحی، ارشلاد به حکم عق  هستند، ضمن اینکه ب«. چگونه باید بشلود»گوید گ عق  می

 .یندرا هم گحی توصیه گ تمویز می« هاچگونه انمام شدن»از 

طور یه در سللونان ایشللان این رگیکرد در بیانات رهبر انقیاب درباره گلایت فقیه هم یامیاً مشللهود اسللت. همان

آمده، گلایت فقیه به معنای حکومت ی  شوص نیست، بیکه به معنای حکومت ی  معیار است، گ این معیارها 

اند. در حقیقت، این همان ترجمه آیات گ رگایات به ساختار حکمرانی است. یماً از متون دینی گرفته شلدهمسلتق

ینند، ینند، به رگایات بیعت امیرالمؤمنین گ اراده جمعی امت استناد میگقتی هم یه درباره نقش مردم صحبت می

خیاصللله بگویم، اگر  ینند.ردمی اجرا میگلی آن را در قلالب سلللازگیارهای نهادی مانند انتوابات گ نظارت م

 نگاه ینیم، یامیاً با منحق آن سازگار است. این« تیسیر تمدنی ل ساختاری»بوواهیم از منظر فقه حکمرانی به این 

آگرد گ با ترییب نصو  می« نقشله ییان حکمرانی»رگیکرد، قرآن را از سلح  احکام جزیی به سلح  طراحی 

یند یه هم مشرگعیت دینی دارد، هم یارآمدی یارهای معنوی، سلاختاری ایماد میگحیانی، عقیانیت عمیی گ مع

 تدبیری، گ هم ضامن بقا گ پویایی تمدن اسیامی است.

 

 

 

 

 5پرسش 

برند؟ آیا این رگیکرد در میان الگوهای تیسللیر قرآن )میهومی، مصللداقی، تمدنی(، رهبری از یدام مدل بهره می

 ماند؟شده یا در سح  الهیات سیاسی باقی می« مبناقرآنی فقه سیاسی»منمر به تولید ی  

 پاسخ

ه سرا  ش  باید ببه نظر من، اگر بوواهیم جایگاه رهبر انقیاب را در میان این سله الگوی تیسلیری بسنمیم، بی

یست، نبرگیم؛ البته با این توضی  یه این تیسیر در نگاه ایشان صرفاً ی  خوانش نظری یا آرمانی « تیسیر تمدنی»

بیکه یامیاً معحوف به مهندسلی سلاختارهای حکومتی گ تمدنی است. در تیسیر میهومی، میسر بیشتر به ترسیم 

رد گ ها گ انحباقات عینی در زندگی فپردازد؛ در تیسیر مصداقی، به جستموی نمونهمعنای دقیق گ گستره لیظ می

ذاری گ گوط راهبردی برای طراحی نظام، سیاستشود به خحجامعه. اما در تیسلیر تمدنی، نص قرآنی تبدی  می
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چه در خحبه نماز ینیم لللل چه آنگقتی به بیانات ایشللان درباره گلایت گ عدالت نگاه می سللازگیار اداره جامعه.

ثبت شده ل « طر  ییی اندیشه اسیامی»ها گ درگ  ایشان یه در آمده، چه سونرانی 19۲۶اردیبهشت  9۴جمعه 

عنوان ( یا حکم بیعت در سلیره نبوی، صرفاً به55)مائده: « إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ گَّ رَّسلولُهُ»آیه یامیاً رگشلن اسلت یه 

مثابه معیارهای نهادی برای تعیین حایم، چگونگی مشرگعیت، گ حتی شلود؛ بیکه بههای ایمانی طر  نمیآموزه

لهیات سللیاسللی صللرف گ گرگد به عرصلله فقه رگد. این یعنی عبور از اطراحی رابحه مردم گ گلی فقیه به یار می

گیژه در آثار مکتوب گ گیتاری مقام معظم رهبری، با دگ رین همراه است: این مدل، به سلیاسلی با مبنای قرآنی.

اگل، حیظ پیوند گثیق با نص گ معناشلناسی قرآنی )گجه میهومی( گ دگم، استیاده از عق  گ تمربه تاریوی برای 

نند؛ یعنی یرا دنبال می« افزاتیسیر تمدنی عق »)گجه تمدنی(. به عبارتی، ایشلان ی  ترجمه آن نص به سلاختار 

یند، گ عقیانیت انسانی گ تمربه تاریوی، بهترین شک  تحقق آن اهداف را در گحی غایت گ مقاصد را تعیین می

« ای الهیات سیاسیهاله»حاصل  چنین رگیکردی، به رگشنی چیزی فراتر از  یند.قالب نهادها گ فرآیندها پیدا می

های اسللیامی یه صللرفاً بر عنصللر مشللرگعیت الهی تکیید اسللت. شللما گقتی محالعه تحبیقی ینید با برخی جریان

ا پیش ر« مبنافقه سیاسی قرآنی»بینید یه رهبری ی  اند، میاند اما گارد طراحی سلازگیار اداره یشلور نشدهیرده

رفته از قرآن هسلت )مث  اصل  عدالت، شلورا، گفای به عهد، نیی سبی ، برد. در این فقه، هم قواعد عام برگمی

های ییی از سوی گلی فقیه، نظارت ممیر نصلرت مسلتضعیین(، هم راهکارهای اجرایی )مث  تدگین سیاست

 خبرگان، یا نهادسازی برای تحقق عدالت اجتماعی(.

اسلت. یعنی اصیاً غرض این نیست یه « حورمتیسلیر نظام»به « محورتیسلیر احکام»این رگش شلبیه به گذار از 

ی سلیاس-تواند در قالب ی  قاعده فقهیصلرفاً معنای آیه رگشلن شلود، بیکه این اسلت یه چگونه این معنا می

ورى بَّینَّهُم»آگر بر ی  نظام حایم شلود. مثیاً از الزام ( ایشان صرفاً ی  فضییت اخیاقی 99)شوری:  «گَّ أَّمرهُُم شلُ

ن ها گ مدیریت ییاینند؛ بیکه آن را به ی  اصل  سلاختاری یه در تعیین سلیاستت نمیبرای مشلورت برداشل

گضو  از پر اگر بوواهم خیاصه ینم: رهبر انقیاب در تیسیر قرآن به ینند.یشلور باید نهادینه شود، ترجمه می

تکمی     عقیی گ تمربه عینیگیرند، اما این مدل در نگاه ایشان ایستا نیست گ دائماً با تحییبهره می« تمدنی»مدل 

 اش پیوند غایات گحی با طراحی نهادیمبنا منتهی شده یه گیژگیشلود. این مسلیر، به ی  فقه سیاسی قرآنیمی

های اجرایی گ ساختارمند پیش اسلت؛ چیزی یه هم مبانی الهیات سیاسی را در بردارد، هم تا سح  دستورالعم 

 یند.شده، لبا  فقه جاری بر تن مییه قرآنیای است یه نظررگد. این همان نقحهمی
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  6پرسش

سللمت های سللیاسللی، فراتر از تیسللیر موضللوعی اسللت گ بهبه نظر شللما، آیا تیسللیر رهبری از قرآن در حوزه

 هاییابی قواعد ناظر بر نظامات اجتماعی گ سلیاسلی رفته اسلت؟ در این صلورت، چه تمایزی با سنتسلاخت

 تیسیری پیشین دارد؟

 پاسخ

ه، یامیاً. اگر بوواهیم جایگاه رهبری را در میان رگیکردهای تیسللیری مشللوص ینیم، باید بگوییم یه ایشللان بی

ماعی گ برای نظام اجت« یابیساخت»گ « سازیقواعد»اند، بیکه آن را به سح  تنها از تیسیر موضوعی عبور یردهنه

یا محور میهومی است؛ مثیاً میسر آیات مربوط به اند. تیسیر موضوعی معمولاً تابع ی  سؤال سلیاسی ارتقا داده

آگری دهد. اما در نگاه آقا، این جمعها را در ی  منظومه فکری توضلللی  مییند گ آنآگری میعلدالت را جمع

 ینند یه قابییت تبدی  شدن به قاعده فقهیایشان از آیات، اصول ایمابی استوراج می نقحه آغاز اسلت، نه پایان.

( از ی  55)مائده: « …إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ گَّ رَّسلللولُهُ»آن، دسلللتورالعم  نهادی را دارد. برای نمونه، آیه  گ، فراتر از

گَّ أَّمرُهُم شُورى »شود. یا آیه آموزه اعتقادی، به معیار نهادی گلایت فقیه گ مشلرگعیت سلاخت قدرت تبدی  می

یاقی نیست، بیکه مبنای طراحی شوراهای نظام گ مشاریت (، نزد ایشان صرفاً ی  فضییت اخ99)شوری: « بَّینَّهُم

 گیرد.عمومی در چارچوب شریعت قرار می

 توان دید:تمایز اصیی این رگش با سنت تیسیری پیشین را در دگ سح  می

 گیژه در قرگن گذشته، غالباً به رگشن یردن معنای میردات، شکن شناسی: تیاسیر سنتی، بهاز حیث غایت

ها را در قالب رسلللیدند، آنیردند گ اگر هم به مسلللائ  اجتماعی میاط آیلات ایتیلا مینزگل، گ ارتبل

یه رهبر انقیاب با نگاهی تمدنی گ یردنلد. در حالیهلای اخیلاقی یلا احکلام جزئی بیلان میتوصلللیله

 دهند.قرار می« طراحی گ مهندسی ساختار»محور، غایت تیسیر را حکمرانی

 ان گ طور عمده در فهم زبسنتی، تقدم با نص گ نق  بود گ نقش عق  به شناسی: در تیاسیراز حیث رگش

 ینند؛ یعنیسازی گارد میشد. اما ایشان عق  گ تمربه تاریوی را در فرآیند قاعدهدلالات نص محدگد می

 یابد. دهد، گ عق ، ابزار گ شک  اجرای آن را در نظام اجتماعی مینص، مقصد گ معیار را نشان می

دیگر هم هست یه نباید فراموش یرد: در این رگیکرد، میاهیمی چون عدالت، گلایت، مشاریت مردمی  ی  نکته

ارهای معی»عنوان گذاری؛ بیکه بهمانند، نه تنها در سح  سیاستگ یرامت انسلان، نه در حد میاهیم ییی باقی می
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ن شوند. این یعنی فاصیه گرفتیه میبرای مشرگعیت گ یارآمدی ی  نظام حکمرانی تعریف گ در نهادها تعب« لازم

ینم تیسیر رهبری را به همین دلی  اسلت یه تکیید می محور گ هم از رگیکرد یامیاً تحکمی.هم از قرائت موعظه

ای میان تیسلیر تمدنی گ فقه حکمرانی دید: از ی  طرف، غایات گ اصول ییان را مستقیماً از قرآن باید در نقحه

یند. این، همان تمایزی ها را به زبان قواعد عمیی گ سلللاختارهای نهادی ترجمه میآن گیرد گ از طرف دیگر،می

دل م»یند گ در جغرافیای اندیشه معاصر اسیامی، به ی  های تیسلیری پیشلین جدا میاسلت یه آن را از سلنت

 سازد.بدل می« پردازی قرآنی برای حکمرانیقاعده

 قیهو نظریه ولایت ف قرآنیمحور سوم: مفاهیم 

 7پرسش

گ « بیعت»، «هدایت»، «گلایت»نظریله گلایت فقیه در نگاه رهبر انقیاب مبتنی بر چه قرائتی از میاهیم قرآنی چون 

 توان این میاهیم را بازتعرییی از رهبری سیاسی در نظام دینی دانست؟است؟ آیا می« اطاعت»

 پاسخ

ای با میاهیم قرآنی دارد؛ پیوندی یه هم در سح  معنا در اندیشه رهبر انقیاب، نظریه گلایت فقیه ی  پیوند ریشه

ت را در امتداد گلای« گلایت»گ هم در سلح  یاریرد، بازتعریف گ توسلعه یافته اسلت. اگل باید بگویم یه ایشان 

(، هر 55)مائده: « …إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ گَّ رَّسللولُهُ گَّ ال َّذ ینَّ آمَّنوا»فرماید: طور یه قرآن میفهمند؛ یعنی همانالهی می

ینند یه دانند. از همین جا ی  اصللل  بنیادین اسلللتوراج میگللایتی غیر از گللایلت خدا را گلایت طاغوت می

حال این گلایت در حوزه  مشللرگعیت سللیاسللی، تنها هنگامی معنا دارد یه اتصللال به گلایت الهی برقرار باشللد.

این معانی در دل آن حضور دارند للل بیکه به معنای حکمرانی، تنها به معنای محبت یا نصرت نیست للل هرچند 

اسللت؛ همان تمربه نبوی گ عیوی یه ایشللان در سللونانشللان از آن به تشللکی  « هدایت عمیی گ تدبیر جامعه»

یرد گ سللررشللته حکومت به دسللت نایب خدا در رأ  آن خدا حکومت می»ینند یه ای در مدینه یاد میجامعه

 (9۴/۶/19۲۶)خحبه نماز جمعه « بود

شود. هدایت دیگر صرفاً ی  فرآیند ارشادی یا تبییغی نیست، بیکه نیز بازتعریف می« هدایت»در این چارچوب، 

الشرایط للل اعمال ی  امر حایمیتی است یه از ممراهای مشوص للل پیامبر، امامان گ در عصر غیبت فقیه جامع

در این دسللتگاه فکری، « بیعت» مند.گ نظام شللود گ این یعنی عبور از هدایت صللرفاً فردی به هدایت نهادیمی

است، اما نه تنها به عنوان ی  تشرییات یا تکیید صوری، بیکه « مشلاریت اجتماعی لللل سلیاسلی»معادل مدرن 

عنوان شلللرط فعییت یافتن گلایت مشلللرگن. حتی در مورد امیرالمؤمنین)ن( یه منصلللوب الهی بود، آقا تکیید به
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شود. بنابراین بیعت نقش دگگانه دارد: مردم، حکومت در عرصه عم  محقق نمی ینند یه بدگن اقبال گ بیعتمی

 عینی گلایت. هم نماد پیوند مردم با حایم مشرگن است، هم ابزار تحقق

است؛ یعنی چون گلی فقیه در « ضوابط»هم در این نگاه، نه اطاعت یوریورانه یه اطاعت در چارچوب « اطاعت»

ا  معیارهایی چون عیم، تقوا گ عدالت منصوب شده، اطاعت از اگ همان اطاعت از امتداد گلایت الهی گ بر اسل

خود گلایت سلللاقط اند، خودبهطور یه آقا تصلللری  یردهنظام الهی اسلللت گ اگر این معیارها از بین برگد، همان

ر نظام ری سیاسی دبنابراین بیه؛ این چهار میهوم در اندیشه گ بیان رهبر انقیاب نوعی بازتعریف از رهب شلود.می

دینی هسلتند. اگر در متون ییاسلی ، گلایت بیشلتر ی  رابحه معنوی یا شلکن قدسی حایم بود، در این قرائت، 

عت به شود؛ بیریزی ییان تبدی  میشود؛ هدایت به ی  برنامهدهی نظام سیاسی بدل میگلایت به محور سلازمان

گردد؛ گ اطاعت به معنای التزام به نظام معیارهای ری میشده در فرآیندهای مشاریت سیاسی جاصلورت نهادینه

به همین دلی  اسللت یه نظریه گلایت فقیه در نگاه رهبری، صللرفاً ترجمه ی  حکم  آید.گحیانی لللل عقیی درمی

است؛ مدلی یه مشرگعیتش از آیات گ سنت گرفته « مدل قرآنی برای رهبری سلیاسلی»فقهی نیسلت، بیکه ی  

 یش در تعام  با عقیانیت سیاسی گ شرایط رگز طراحی شده است.شده، اما سازگیارها

 

   8پرسش 

قام معظم م یقرآن شهیز منظر اندابرخی نقدهای متکخر بر گلایت فقیه، به عدم ییایت اسلتناد قرآنی اشاره دارند. 

حور من از دفان نصتواتوان ارائه داد؟ آیا در این چارچوب میهایی برای پاس  به این نقدها می، چه بنیانیرهبر

 از گلایت سون گیت؟

 پاسخ

فرض ناقص یم از منظر رهبر انقیاب، بر ی  پیشاین نقد یه اسلتناد قرآنی برای گلایت فقیه یافی نیست، دست

بنا شلده است. مقام معظم رهبری اساساً نظریه گلایت را نه صرفاً بر پایه برهان نقیی، گ نه صرفاً بر پایه استدلال 

قیی هم فرمایند: اگر هیچ دلی  نبینند. به همین دلی  اسلت یه ایشان میبر ترییب این دگ اسلتوار می عقیی، بیکه

شلناسان در جامعه اسیامی گجود نداشت، عق  گ اعتبار عقیی بر گلایت فقیه دلالت گ ییایت برای حکومت دین

به جمهوری اسللیامی ی  ضللیع  ( این بدین معناسللت یه اسللتناد قرآنی9۴/۶/19۲۶یند. )خحبه نماز جمعه، می

 ماجراست، گلی ضیع دیگر، استدلال عقیی مستق  گ خودییاست.
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 های قرآنی، در اندیشه ایشان سه محور اصیی گجود دارد:اما در خصو  بنیان

 عنوان محور مشرگعیتگلایت الهی به .1

( نه فقط بیانگر ی  رابحه معنوی، بیکه ی  مبنای 55)مائده: « …إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ گَّ رَّسلللولُهُ گَّ ال َّذ ینَّ آمَّنوا»آیله 

 الن َّب ی ُ أَّگلى»حقوقی للللل سللیاسللی برای نیی گلایت طاغوت اسللت. در آثار گ بیانات آقا، این آیه گ آیاتی مانند 

ه م  شود. پیام رگشن این آیات آن استعنوان شالوده نظریه گلایت محر  می( به۲)احزاب: « ب المُؤم نینَّ م ن أَّنیُسل 

یه اعمال حایمیت، حق اختصلاصلی خداگند اسللت گ از مماری خاصلی )پیامبر، امامان گ در عصللر غیبت فقیه 

 شود.الشرایط( به جامعه منتق  میجامع

 هدایت حایمیتی .۶

است. به تعبیر آقا لللل در طر  ییی « اداره امت»از منظر ایشان، هدایت در قرآن مراتبی دارد یه مرتبه نهایی آن، 

یرد گ می لللل جامعه عصر پیامبر نمونه عینی این هدایت نهادی بود یه در رأ  آن خدا حکومت میاندیشه اسیا

رسلول خدا ممری اراده الهی بود. این یاریرد هدایت، مبنای قرآنی گلایت را از حد نصیحت گ موعظه به سح  

 دهد.قاعده حکمرانی ارتقا می

 عنوان حیقه اتصال مردم گ گلایتبیعت گ اطاعت به .9

ر بیانات آقا، بیعت نه تشللرییات یه شللرط تحقق گ فعییت گلایت مشللرگن اسللت. حتی در مورد امام معصللوم، د

شللود: تبعیت آگاهانه در تحقق عمیی حایمیت نیازمند بیعت مردم اسللت. اطاعت نیز در این چارچوب معنا می

ان از توه، در این چارچوب میدر پاس  به پرسش دگم شما، بی ذی  معیارهای گحیانی گ عقیی، نه انقیاد شوصی.

محور سلون گیت، البته نه به معنای انحصلار اسلتدلال در نص. رهبری، نصو  قرآنی را ستون ی  دفان نص

 رسد یه نصای میینند یه عق  سییم نیز به همان نتیمهدانند، گلی در عین حال اصرار میخیمه مشلرگعیت می

دهد، است: نص جهت گ ضوابط را می« محورعق للللدفان نص»من، اصحیا  بیان یرده است. این مدل دفان، به

ناد فقدان ییایت اسلللت»به این ترتیب، گقتی منتقدان به  یند.عق  هم ضلللرگرت گ یاریرد عمیی آن را اثبات می

 دهند یه اگلاً گلایت فقیه امتداد همان گلایت الهیینند، رهبر انقیاب از منظر قرآنی نشلللان میاشلللاره می« قرآنی

، رسند، گ ثالثاً در تمربه تاریوی اسیاممذیور در قرآن اسلت، ثانیاً نص گ عق  در اینما به ی  نتیمه مشتر  می

 اند.پوشانی داشتهاین دگ منبع همواره هم
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 9پرسش

رفاً شود؟ آیا این رابحه صفقیه در چارچوب میاهیم قرآنی چگونه ترسیم میدر اندیشه رهبری، رابحه مردم با گلی

 محور است یا حاگی میاهیمی چون مشاریت، شورا گ مسوولیت اجتماعی نیز هست؟عتاطا

 پاسخ

طور یه در طر  ییی اندیشه اسیامی در قرآن آمده، گلایت میهومی است جامع گ در اندیشله رهبر انقیاب، همان

یمیت الهی با چندلایه یه هم بعد عاطیی گ قیبی دارد گ هم بعد سلللیاسلللی گ حکمرانی، گ این دگ در بسلللتر حا

اند. اصلل  گلایت در نگاه قرآن، پیوندی اسللت همچون دگ ریسللمان محکم یه جداشللدنی یکدیگر گره خورده

گیرد گ هم تدبیر، هدایت گ اداره جامعه را. به همین نیسلللتند؛ پیوندی یه هم محبت، ایمان گ اعتماد را در بر می

( گلایت تنها به ی  رابحه سیاسی تقیی  داده نشده، 55)مائده: « ال َّذینَّ آمَّنواإ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ گَّرَّسولُهُ گَّ»دلی  در آیه 

فقیه، در این چارچوب، رابحه مردم گ گلی بیکه ترییبی است از محبت، سرپرستی گ نصرت، همه در مسیر الهی.

مسللوولانه است، نه سلاز اطاعتی آگاهانه گ محور نیسلت. محبت گ اعتماد قیبی مردم به گلی ، زمینهصلرفاً اطاعت

گچرا. گلی  نیز در مقام زعامت، موظف اسلت جامعه را بر اسلا  شریعت گ اهداف توحیدی اداره چونانقیاد بی

ایط الشللریه پیامبر) ( در مدینه گ ائمه)ن( پر از اگ چنین یردند. حتی در عصللر غیبت، فقیه جامعیند، چنان

ینند رهبر انقیاب تصری  می شود.ل به گلایت الهی ناشی میدهنده همین مسلیر است گ مشرگعیتش از اتصاادامه

( گ در ۰۴، یوسف: «إ ن  الحکُمُ إ ل ا ل ی ه)»یه هیچ انسانی، فار  از این اتصال الهی، حق حکومت بر دیگران را ندارد 

ناد به تبوشللی به این گلایت دارد. ایشللان با اسللیننده در فعییتعین حال، بیعت گ مشللاریت مردم، نقشللی تعیین

دهند یه نشللان می –« ای ها الن ا  ان  هذا أمریم لیر لکحد فیه حق  إل ا من أم رتم»مانند  –رگایات امیرالمؤمنین)ن( 

حتی جایی یه نصب الهی صورت گرفته، تا زمانی یه مردم گلی  را نپذیرفته گ با اگ بیعت نکنند، حکومت تحقق 

ورى بَّینَّهُم»ه، برآمده از آموزه قرآنی یند. شللورا نیز در این اندیشللعمیی پیدا نمی (، 99)شللوری: « گَّأَّمرهُُم شللُ

سلازگیاری گاقعی برای مشلاریت مردم در اداره جامعه است گ به هیچ گجه نقش نمایشی ندارد. این مشاریت، 

از نگاه مقام معظم رهبری، رأی گ رضایت مردم منشک اگلیه  مسوولیت اجتماعی گ تکییف دینی هر مسیمان است.

مشلرگعیت نیسلت، اما پایه تحقق، استمرار گ یارآمدی حکومت دینی است. حایم عادل گ متقی، حتی با نصب 

گونه یه های نظام اسللیامی را برپا گ مسللتحکم نگاه دارد، همانتواند بنیانالهی، بدگن اراده گ همراهی مردم نمی

ت اس« سلالاری دینیمردم»رد. این همان مدل مقبولیت مردمی بدگن تقوا گ عدالت نیز در منحق قرآن اعتباری ندا

های الهی گ اراده مردم است. در این نگاه، مردم یه مبنای آن نه دمویراسلی غربی، بیکه پیوند درگنی میان ارزش
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نه تنها پیرگ گلایت، بیکه شری  فعال در برپایی گ صیانت از آن هستند؛ شریکی یه با محبت، با بیعت، با شورا گ 

 دارد.پذیری، ریسمان گلایت را در هر دگ سوی محکم نگه میبا مسوولیت

 سالاری و حکمرانی مشارکتی: الگوی قرآنی مردمچهارممحور 

 11پرسش

ای قاب  استوراج در قرآن، گ تحیی  رهبری از این رابحه، چه الگوی مشاریتی« امامت»گ « امت»در نسلبت میان 

 بندی یرد؟را صورت« سالاری گحیانیمردم» توان از این تحیی ، مدل خاصی ازاست؟ آیا می

 پاسخ

ای از سویه گ از بالا به پایین نیست، بیکه شبکهی  رابحه ی « امامت»گ « امت»در نگاه رهبر انقیاب، نسبت میان 

عنوان پیشللوای الهی گیرد. امام بهپیوندهای متقاب  اسللت یه همه اضللیاعش بر محور هدایت الهی شللک  می

امعه را به سوی مقاصد توحیدی رهنمون شود، گ امت با ایمان، شناخت گ اراده، این هدایت را مکموریت دارد ج

رگد گ امت مؤمن، گر یسلللی اسلللت یه با امر خدا پیش میینند. در قرآن، امام هدایتبه گاقعیت عینی بدل می

 (.19، انبیا : «گَّجَّعَّیناهُم أَّئ م َّۀً یَّهدگنَّ ب کَّمر نا)»سنگر گ پشتوانه اگست هم

اما در تعریف رهبری از گلایت، فقط ارتباط عمودی امام با امت محر  نیسلت. ی  سح  دیگر از نظام ارتباطی 

گجود دارد یه ارتباط خود مردم با یکدیگر اسللت. این ارتباط، صللرفاً اجتماعی یا قراردادی « شللبکه گلایت»در 

الیه، نصیحت، تعاگن، امر به معرگف گ نهی از یهای الهی گ توحیدی استوار است: محبت فنیست، بیکه بر مولیه

ای، افراد جامعه نه تماشللاگر، بیکه بازیگرانی منکر، گ مشللاریت در بار مسللوولیت اداره جامعه. در چنین شللبکه

 دهند.شان با هم، با گلی ، گ با خدا، پیکره گاحد امت را شک  میاند یه با رگابط ایمانیفعال

ت؛ اس« سالاری گحیانیمردم»الگویی مشلاریتی را اسلتوراج یرد یه شلایسته عنوان  تواناز دل این سلاختار می

الگویی یه بر دگ رین بنا شلده است: نوست، مشرگعیت گ هدایت گحیانی یه امام مظهر آن است گ اعمالش در 

 را، حمایت(یابد؛ دگم، اراده گ حضور مردم یه هم در رابحه مستقیم با امام )بیعت، شوچارچوب شریعت معنا می

ا یننده دسلللتور نیسلللت، بیکه بیابد. در این الگو، امت صلللرفاً دریافتگ هم در رابحه افقی با یکدیگر تحقق می

در  «سلللالاری گحیانیمردم»ترتیب، اینبه یند.همبسللتگی توحیدی، در تحقق اهداف نظام گلایی مشلللاریت می

ای زنده گ هدفمند است یه رگابط عمودی گ که شبکهای از افراد منیرد نیست، بیاندیشه رهبری ی  نظم جزیره
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ای یه یارآمدی گ مشرگعیتش دگشادگش هم پیش شوند؛ شبکهافقی آن هر دگ از سلرچشلمه توحید سیراب می

 گذارد گلایت از مردم یا مردم از گلایت جدا شوند.رگد گ هرگز نمیمی

 11پرسش

در  را« مشاریت مردم»گ « گلایت الهی»نه توازن میان با اسلتناد به آیات شلورا، نصلیحت، گ بیعت، رهبری چگو

 ای با دمویراسی مدرن دارد؟ینند؟ این الگو چه فاصیهقالب حکمرانی قرآنی بازسازی می

 پاسخ

 گیرد یه هم آیاتبر بنیانی قرآنی شللک  می« مشللاریت مردم»گ « گلایت الهی»در نگاه رهبر انقیاب، توازن میان 

( ایشللان گلایت را 29/03/1385گ  18/11/1918بیانات ، گیرد. )عت را در بر میشللورا، هم نصللیحت گ هم بی

دانند، اما آن را فاقد تحقق عینی بدگن حضللور، رضللایت گ امری الهی گ قائم بر معیارهای شللرعی گ اخیاقی می

ورى بَّینَّهُم»شللمرند. در این معنا، آیه همراهی مردم می  ، بیکه رین ادارهتنها توصللیه به مشللورتنه« گَّأمرهُُم شللُ

جمعی جامعه اسلیامی است؛ شورایی یه مؤمنان را در تعیین گ تنظیم امور جاری در ینار گلی  امر به ی  گظییه 

هم حوزه خیرخواهی متقاب  است؛ فضایی یه در آن مردم گ حایم، « نصیحت»سازد. اجتماعی مکیف می –دینی 

نیز چنین ماهیتی دارد: حیقه نهایی « بیعت»ینند. میدر چهلارچوب علداللت گ حق، یکلدیگر را به خیر دعوت 

پیوند مردم گ گلی ، یه نه تشرییات سیاسی، بیکه پذیرش آگاهانه گ ایمانی زعامت الهی است گ به گلایت فعییت 

توان افزگد یه این مشلاریت، مسلتند به گحی است؛ گاهی در قالب با نکته اسلتاد ایزدهی، می دهد.اجتماعی می

، مانند ضرگرت گفا  گ حضور مردم برای تحقق عدالت ارشاد به حکم عق  قحعیگ گاهی به شک   نص  صری ،

ردد گ گپذیر، حمیت گ اعتبار نهایی، به چارچوب شرعی بازمییا جیوگیری از غیبه طاغوت. حتی در موارد عق 

ای ازن، صللرفاً موازنهاما این تو محور، بدگن مبنای الهی، مشللرگعیت نوواهد داشللت.هیچ سللاختاری حتی مردم

حقوقی یا فنی نیسلللت. در فهم رهبر انقیاب، ماهیت حکومت اسلللیامی متیاگت از حکومت در الگوهای غربی 

اسلت. در اسلیام، حکومت تنها متولی نیازهای مادی گ دنیوی مردم نیست، بیکه مسوول هدایت، تعالی معنوی گ 

یند؛ ها معرفی مییا را قیام به قسط گ پرگرش انسانسلوره حدید، مکموریت انب ۶5یمال انسلانی هم هسلت. آیه 

زند. از همین رگ، مشللاریت مردم نیز صللرفاً ی  پر حکمرانی قرآنی، سللاحت دنیا گ آخرت را به هم پیوند می

اقدام سللیاسللی برای تکثیر در مدیریت جامعه نیسللت، بیکه در ذی  ی  نظام معنایی گ گیتمانی توحیدی تحیی  

های الهی، در مسلیر سلاخت امت صال  گام پیوندی در ارزشالیه، گ همبا ایمان، محبت فیشلود: مردمی یه می

 زنند.می
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افزایی ایمانی گ عقیانی؛ نصلیحت ابزاری برای پاسداشت از این رگ، شلورا در این دیدگاه عمیی اسلت برای هم

گو تیاگت بنیادین این ال نوی دارد.مسیر هدایت؛ گ بیعت پیمانی در پیشگاه خدا یه هم بُعد اجتماعی، هم بُعد مع

با دمویراسی مدرن دقیقاً در همین دگ لایه نهیته است: نوست، منبع مشرگعیت. در دمویراسی غربی، اراده مردم 

قرآنی، مشلرگعیت اصیی از خدا گ شریعت است گ رأی مردم در  –خاسلتگاه نوسلتین اسلت؛ در الگوی گلایی 

( دگم، ۴9/۴8/199۶ای، الیه خامنهبیانات آیتگ اثربوشلللی حکومت. )طول آن، شلللرط تحقق، تثبیت، یارآمدی 

ماهیت مکموریت حکومت گ مشاریت مردم. در غرب، حکومت ابزار اداره دنیای شهرگندان است گ مشاریت بر 

هاست گ مشاریت، شلود. در نظام اسلیامی، حکومت مکمور هدایت گ رشلد انسللانپایه حقو  فردی تعریف می

 رد مدیریتی، ی  گظییه ایمانی گ بوشی از سیر عبودیت جمعی است.عیاگه بر یاری

یه در قرائت رهبری از قرآن، گلایت الهی گ مشلاریت مردم دگ قحب متقاب  نیستند، بیکه دگ ضیع ی  نتیمه آن

ای اند؛ مثیثی یه قاعده آن بر ایمان گ تعهد دینی مردم استوار است گ رأ  آن، گلی  الهیمثیث همراه با شلریعت

 رسد.است یه بدگن آن قاعده، گلایتش به فعییت نمی

 محور پنجم: حکمرانی قرآنی و مفاهیم سیاسی معاصر

 12پرسش 

ای یافته، در نسلللبت با حکمرانی قرآنی چه یله در بیانات رهبر انقیاب جایگاه برجسلللته« جهلاد تبیین»میهوم 

یت دینی گ قدرت نرم در سللاختار سللیاسللی تیقی توان آن را بوشللی از راهبرد تثبیت هوجایگاهی دارد؟ آیا می

 یرد؟

 پاسخ

یکه ی  مدت نیست، بای یا تایتی  یوتاهدر منظومه فکری رهبر انقیاب صلرفاً ی  توصلیه رسانه« جهاد تبیین»

گ هم  «حیظ گ تثبیت هویت دینی»ی راهبردی در حکمرانی قرآنی است یه جایگاه آن را باید هم در سح  مؤلیه

 ساختار سیاسی اسیامی فهم یرد.« قدرت نرم»ی در عرصه

ى سَّب ی   ادْنُ إ ل»فهمند. آیات متعددی چون رهبر انقیاب جهاد تبیین را بر بنیاد منحق قرآنی ابیا  گ رگشلنگری می

نَّۀ برای سللاختن سللپهر ( دقیقاً مکموریتی ۰۰)نح : « ل تُبَّی  نَّ ل ینَّ ا  »( گ 1۶5)نح : « رَّب   َّ ب الح کْمَّۀ  گَّالمَّوع ظَّۀ  الحَّسلَّ

 ای، هرالیه خامنهیند. از منظر آیتنمایی دشلللمن ترسلللیم میمعرفتی امت گ حیظ آن در برابر تحریف گ گارگنه

حکومتی برای تداگم خود نیازمند مشللرگعیت گ یارآمدی اسللت، اما در نظام اسللیامی، ی  پایه دیگر نیز گجود 
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، حتی سللاختارهای ماندگار سللیاسللی هم فرسللوده گلایی جامعه یه اگر تضللعیف شللود–دارد: هویت توحیدی

 شوند. جهاد تبیین ابزاری برای حیاظت از این پایه است.می

 پشتوانه قرآنی این جایگاه سه بُعد دارد:

  ه دَّ الی هُ أَّن َّهُ لا إ لللللهَّ إ لا  هُوَّ»بُعد معرفتی: آیات « یُونوا قَّو امینَّ ب الق سلط  شُهَّدا َّ ل ی ه »( گ 19عمران: )آل« شلَّ

تنها باید به حق معتقد باشد، بیکه باید حق را به زبان گ دهد یه امت اسلیامی نه( نشلان می195)نسلا : 

 عم  آشکار یند؛ جهاد تبیین امتداد همین رسالت است.

 را « سازیپاسوگویی گ شیاف»( مرز 1۴۰عمران: بُعد اجتماعی: آیات امر به معرگف گ نهی از منکر )آل

سازی بماند، بیکه باید معنای تواند فقط در سلح  تصمیمانند؛ دگلت اسلیامی نمییشلبه ی  جامعه می

 تصمیم را برای مردم بازگو یند تا مشاریت گاقعی شک  گیرد.

  بُعد تمدنی: در منحق قرآن، حیظ امت از تیرقه گ تحریف، شللرط حریت به سللمت قوام تمدنی اسللت

 (.1۴5عمران: ، آل«…گَّلا تَّکُونُوا یَّال َّذینَّ تَّیَّر َّقوا)»

ان گونه یه دفشللود. هماننظام محسللوب می« معرفتی–لشللکر فرهنگی»نوعی در حکمرانی قرآنی، جهاد تبیین به

یند. این یند، جهاد تبیین از مرزهای معنایی گ رگایی جامعه دفان مینظلامی از مرزهلای جغرافیلایی حیاظت می

افزارهای امنیتی گ اقتصادی نظام گن آن، حتی سوتاست یه بد« افزاری قدرت سیاسیهای نرمسلاحت»یکی از 

 دهند.یارآمدی خود را از دست می

سلازی دشلمن عییه ایران اسیامی، بوشی از جنگ اند یه هممه رگایترهبر انقیاب بارها بر این نکته تکیید یرده

ن ها ممکارزشترییبی اسللت؛ گ پاسلل  به این جنگ، بدگن حضللور فعال آگاهان گ نوبگان در تبیین حقایق گ 

ان شناخت گ در مید« الیهجهاد فی سبی »ای، بیکه نیسلت. اینما، جهاد تبیین نه فقط ی  گظییه سیاسی یا رسانه

رگشنی جزئی از راهبرد تثبیت هویت دینی گ قدرت نرم توان بهاز این زاگیه، بیه؛ جهاد تبیین را می هویت است.

سللازد، هم به قدرت اقناعی گ جامعه را از تحریف مصللون میارزشللی –های فکرینظام دانسللت، چون هم بنیان

فهم  فقط پذیرفته، بیکهدر ساحت عمومی نه« گلایت الهی»افزاید. با این ابزار است یه جاذبه معنوی حایمیت می

 یند.شود گ مشاریت مردم، ماهیت ایمانی گ آگاهانه خود را حیظ میگ درگنی می

 13پرسش 

ماند. از دید شللما، چه سللازگیارهای عمیی فقط در سللح  گیتمان باقی نمی« ازی قرآنیسللنظام»از نگاه رهبری، 

گذار یا اجرایی چه اند؟ حوزه عیمیه، نهادهای قانونبرای ترجمه این نظام به سللاختارهای اجرایی طراحی شللده

 نقشی در این رگند دارند؟



245 
 

 پاسخ

رفاً ی  گ« سلازی قرآنینظام»نگاه مقام معظم رهبری به  یتمان نظری محدگد به سلح  شعار یا تبیین نیست، صل 

شللود گ تا طراحی بیت آغاز میبیکه ی  پرگیه تمدنی  چندبعدی اسللت یه از متن قرآن گ سللنت سللیاسللی اه 

 یابد.ساختارهای عمیی گ نهادی امتداد می

ها گ وانین، رگیهدانند؛ قواعدی یه باید در قالب قمی« گحی به قواعد حکمرانی»سلللازی را ترجمه ایشلللان نظام

 نهادهای انضمامی تحقق یابد. این فرآیند چند سازگیار اصیی دارد:

 گذاری معرفتی گ فقهی. چارچوب1

—نه فتوایی منیرد—منداجتهاد نظامسازی بدگن حوزه عیمیه محور اگل این فرآیند است. از منظر رهبری، نظام

بر اسا  نصو  قرآنی گ رگایی است، تا از « قه حکومتیف»گ « فقه نظام»ممکن نیست. لذا یارگیژه حوزه، تولید 

حریت »گذاری، اجرایی گ قضایی استوراج شود. این نگاه در بیانات ایشان ذی  توصیه به دل آن الگوهای قانون

 شود یه شرط عبور از گیتمان به ساختار است.دیده می« فقه از فرد به جامعه

 گذاریسازی در قانون. نهادینه۶

را اییا « آگرمتون الزام»رای اسلیامی گ نهادهایی مانند شورای نگهبان، نقش ترجمه این چارچوب به ممیر شلو

گذاری در نظام اسلللیامی باید اند یه قانون( تکیید یرده198۴/۴9/۴9یننلد. رهبر انقیلاب بلارها )برای نمونه می

« رآگمین هویت قرآنی در قواعد الزامتضل»توان باشلد. این مرحیه را می« منبعث از قرآن، سلنت گ فقه حکومتی»

 نامید.

 سازی در ساختارهای اجرایی گ قضایی. پیاده9

هستند. در نگاه رهبری، دستگاه اجرا باید « رگیه»به « قاعده»قوه ممریه گ قوه قضاییه در این زنمیره، مح  تبدی  

جهادی گ اصللول قرآنی عمییاتی یند  ها را با رگحیهیه تیییق یارآمدی گ عدالت اسللت برنامهمدیریت گلایی با 

(. قوه قضللاییه نیز گظییه صللیانت گ بازگشللت به معیارها در برابر 8۴، نح : «إ ن َّ الی هَّ یَّکمُرُ ب العَّدل  گَّالإ حسللان)»

 انحرافات را دارد، تا ساختار اجرایی همسو با منحق نظام قرآنی بماند.

 مردمی–. بازخورد گ اصیا  در چرخه گلایی۰

 هایسللیاسللی رهبری صللرفاً میاهیم نظری نیسللتند؛ بیکه مکانیزم–ورا گ نصللیحت در مدل قرآنیبیعت، شلل

 رین»عنوان به—به معنای آگاهانه گ در چارچوب گلایی—گری مردمپذیری ساختارند. حضور گ محالبهاصلیا 

ى گَّأمرهُُم شُور»یند. آیه های قرآنی گارد میبه نهادها فشار دائمی برای بهبود گ انحبا  با آرمان« تداگم مشرگعیت

 یند.( همین منحق را در بعد اجتماعی تضمین می99)شوری: « بَّینَّهُم

 . تولی گ تبری نهادی5

تعبیر یرد، معحوف به گزینش گ پالایش مدیران، « صلللیانت هویتی نظام»توان از آن بله این سلللازگیلار یله می

( گ دفع عناصر گابسته به 55، مائده: «…ما گَّل یکُمُ الی هُإ ن َّ)»سلو با گلایت الهی های همها گ حتی فناگریسلیاسلت
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ای چون استقیال زیرساخت گ محور گ نظم دیمیتال، ابعاد تازهطاغوت اسلت. این اصل  در عصر حکمرانی داده

 یند.امنیت فرهنگی پیدا می

 پیوسته دارد:همدر منظومه رهبری سه سح  به« سازی قرآنینظام»به این ترتیب، 

 مند()حوزه عیمیه: اجتهاد نظام متن و معرفت. 1

 گذاری قرآنی()ممیر گ شورای نگهبان: قانون قانون و ساختار. ۶

 سازی، ارزیابی گ اصیا ()قوه ممریه گ قضاییه + مردم: پیاده اجرا و صیانت. 9

ود، مانع از آن است یه شبه بعد دیده می 191۴گونه یه در اسناد بالادستی گ بیانات رهبری از دهه این چرخه، آن

فرگیاسلته شود؛ زیرا هر حیقه، مسوولیت نهادی گ سازگیار مشوص « گیتمان ییی»سلازی قرآنی به سلح  نظام

 برای تحقق عینی دارد.
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 غلام رضا بهروزی لکت الاسلام دکترحجّ مصاحبه با 

 بصیرت سیاسی در قرآن و بازتاب آن در اندیشه سیاسی مقام معظم رهبری

 در هندسه معنایی قرآن و نقطه عزیمت نظری رهبر انقلاب« بصیرت»ل: محور او

 1پرسش 

ای ارای صااآآ نهاادی داردم  ااما در باار ععااا ی «بصاایآ »در ادبیاا  رآنیی  ااه  

ا دم در یگا   ااما  اهآ باهادیم ا  تآ ا ن ااه  تأکید دا اا هتان بآ عفادیم عمیقعطالعا 

بصیآ  چه تفاا  ساخ اری با نهادی   عهر  ا ح ی   اا ه رآنن اارد فهم سیاسی  ه م 

 تحلیل دارد؟

 پاسخ

و « معل»ی مفهومی چندبُعدی و فراتر از آگاهی صرف است که بر پایه« بصهیرت»در هندسهه معنایی قرآن  

آگاهی عام و کلی  «علم»اش  از هر دو متمایز اسههت  گیرد  اما به دلیم شهه ن عملیشهه م می« معرفت»

ت دقیق و شناخ «ععآفت»آن ه الزاماً پیوند با جزئیات یا شرایط خاص داشته باشد  اسهت  بی نسهبت به امور

ع شود  نه صرف اطلاجزئیات اسهت و در سهنت عرفانی به معنای یافتو و پیوند وجودی با خداوند شهمردی می
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 یعنی تواناییافزون بر ات ها بر علم و معرفت  دارای بُعد کاربردی و عملی اسهههت   «بصاایآ »ذهنی  امها 

رایط ویژی در شهای محتمم  بهها از تهدیدها و انتخاب مسیر حق در میان رایتشخیص موقعیت  تمییز فرصت

ت  است که با ت یه بر علم و معرف «ای اابگآ عارل ا ع عهد»ساز  در واقع  بصیرت های سرنوشتانتخاب

رُلْ دَذِ ِ »سههوری یوسههز نیز آمدی:  1۰۱ه ای اسههت که در آیایو همان ن ته گزیند مسههیر درسههت را برمی

 «آِکِینَلْمُشْٱلل َهِ اَ عَا أَیَا عِنَ ٱت َبَعَاِی اَ سُبْحَانَ ٱلل َهِ علََى بَصِیآةٍَ أَیَا اَ عَنِ ٱسَبِیلِی أَدْعُها إِلَى 

ه)ص( اللتنها رسولمطرح شدی و ن ته ظریفش ایو است که نه« دعوت به سوی خدا»اینجا  بصیرت در سیاق 
« اشهترا  بصیرت بیو رهبر و امت»کند  ایو بر پایه بصهیرت عمم می« هر کس که از او پیروی کند»بل ه 

کند: کسی لحمشُحرِکِیوا( هم پیوند بصیرت با توحید را عیان میٱلل اهِ واماا أاناا مِوا ٱاسهت  بخش پایانی آیه )سُبححاانا 
امیرالمؤمنیو)ع( در  ماند های پنهان  مصههون میشهه مکه بصههیرت دارد  از لشزش به ورطه شههر   حتی در 

آِ ا الص َبآِ ا العِلمِ بِمهاعِِ  الحق ِم»فرمایند: روایتی بنیادیو می ؛ «لا  حَمِلُ دذا العَلمَ إل ا أدلُ البَصااَ
های حق هسهههتند  به دوش ایو علم )دیو( را جز آنان که دارای بصهههیرت  شههه یبایی  و آگاهی از جای ای»

دهد که حتی علم ( ایو کلام مبار  نشههان می151العقول  ص   تحز171البلاغه  خطبه )نهج« د کشههننمی
جا معادل همان رسههد  بصههیرت در ایودینی  بدون همراهی بصههیرت و صههبر  در عرصههه عمم به نتیجه نمی

اطب یر دی ری  مخامام علی)ع( در تعب ماند یابد و به آن ملتزم میاست که جای ای حق را درمی« بینش نافذ»

الیَمینُ ا الیَسااارُ عَّاال و   ا الط َآ قُ الهسااطی دی »دارند: را از خطر انحرافات دو سههویه برحذر می

« ی درست است انحراف به راست و چپ موجب گمراهی و ضلالت است  و رای میانه همان جاد ی»؛ «الجاد ةم

در همان مسیر میانه و متعادل « موضع حق»عیتِ پیام ایو عبارت روشهو است: واق (1۰1البلاغه  ح مت )نهج
آید  ترکیب ایو دو روایت  ی فرد بصهههیر برمیاسهههت  نه در افرا  و تفریط  و ایو تشهههخیص تنها از عهدی

 دهد:شاخصی روشو برای بصیرت سیاسی به دست می

  ی باید سکند: حاملان حقیقی مسهوولیت اجتماعی و سیاشهر  کلان را بیان می« …لا یاحمِم»روایت
 بصیرت داشته باشند تا جای ای حق را بیابند و بر آن استقامت کنند 

  طآ ق دهد که ایو جای ای حق  در میدان عمم  همان نشهههان می« الیامیو و الیاسهههار مذل »عبارت

 است که از انحرافات جناحی و افرا /تفریط فاصله دارد  عیایه

ی بصیر قادر خواهد های حساس است  فرد یا جامعهمیمها و تصدر عرصهه سهیاست  که میدان رقابت جریان
را  هایشهای انحرافی مصون بماند  و انتخابرا تشخیص دهد  از افتادن در دام جریان« صرا  مستقیم»بود 

ویژی در ن ای قرآنی  یک سهههرمایه راهبردی برای بر مبنای معیارهای حق سهههامان دهد  چنیو بصهههیرتی  به
همیو دلیم  نقش بصهههیرت دهد  بهها را کاهش دادی و کارآمدی را افزایش میح مرانی اسهههت کهه هزینهه
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سیاسی محدود به دانستو یا حتی تحلیم درست نیست  بل ه توان ایستادن بر مسیر حق  اجتناب از انحرافات  
 گیری مت ی بر بینش الهی  کلید بقای ح مرانی صالح و پایداری جامعه است و تصمیم

 2پرسش 

 در رآنن سان هفت؟« سآعا ه رادبآدی در حکمآایی»عثابه به« بصیآ »هان ا  تن ا عی

 پاسخ

کنیم کنیم  در واقع داریم یک ویژگی عملیاتی را مطرح میوقتی از بصهیرت در سهطح ح مرانی صههحبت می
و  که هم در بُعد فردی و هم در بُعد جمعی کارکرد دارد  در اصهههطلاح امروزی ح مرانی را به معنای ح ومت

بینههد  بل ههه نههاظر بههه نحوی بههه کههارگیری قههدرت و میزان مشهههارکههت در در اختیههار داشهههتو قههدرت نمی
ای چون دهد که حتی در جامعهدقیقاً همیو را نشان می« واأامحرُهُمح شُوراى بایحناهُمح»ی هاست  آیهسهازیتصهمیم

دارد  مؤمنان باید در اداری م ه که هنوز ح ومت اسهلامی تشهه یم نشهدی و اسههلام سهاختار ح ومتی رسههمی ن
 امورشان از روی رد شورایی و مشارکتی استفادی کنند  

شود  یهای انحرافی می بصیرت نداشته باشد  خیلی راحت اسیر جریانحالا ایو شهورا و مشارکت اگر پشتوانه
ها کوتای نیامد  از فشارگوید کجا باید ایستاد  کجا باید تشییر مسیر داد و کجا باید در برابر بصیرت است که می

نما دارد  بدون آن  مدیران و مردم مم و است در ظاهر ایو نظر  بصهیرت برای ح مرانی نقشهی شبیه قطب
 ی انحراف و ت رار گرفتار شوند در حال حرکت باشند  اما عملاً در دایری

ححمِمُ هذا لا یا »فرمایند: یدر روایات هم ایو پیوند مستقیم مطرح شدی است  چنان ه گذشت امیرالمؤمنیو)ع( م
بحرِ و العِلمِ بماواضِعِ الحاق ِ رِ و الصه ا شد تواند بار هدایت و علم را بر دوش ب یعنی کسی نمی« العِلما إل ا أهمُ الباصها

های حق را بشناسد  ایو دقیقاً همان چیزی است که م ر آن ه بصهیر باشهد  صهبر هم داشهته باشد و جای ای
                        کنههد ههها جلوگیری میگیریشهههود  از انحراف در تصهههمیمت جههامعههه پیههادی میوقتی در سهههطح مههدیریهه

های ی عملی مقام معظم رهبری هم ایو معنا روشو است  طی چند دهه گذشته دیدیم وقتی اولویتدر سیری
رود  ایشههان با تمرکز بر مسههائم اصههلی  عملاً نقش همان جامعه به سههمت موضههوعات فرعی یا هیجانی می

 کند تر و کارآمدتر میهزینهکنند  ایو نوع هدایت  ح مرانی را کمصیرت را ایفا مینمای بقطب

اخت حق ها و شنبصیرت سبب تشخیص درست در شرایط پیچیدی و هدایت جامعه در میدان تعارضبنابر ایو 
ری اشود نظام سیاسی با کمتریو تنش و بیشتریو همراهی مردمی اداز باطم است  بصیرت عمومی موجب می

اگر »اند  ای که رهبر انقلاب بر آن ت کید کردیشهههود و به ایو ترتیب هزینه ح مرانی کاهش یابد  همان ن ته
مردم ما بصهیرت داشهته باشهند  بسهیاری از مش لات در داخم و مواجهه با دشمنان حم خواهد شد  بصیرت 
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کند  ایو برای کشهههور و نظام  گیری و اقدام باز میمردم  دشهههمو را نهاامید و دسهههت ما را برای تصهههمیم
وقتی مردم و ( 11۱1دی  11)بیانات در دیدار مردم قم  « ی مقابله با دشهههمو اسهههت تریو شهههیویهزینهکم

ها تواند اف ار عمومی را مدیریت کند  بل ه تصههمیمتنها دشههمو به خطا نمیرهبران بصههیر داشههته باشههند  نه
برای ح مرانی است  « سرمایه راهبردی»  چنیو وضعیتی  عیو شودسهرعت و با کارآمدی اتخاذ و اجرا میبه

-ای که نه صهرفاً اقتصادی است و نه صرفاً فنی  بل ه ریشه در معرفت  ایمان و در  عمیق سیاسیسهرمایه
ای راهبردی در عنوان سهههرمایهتوانیم از بصهههیرت بهبه همیو دلیم اسهههت که ما در قرآن می اجتماعی دارد 

م  در قرآن کریم نمود ایو بصیرت و ارتبا  آن با سرمایه اجتماعی را در اهتمام امت اسلامی ح مرانی یاد کنی
یحرا أُم ا   کُنحتُمح خا »کند  یابیم  خداوند متعال از امت اسلامی به خیر ام ه یاد میبه امر به معروف و نهی از من ر می

هاوحنا عاوِ الحمُنح ارِ وا تُؤحمِنُونا بِالل اهِ وا لاوح آماوا أاهحمُ الح ِتابِ لا انا خایحراً لاهُمح أُخحرِجاهتح لِلن اهاسِ تاه حمرُُونا بِالحماعحروُفِ وا تانح
قُونا ( در واقع امر به معروف و نهی از من ر ناشی از بصیرت 11)آل عمران  « مِنحهُمُ الحمُؤحمِنُونا وا أاکحثارُهُمُ الحفاسهِ

تنها در زمان بحران  بل ه در شرایط عادی ای است که نهرمایهاجتماعی اسهت که مراقب دی ران هست  و س
گیری و اجرا در مسههیر درسههت باقی بماند و جامعه از دام افرا  و تفریط  شههود جریان تصههمیمهم باعث می

   محفوظ بماند «الیامیو و الیاسار مضل  »طور که امیرالمؤمنیو هشدار دادند  همان

 اعآا  دایدغدغه تا تار ای تحلیل ا  –آ  سیاسی  ااسی ا بصیعحهر دام: جآ ان

 3 پآسش

طهر که ردبآ تآ اساات؛ دمانعهم« حادثه»ا  خهد « جآ ان»در اید شااه رآنیی   ااااخت 

ایدم به یظآ  ااما  تحلیل دا تأکید کآد دا ا ایحآاآایقلاا  باارداا بآ ا ن یک اه در ف ااه

 سا ی ان بهعییه نن را در بیایا عحهر در رآنن چگهیه طآاحی  د  ا ردبآی چگهجآ ان

 اید؟کآد 

 پاسخ

« رویداد»تر از شههناخت مهم« مسههیر»جازی بدهید ابتدا بر یک ن ته بنیادیو ت کید کنم: در منطق قرآن  فهم 
رود  اما مسیر  چارچوبی ذهنی و عملی است که تشخیص امروز و فردای ما را تعییو آید و میاست  حادثه می

 ها در میان گردوغبار حوادثتر  بصههیرت سههیاسههی در ن ای وحیانی  هنر دیدن جریانیر دقیقکند  به تعبمی
گوید  مرادش صرف رصد وقایع روزمری یا دانستوِ جزئیات اسهت  قرآن وقتی از بصهیرت سهیاسهی سخو می

است  بصیرت سیاسی نوعی شناخت درست است که مانع « شهناخت مسهیر و جریان»رویدادها نیسهت  بل ه 
شود و ایو شناخت لازم است هم برای رهبر و هم برای شزش از رای توحیدی به مسهیرهای ضهدتوحیدی میل

خصههوص در عنوان سههرمایه راهبردی ح مرانی عمم کند و بهتواند بهپیروان  ایو همان چیزی اسههت که می
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گر رهبر جامعه در  هزینه و تسههههیم کند  به عبارت دی ر  امواجهه با جریان باطم  مسهههیر ح مرانی را کم
تنها جریان را داشهته باشهد و پیروان نیز با همان قدرت تشخیص در صحنه حاضر شوند  مواجهه با دشمو نه

 شود ای راهبردی برای تسهیم ح مرانی تبدیم میپرهزینه نخواهد بود  بل ه به ذخیری

 قرآن در ایو زمینه خطو  روشنی دادی است  مثلاً:

دهد پیروان مسیر ( ایو آیه نشهان می71عحمد  ن ه « )وحا زااداهُمح هُدًى واآتااهُمح تاقحوااهُمحواال اذِیوا اهحتادا»  1

 یابند  ایو همان تقویت قدرتهدایت  با تداوم شهناخت درسهت  ظرفیت بیشتری برای تشخیص می
 تحلیم جریان است 

یعنی نیروی « فرقان( »92ایفال  ن ه « )… ُمح فرُحقاانًایاها أای ُهاها ال اهذِیوا آمانوُا إِنح تات اقوُا الل اها یاجحعامح لا»  2

شههناسههی همیو اسههت: در هر بزن ای  حتی اگر حادثه پیچیدی باشههد  تمییز حق از باطم  کلید جریان
 بتوانی خط کلی جریان را تشخیص بدهی  

د  م جدا کندهد خط حق را از باطمعرفتی است که به انسان ام ان می بر ایو اسهاس بصهیرت یک  سهرمایه
حتی اگر ایو دو در ظاهر آمیخته شدی باشند  مقام معظم رهبری  بارها با استناد به همیو منطق قرآنی  نقش 

  1111بهمو  21اند  در خطبه های مدیریت جامعه یادآوری کردیها و کاهش هزینهبصهههیرت را در مهار فتنه
گر تقوا باشههد  خدا نیروی تشههخیص حق از باطم را به ا»دقیقاً در اشههاری به آیه یجعم ل م فرقاناً  فرمودند: 

که به هیاهو دهد  ایو همان بصههیرتی اسههت که اگر مردم به آن مجهز باشههند  فتنه را پیش از آنانسههان می
 «بیفتد خواهند شناخت 

ی ه در سورای کایو پیوند بصیرت و تقوا  همان حلقه واسط بیو معرفت قرآنی و عمل رد ح مرانی است  حلقه
( با اشاری به ایو آیه 1114آذر  4نیز تبییو شهدی اسهت  رهبر معظم انقلاب در دیدار بسیجیان ) 17محمد  آیه 
فرماید زادهم هدى  یعنی اهم بصهیرت در مواجهه با حوادث  هدایت بیشتری پیدا که قرآن میایو»فرمودند: 

 «ا را دید هشویم  باید جریانطعی باشد  گمرای میها مقمان به حادثهبینند  اگر ن ایکنند و رای را بهتر میمی

ها به سبب تحلیم جریان« سرمایه راهبردی ح مرانی»مثابه بندی پاسهخ باید عرض کنم بصهیرت بهدر جمع
شهههود یعنی دیدن تداوم و پیوسهههت ی وقایع در چارچوب جبهه حق و جبهه باطم  جای توقز بر رخدادها می

و آید  ایو اسهت که بصیرت  نه یک تزئیع قرآن و بیانات رهبر معظم انقلاب برمیبیان دی ر  آنچه از مجموبه
اسههت  سههازوکاری که بدون آن  حتی « زیرسههاخت شههناختی ح مرانی»اخلاقی برای کنش سههیاسههی  بل ه 

 شوند پذیر میها آسیبساختارهای بهتریو ح ومت هم در برابر فتنه
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 4پرسش 

تهسط د من ا ار   د م ن ا ا ن « داسا ی جآ اناارایه»در بیایا  ا شان  باردا به خطآ 

 دای رآنیی دم سابقه دارد؟دایست که در نعه  « تحآ ف بصآی»تهان یهعی را عی

 پاسخ

به معنای تشییر دادن جای ای یا معنای حقایق اسههت  چه در شهه م « تحریز»قرآنی  –در ادبیات سههیاسههی
تریو ای مع وس از واقعیت(  قرآن ایو پدیدی را جدیارائه چهریمحتوایی )تشییر متو و معنا( و چه تصههویری )

 ها دانسته است تهدید برای امت
ایو  «لحاق ا واأانتُم تاعلامُونا ٱلحاق ا بالبااطِمِ واتا تُمُوا ٱوالاا تالحبسُِوا »شود: به صراحت نهی می 42در سهوری بقری  آیه 

انسهههته و عامدانه  یک دسهههتورالعمم دائمی باطم برای کردن حقیقت  دیعنی آمیختو حق و بهاطم و پنهان
 رنگ کردن خطو  جبهه حق بی

ناتاهُم بِال ِتاههههابِ …»دارد:   پردی از شهه رد روایی تحریز برمی7۱عمران  آیه همچنیو سههوری آل یالحوُونا أالحسههِ
ی مدی لحو و بیان تا متنی غیردینایو یعنی یعنی تشییر ع«…بِٔ  ل ِتاهٱبِ واماا هُوا مِوا ٔ  ل ِتاههٱلِتاحسابُویُ مِوا 

 یا معنایی غیرواقعی  دینی و حقی جلوی کند 
دی  11کنند  در دیدار مردم قم )هاسهت با ادبیات سیاست معاصر بازخوانی میرهبر انقلاب ایو مفاهیم را دهه

دشههمو و ی ی از کارهای امروز دشههمو ایو اسههت که حق را به باطم بیامیزد تا مرز »( ت کید کردند: 1114
 «…دوست گم شود

های اصلی و (  تحریز شهخصهیت امام را برداشههتو شاخص1115خرداد  14در سهال رد رحلت امام خمینی )
به اسههم  پیچانند تاایو همان اسههت که قرآن گفته: کلام را می»های غیرواقعی دانسههتند: گزینی با ویژگیجای

ر تکنیم  ماجرا پیچیدیان سهههیاسهههت عملی وارد میوقتی ایو خطر را به مید« حق  باطم را به مردم بدهند 
تحریز »شود  در ایو عرصه  تحریز صرفاً معنای واژی یا تشییر محتوای یک واقعه نیست  بل ه به صورت می

کند: جریانی که باید در صهز باطم باشد  خود را در صز حق ظهور می« سهازی جریانیوارونه»یا « جریانی
 سازد نما میو نمادهایی حقزند و حتی رهبرانی جا می

 قرآن ایو پدیدی را به روشنی در قالب دو نمونه بیان کردی است:

  لفِتحنا ا مِو قابحمُ واقال ابوُا لاکا ٱبحتاشاوُا ٱلاقادِ »اساات: « رلب اعهر »سااهر  تهبه در عهرد  84ن اه

دادند مع وس نشههان میها  مسههیر حق را ان یزی و برع س کردن جای ایمنافقان با فتنه« …ل ُمُوراٱ
 تا باطم را حق جلوی دهند 

  یُؤفا ُونا ٔ  أان اى …حذارهُمٱلعادُو ُ فاٱهُمُ »اساات: « افک»سااهر  عاافقهن دربار   8ن اه »

حق به نظر  کنند  در جبههگیری میاند و وارونه سهههمتمنافقان در ظاهر مؤمو و در باطو دشهههمو
 برند رسند ولی در عمم مسیری باطم را پیش میمی
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منافق از درون جبهه حق سههخو »تصههریح کردند:  111۰خرداد  14رهبر انقلاب بر اسههاس همیو منطق  در 
خواهد که ظاهر را اسیر نشوند و جریان گوید  اما عملش در مسیر دشمو است  ایو برای مردم بصیرت میمی

 «های واقعی بشناسند را با شاخص
شود  در تحریز جریانی  تریو سلاح جامعه در ح مرانی بدل میایو مرحله  جایی اسهت که بصهیرت به مهم

  اف ه ک جآ ان سا عانرو نیستند  بل ه با مردم صهرفاً با یک روایت غلط یا یک تصهویر مخدوش روبه

 –جا بصهههیرت به معنای دقیق قرآنی آن انهد کهه سهههعی در حق جلوی دادن جریان باطم دارد  همیومواجهه
اش را دارد: ن ذاشتو که باطم در لباس حق کارکرد نهایی –ها نادرست در بزن ایتشهخیص جریان درست از 

 مستقر شود 
(: تقوایی که توان تشخیص روشو حق و 21نامد )انفال/می« فرقان»قرآن نسهخه مقابله با تحریز جریانی را 

دهد  رهبر انقلاب نیز می سهههازی جریانی  به جامعه و رهبرهای پیچیدی وارونهلای لایهبهاطهم را  حتی در لابه
ها  و مقاومت در های جریانهمواری ایو نسهخه را در میدان امروز با تقویت حافظه تاریخی  تمرکز بر شاخص

 اند ای دشمو توضیح دادیبرابر هیاهوی رسانه

 عملیاتی دایظآفیت –عحهر سهم: بصیآ   حکمآایی ا ار ّائا   عایه 

 5پرسش

به عیدان حکمآایی بکشاایمم در ترهری حکمآایی اساالاعی   ااما  اهه رااجا   ددید هفت

هان عاتهان ا  نن بهکاید؟ ن ا عیرا در چه سطحی ار  ابی عی« بصایآ  سایاسی»جا گا  

 در طآاحی سیاست عمهعی عب ای بآ رآنن اس فاد  کآد؟ سا  ک عؤلفه ساخت

 پاسخ

رت فضیلت فردی نیست  بل ه یک ضرو صرفاً یک« بصیرت سیاسی»در هندسهه ف ری ح مرانی اسهلامی  
عملی است  بصیرت در ایو معنا  توان تشخیص مسیر حق از باطم در فرآیند واقعی اعمال قدرت –سهاختاری

و مشهارکت اجتماعی اسهت  ح مرانی خوب نه به سهاختار ایسهتا که به کیفیت تصمیم و کنش وابسته است  
رهبر انقلاب نیز ایو پیوند را بارها بیان ایو عمم  ی «نماقطب»اسههت و بصههیرت  « شههیوی عمم»ح مرانی  

ایم  با چه کسی طرف بصهیرت یعنی بدانیم کجا ایسههتادی»( گفتند: 111۱آذر  5اند  در دیدار بسهیجیان )کردی
 «رود هستیم  و چه باید ب نیم  ایو بصیرت اگر باشد  سیاست و اداری کشور خطا نمی

سحتاجاابُوا لِراب ِهِمح واأاقاامُوا ٱل اذِیوا ٱوا»مرانی  در موضهوع مشهورت است: های ارتبا  بصهیرت و ح ی ی از عرصهه
 (1۱)شوری/« ةا واأامحرُهُمح شُوراى بایحناهُمح وامِم اا رازاقحنااهُمح یُنفِقُونأ  لص الاوٱ
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عنوان یک شیوی ح مرانی را به« شورا»آیه در فضهای م ی و پیش از تشه یم ح ومت نازل شهدی  اما اصم 
کند  ایو یعنی بصیرت  حتی در ح مرانی غیرح ومتی جتماعی حتی در فقدان ساختار رسمی دولت مطرح میا

فابِماا کند: همرای می ی پیامبر اکرم صی و مداراخویهم رکو اسههت  همچنیو در مدینه  فرمان شههورا با نرم 
 فِی اوِرحهُمحواشا لاهُمح وااسحتاشحفِرح عانحهُمح فااعحزُ  حاوحلِکا مِوح لاانحفاضُ وا قالحبِالح غالِیظا فاظً ا کُنحتا والاوحراححما   مِوا اللا هِ لِنحتا لاهُمح  

 (151عمران/)آل»« کِ لِیواالحمُتاوا یحُِبُ  اللا ها إِنا  ٔ   اللا هِ عالاى فاتاواکا مح عازامحتا فاإِذاا ٔ   الح امحرِ

شورا صرفاً تبادل نظر خواهد بود و نه هدایت به گیری توأمان است  بدون بصیرت  مشورت  شناخت و تصمیم
مسهیر حق  به عبارت دی ر مشهورت و شورا از ابزارهای مهم ح مرانی است که بدون بصیرت کارایی لازم را 

 «بانک دادی اجتماعی»ها و ایجاد افزایی دیدگایابزار قرآنی گردآوری و هم عشهر  ) هرا( نخواهد داشت  

 ای جای»ها به سمت مسیر حق و توان پالایش  تشخیص و هدایت آن دادی    بصیرتهاستاز تجارب و آگاهی

ها و عرصه کنش سیاسی است  بدون بصیرت  شورا مم و است تبدیم به انباشت در میان دوراهی« انتخاب ر
نی  اشود  و بدون ح مرماند و به فهم انفرادی محدود میتردید و تضهاد شود  بدون شورا  بصیرت در خل  می

 ثر های متبه عبارت دی ر شورا دادی رسند گذاری عمومی نمیایو دو ظرفیت به مرحله عملیاتی و سهیاسهت
ها را از آلودگی تحریز  فشههار دشههمو و اغراض نفسههانی پالایش کند  بصههیرت ایو دادیجامعه را فراهم می

عمومی قرآنی را طراحی و اجرا مسههیر سههیاسههت « شههدیدادی پالایش»کند و ح مرانی با اسههتفادی از ایو می
تواند به صیرت میبتواند بستر نفوذ و تحریز شود و ح مرانی بیبصیرت  میترتیب  مشورت بیکند  بدیومی

دستاویز جریان باطم درآید  تجلی بصیرت در امر شورا زمانی اتفاق می افتد که شما چارچوبی را قبول کنید و 
میم ب یرید  در بخش اول آیه شوری مومنان چنیو توصیز شدی اند: در نهایت بر اسهاس همان چارچوب تص

لی پردازند و چنیو مشورتی تجخوب یعنی پس از استجابت امر رب به مشورت می«  و الذیو استجابوا لربهم»
 کامم بصیرت است 

 6پرسش 

 ؛اجهد دارد« خهدنهادی تمدیی» دا ی بآدلالتطهر خاا،  در بیااییه هام دام ایقلا   باه

 ییست؟« بصیآ  رآنیی»یظآ  ما ن ا ا ن عفههم یهعی با تعآ ف ا  به

 پاسخ

پردازی انقلاب اسلامی وارد دومیو مرحله خودسازی  جامعه»فرمایند: در بیانیه گام دوم انقلاب  رهبر انقلاب می
ت موقعیشهر  موفقیت  ن ای آگاهانه و امیدوارانه به گذشته و آیندی و شناخت  …سهازی شهدی اسهتو تمدن

ن ی فره-یعنی در  جای ای تاریخی« خودآگاهی تمدنی»اینجا « هاسههت کنونی خود در مسههیر تاریخی ملت
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ها و   با شههناخت گذشههته )آسههیبعساایآ تحقق تمدن یه ن اساالاعیعنوان امت اسههلامی در خود به

 های قدرت و تهدید(  و آیندی )هدف تمدنی( افتخارات(  حال )واقعیت

گویند  به یک وضههعیت خاص سههخو می« خودآگاهی تمدنی»نقلاب در بیانیه گام دوم از وقتی رهبر معظم ا
که امت اسهلامی بداند امروز کجای تاریخ ایسهتادی  گذشته خودش را با ایو»کنند: ف ری و رفتاری اشهاری می

یو خط را روی اای را که باید بسازد تصویر کند و جای ای فعلی خود ها بشهناسد  آیندیهمه افتخارات و آسهیب
ن ای کنیم  چنان ه در سوری « بصیرت»حالا اگر از زاویه قرآن و مفهوم  «ممتد تمدنی درسهت تشهخیص دهد 

 باصِیراة  أاناا وا ماوِ ات اباعانىِ وا سُبححاانا الل اهِ وا ماا أاناا مِوا قُمح هاذِیِ سابِیلىِ أادحعُواح إِلىا الل اهِ عالىا»(  آمدی: 1۰۱یوسز )آیه 
رِکِیوا های قبم مصاحبه هم توضیح دادیم  بصیرت یعنی همیو توانِ دیدن رای درست و و ما در بخش« الحمُشهح

ها  منتها در فضایی که عمم و ها و تهدیدها  و انتخاب مسهیر درست میان دوراهیباطم  تشهخیص فرصهت
است   «ر ح مرانیسرمایه راهبردی د»عرض شد بصیرت یک  کنندی اسهت سهیاسهی تعییو–کنش اجتماعی

گذاری تاریخی و گیری و سههیاسههت روزانه به سههطح هدفوقتی ایو سههرمایه راهبردی را از سههطح تصههمیم
  «خودآگاهی تمدنی»گویند شههود که مقام معظم رهبری به آن میسههازی ارتقا بدهیم  همان چیزی میتمدن

قلاب ایه همان مسیر حق است  رهبر انایو دی ر صهرفاً بقا  در مسیر حق نیست  بل ه ساختو افق تمدنی بر پ
های اگر ملت ما نسهههبت به موقعیت کنونی خود و هدف»اند: در جای دی ری هم ایو پیوند را روشهههو کردی

ر نخب ان  )دیدا« بلندش بصهیرت داشته باشد  کار بر روی بستر تاریخ و فرهنگ و تمدن ش م خواهد گرفت 
1111/۰7/2۰) 

در گام دوم انقلاب  صهرفا بازتعریز بصهیرت نیست  « خودآگاهی تمدنی»یم: بندی کنپس اگر بخواهیم جمع

 اسهت  بصههیرت قرآنی ابزار تشخیص و تمدیی–هسا آ  عیدان عمل نن به عقیا  تار ایبل ه 

انتخاب در سهطوح مختلز حیات اجتماعی اسهت  وقتی ایو بصهیرت با افق تمدن نویو اسلامی و سه مرحله 
—«خودآگاهی تمدنی»شود خورد  اسمش در گفتمان آقا میسازی پیوند میتمدنپردازی و خودسازی  جامعه

 یعنی همان بصیرت  اما در مقیاس امت و تاریخ 

 دای جد د تحقیقپژادی  الزاعا  یظآی ا هشهدن با عحهر چهارم: ن اد 

 7پرسش

دای بکآ ا  ااهد داه  در حه   بصاایآ  ساایاساای ا  عاظآ رآنیی  ظآفیتاحسااا  عی

یشاد  بسایاری اجهد داردم ا  عاظآ جاابعالی  در فّای علمی کشهر  چه خلأدای پژادش

  دای ردبآی را در ا ن حه ای با د تهسعه  ابد تا ب هان اید شهیظآی  ا دسا گا  عفههعی

 کآد؟ تآجمه دایشگادی–به  بان علمی
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 پاسخ

 ی و توجه به آیندی امت اسههلامیپژوهالان یک خل  جدی داریم که بخش کاربسههت بصههیرت در ارتبا  با آیندی

ی برای ساز  یعنی ما ادبیات کافدستانه و آیندیاسهت  اینک ن ای ما بیشهتر واکنشهی و مقطعی اسهت  نه پیش

که همان بصههیرت اسههت در معنای کاملش طبق  «تشههخیص قرآنیِ مسههیر حق و باطم»پیوند دقیق بیو آن 

   نداریم «تصویرسازی نقشه آیندی سیاسی امت»( و 1۰۱)یوسز/« عالاى باصِیراة  …قُمح هاذِیِ سابِیلِی»آیات مثم 

های راهبردی رهبر انقلاب در موضوعاتی مثم تمدن نویو اسلامی یا جهاد ایو کمبود باعث شهدی که اندیشهه

تبییو  بیشتر در قالب اخلاق و توصیه بماند و کمتر به یک دست ای مفهومی دانش اهی تبدیم شود که بشود با 

 یه ساخت یا مدل تحلیلی ارائه کرد  از نظر مو  سه خل  نظری اصلی وجود دارد:آن نظر

هنوز رای منسهههجمی طراحی پژادی: دای عیایجی بین نعه   دای رآنیی ا ن اد الفم فقدان عدل

لاً ن اری ترجمه کند  مثهای آیندیگذاری و شاخصسیاستنشهدی که آیات قرآن و سنت را به متشیرهای قابم 

« فرقان»( در علوم قرآنی به بصههیرت و 21)انفال/« …یا أایُ هاا الا ذِیوا آمانُوا إِن تاتا قُوا اللا ها یاجحعامح لا ُمح فرُحقاانًا»آیه 

دهی  و تحلیم سههناریویی سههازی آیندی هنوز به شههاخص عملیاتی  وزنشههود  اما ایو فرقان در مدلتعبیر می

 تبدیم نشدی است 

  های غربی استشدت مت ی به ابزارها و مدلپژوهی ما بهفضای آیندیبهعی:  ااسی  م خلأ در را 

هها با   و سهههنهاریونویسهههی  هنوز تلهاش کهافی برای بهازآرایی ایو روشSTEEPVههایی مثهم دلفی  روش

ه محور بپژوهی واکنشهایی مثم گذار از آیندیشههناسههی قرآنی نشههدی  اینجا ایدیشههناسههی و معرفتهسههتی

 تواند نقطه آغاز باشد می« ن ری ارزشیپیش»محور و ت کید بر کنش پژوهیآیندی

 سطحی طراحی کنیم:ما باید یک مدل سهجم کمبهد چارچه  عفههعی تآکیبی: 

های بصهههیرت از متو وحی  هم در بعد هدایت  هم ح مرانی  هم قرآنی: اسهههتخراؤ مؤلفه–  مبانی الهیاتی1

 ها آزمون

 گذاری و ح مرانی ها با ادبیات سیاستد ایو مؤلفه  ال وی نظری سیاسی: پیون2

 پژوهی تمدنی: از سناریونویسی تا تحلیم روندهای قدرت و هویت در جهان اسلام   ابزارهای آیندی1

  ها تعریز کنیم:اما فقط کشز خل  کافی نیست  باید الزاماتی را هم برای پر کردن ایو ش اف

نات گذاری است  یعنی بیابه یک زبان سیاست« پژوهیدانش آیندی –رهبری  –قرآن »گانه ی ی  ترجمه سهه

رهبر معظم انقلاب در زمینه تمدن نویو  گام دوم یا جهاد تبییو باید بازسهازی شههود در قالب نقشه متشیرها و 
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و « هاپیشهههران»پژوهی تمدنی با تحلیم های آیندیرونهدهها  ایو همهان کهاری اسهههت کهه در برخی پروژی

 انجام شدی « های کلانتقطعیعدم»

ن ر اسههت  بان ی که در آن آیات و روایات  بیانات رهبری و پژوهی آیندیدوم  ایجاد یک بانک دادی بصههیرت

 سیاسی کنار هم و با برچسب روند  ذخیری و قابم تحلیم باشد –های اجتماعیدادی

لی گذاشت  مد« پژوهانهآیندیافزای بصیرت»شود عملیاتی که اسمش را می–سوم  طراحی یک مدل آموزشی

را با هم بدهد و مثلاً در قالب کارگای به طلاب  دانشجویان علوم « سهناریونویسی»و « تدبر قرآنی»که مهارت 

 « ن اریکارگای آیندی»با « مشق بصیرت»چیزی شبیه تلفیق   سیاسی و مدیران آموزش دهد

 ست:های جدید تحقیق  چند مسیر مهم هاز منظر باز کردن باب

 «محتمم  هایبر پایه بصهیرت قرآنی: اسهتخراؤ اح ام و تدابیر شرعی برای موقعیت« المسهتقبمفقه

 آیندی 

 گیری سطح خودآگاهی راهبردی در امت هایی برای اندازیسنجش بصیرت تمدنی: ساخت شاخص 

 «بر اساس آیات فتنه و قوانیو تاریخ در قرآن «: های آیندیرصدپژوهی فتنه 

 ( به عنوان 1۱)شوری/« واأامحرُهُمح شُوراى بایحناهُمح»محور: اسهتفادی از مفهوم قرآنی مشهارکت پژوهیآیندی

 زیرساخت مشارکت در طراحی آیندی 

های رهبر معظم انقلاب درباری بصیرت سیاسی قرآنی به زبان بندی مو ایو است که برای ترجمه اندیشهجمع

 یم:دانش اهی  باید ایو چهار گام را بردار–علمی

 سنجش یک  استخراؤ فلسفه سیاسی قرآن در باب بصیرت و تبدیلش به عناصر قابم

 پژوهی براساس ایو مبانی قرآنی های آیندیدو  بازآرایی روش

 در یک دست ای مفهومی بومی « ن ریآیندی –ح مرانی  –بصیرت »سازی رابطه سه  مدل

 پژوهی تمدن اسلامی   مطالعات قرآنی و آیندیای از علوم سیاسیرشتهو چهار  ایجاد یک شب ه میان

ندِ آید و به یک ادبیات مستبخش  از سطح توصیه و شعار درمیهای ب ر و الهامآن وقت است که ایو ظرفیت

 شود گذار تبدیم میکارگیری در فضای دانش ای و نهادهای سیاستقابم آموزش و به
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 باباییحجت الاسلام و المسلمین دکتر  مصاحبه

 مقام معظم رهبریماهیت تمدن غربی در منطق قرآنی  :عنوان

 اشاره:

ی نوبگان مسیمان معاصر بوده است. اما آنچه تحیی  تمدن غرب همواره یکی از موضوعات محوری در اندیشه

در منظومه فکری رهبر انقیاب اسللیامی برجسللتگی خا  دارد، خوانش قرآنی گ معنابنیاد از غرب مدرن اسللت؛ 

فقط در ساحت سیاست گ اقتصاد، بیکه در ساختارهای فرهنگی، فیسیی گ معرفتی، انشی یه تمدن غرب را نهخو

گگوی عیمی، تیاش شده است تا در سه بوش، خحوط اصیی این تحیی  در این گیت .دهدمورد تحیی  قرار می

این  .گایاگی ینیم ظم رهبریمقام معهایی برگرفته از تیسللیر گ نظام فکری های رگشللمند گ پاسلل را با پرسللش

قام م چیستی گ یاریرد تمدن غرب از منظر قرآنی در اندیشه گگویی اسلت تحیییی دربارهمصلاحبه عیمی، گیت

مثابه میاهیم یییدی در . در این گیتگو، میاهیمی همچون شلیحان، طاغوت، اغوا ، افساد گ افراط بهمعظم رهبری

های اند. با اسلتیاده از منابع تیسیری گ فیسیی اسیامی، ساحتشلدهمحور از غرب معاصلر بررسلی تحیی  قرآن

شللود. هدف، ایماد دریی موتیف فرهنگ گ سللیحه غربی در سلله سللح  معرفتی، اجتماعی گ تمدنی تحیی  می

 .نوبگانی جهان اسیام با تمدن غرب از منظر گحیانی است رگشمند از مواجهه

فقط در سلححی سیاسی یا تمدنی، نه« غرب»ای از الیه خامنهآیتگگو، تیاش شلده اسلت تا تحیی  در این گیت

« غرب»بیکه بر مبنای دسلتگاه معنایی قرآن یریم مورد گایاگی قرار گیرد. این تحیی ، مبتنی بر نگرشی است یه 

 سه ساختار مصاحبه در .یندبندی میرا در تراز میاهیم بنیادین قرآنی مانند شلیحان، طاغوت گ اسلتکبار صورت
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نهایتاً  پردازد، گیند، به عرصه اجتماعی گ گاینش مسیمانان میبوش تنظیم شده است یه از تبیین نظری آغاز می

 :رسدبه سازگیارهای عمیق عمیکرد فرهنگی گ تمدنی غرب می

عنوان هالمییی بیکه بمثابه ی  بازیگر بینفقط بهدر این بوش، غرب نه: چیسااتی غرب از منظر قرآنی .1

شلود. گایگان یییدی چون شیحان بزرگ، طاغوت اعظم گ معنایی در گیتمان قرآن تحیی  می ی  پدیده

 .ینندبندی قرآنی را ترسیم میفرعونیت مدرن، خحوط اصیی این صورت

این بوش به تبیین نسلبت نیرگهای درگن جهان اسیام با این : مواجهه جهان اسالام با غرب شایطانی .۶

هبر های رگرایانه، التقاطی یا مقاگم، در پرتو آیات قرآنی گ تحیی ی همهاگیریپردازد. موضللعپدیده می

در برابر سلیحه شیحانی، محور این « گظییه تاریوی امت اسلیامی»چنین شلوند. همانقیاب بازخوانی می

 .تحیی  است

 هشود. پرسش این است یتر میدر این بوش نهایی، سح  تحیی  عمیق: گانۀ اغواب، افساد، افرا ساه .9

یشللاند؟ در پاسلل ، یند؟ با چه الگویی انسللان گ جامعه را به زگال میغرب شللیحانی چگونه عم  می

رم عنوان ه)سیحه تمدنی( به« افراط»)گیرانی اجتماعی(، گ « افساد»)اختیال در عقیانیت(، « اغوا »گانۀ سه

 .شودمدار غرب، استوراج میمعنایی یاریرد شیحان

ای است؛ نه صرفاً تکرار مواضع، بیکه بازخوانی تحیییی گ میهومی ی  منظومه اندیشهبدین ترتیب، این مصاحبه 

گ در  رسد،یند، به ساحت سیاسی گ اجتماعی امت اسیامی میبندی فیسلیی آغاز میگگویی یه از صلورتگیت

 .شودهای پنهان قدرت نرم گ فرهنگی غرب طاغوتی ختم مینهایت، به شناخت لایه

 غرب از منظر قرآن بوش اگل: چیستی

 1ش پرس

رسلللد یه بیش از آنکه از ی  منحقه جغرافیایی نظر میگویند، بهاز غرب سلللون می مقلام معظم رهبریگقتی  

 زنند. این تحیی  تا چه حد به میاهیم قرآنی استوار است؟صحبت ینند، از ی  نظام معنایی حرف می

 پاس 

گ  ی)ییر حرب« ییر ۀجبه»را به یار برده اسللت، مانند  یف قرآنموتی میغرب، میاه  یدر تحی یاالیه خامنه تیآ

المییى یه مظهرش امرگز آمریکا گ ى بیننظام سیحه» .«حانیشل»، گ «طاغوت»، «اسلتکبار»، «اسلتعمار»معارض(، 

ى استکبار است یه قرآن از آن سون گیته. مصدا  ى ییر است؛ همان جبههرییم صهیونیستى است، همان جبهه

 (1991/1۴/18)بیانات در دیدار مردم قم، « یحان بزرگ همین دگلت استکبارى  آمریکا است.رگشن ش
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 ای دیگر:یا نمونه

)بیانات در « ى اصلیى استکبار عالم است.آمریکا همان شلیحان بزرگ، همان طاغوت اعظم، همان مریز گ نقحه»

 (199۰/۴۰/۶8دیدار مسوولان نظام، 

همچون امام  یاالیه خامنه تیدر قرآن، آ یمنی یهاعناصلللر گ آموزه نییاده از ااسلللت یگ در فراگان انیم نیدر ا 

رهنگ ف حانیغرب، ش یحانیش ۀنیغرب، ی یحانیش دیغرب، ی ی حانیش ۀگ سلیح «حانیشل»به عنصلر « ره» ینیخم

  یاعمال ن  یاعمال زشت گ تقب نییعداگت گ تیرقه، تز مادیگ ا حانیغرب، ش یحانیگ شهوت ش یغرب، هرزگ

 گریاز د شیب ییکایآمر ۀیحبه نظام س «حانیش» قیگ تحب یدر جر زیغرب ن یایدر دن نیب نیگ در ا  یندیاشاره م

 زیگ ن«  طاغوت اعظم»گ « بزرگ حانیشلل»مانند  یرا با اگصللاف کایآمر شللانیآنما یه ا یند،یم دییشللورها تکی

 :گرزدیم دیتکی  «کایآمر تیفرعون»

ها گ مظهر اسللتکبار اسللت؛ به مظهر فسللاد، مظهر تبعیض، مظهر دخالت در امور میتامرگز آمریکا مظهر ظیم، »

 «همین دلی  امام راح  عظیم ما آمریکا را شیحان بزرگ نامید.

 (1995/1۴/18)بیانات در دیدار مردم قم، 

 «زه ینیم.امرگز نظام آمریکا، مصدا  همان فرعون گ طاغوت اعظم است یه قرآن به ما دستور داده با اگ مبار»

 (1۰۴1/1۶/۴9)بیانات در صیوات شعبانیه، 

 ىى ییر گ جبههالمییى یه مظهرش امرگز آمریکا گ رییم صللهیونیسللتى اسللت، همان جبههى بیننظام سللیحه»

« .اسلتکبار اسلت یه قرآن از آن سون گیته گ مصدا  رگشن شیحان بزرگ همین دگلت استکبارى  آمریکا است

 (1991/1۴/18م، بیانات در دیدار مردم ق)

. ایشللان در این مورد به ای، غرب نه صللرفاً جغرافیایی، بیکه سللاختاری از قدرت اسللتالیه خامنهدر نگاه آیت

ى فرهنگى، سیاسى گ اقتدارى است یه مقصود ما از غرب، ی  جغرافیا نیست؛ ی  ممموعه»گوید: صراحت می

 (1989/۴5/15ات در دیدار دانشمویان، )بیان «…گرى گ استثمار شک  گرفته استبر مبناى سیحه

شود یه عقیانیت خود را به ابزار یید، مکر گ اغوا  بدل یرده ای ظاهر میدر این دسلتگاه میهومی، غرب با چهره

 اهیمگیری از میبا بهره بنابراین مقام معظم رهبری گویاترین گایه در این دسلتگاه فکری است.« شلیحان»اسلت. 

ام خمینی)ره( ام ایشان مانندبیند. ثابه ی  قاره، بیکه ی  دستگاه سیحه فرهنگی گ تمدنی میمغرب را نه بهقرآنی 

رد: شماهایی است یه قرآن برای شیحان برمید. در این نگاه، غرب حام  گیژگیناممی« شیحان بزرگ»آمریکا را 
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مقام ه یه در اندیش« غرب  شیحانی». از این جهت میهوم هاگری، فریب، سلیحه، تیرقه، گ تزیین زشتیاغوا ، فتنه

ریشه در منظومه میهومی قرآن  دارد بیکهای نسیاسی یا رسانهبار شلود، صلرفاً بار صلرفاً دیده می معظم رهبری

 .دارد

 ۶ پرسش

ی نیز ای در فیسیه اسیامدر ادبیات سیاسی است یا پشتوانهای استعارهاین شلباهت میان شلیحان گ غرب صلرفاً  

 غرب را در چارچوب قوای نیسانی تحیی  یرد؟ توانا میآی یعنی دارد؟

 پاس 

چهارگانه  یقوا انیگ در ب یدر فیسیه اسیام ،حانیغرب به مثابه ش از مقام معظم رهبری زیره گ ن ینیامام خم یتیق

گ  ،یحانی(، شی)غضب یسبع ،یمیبه یبه قوا یانسان یقوا . در فیسلیه اسلیامیاسلت افتهی یفیسلی نییتب یانسلان

 یشمند ،یسبع یاز قوا تراگد،یم رگنیگ لذت ب  شهوت گ حر یوانیگ ح یمیبه ی. از قواشودیم میتقس ییکم

اص  ح یطیبگ سیحه یگ تکبر گ فور فرگش یهیگ ح عههم مکر گ خد یحانیش یاز قوا شود،یم دهییگ حسادت زا

در ) یانسان  یگانه منیسه یقواگ  الیام نیا انیاسلتکبار اسلت. در م نیگ عیو  حاصل  هم ی. حب برترشلودیم

است  یحانیش الینیر، ام الیام نیتر(، خحرنا شودیم مهیاز آن نت یصیات مثبت انسان هی «یمیک یقوا»مقاب  

 .است یحانیش الیها هم مربوط به امعذاب نیدتریگ شد

« حانیقوه شی»ا تمسم گیری از تقسلیم قوای چهارگانۀ نیر در فیسیۀ اسیامی، غرب رمقام معظم رهبری با بهره

ر گری گ دخالت در اموعدالتی، بر اسللا  سللیحهتمدن غربی امرگز بر پایه ظیم گ بی» دانند. به تعبیر ایشللانمی

ها ها گ طاغوتها شللک  گرفته اسللت؛ این همان رگحیه شللیحنت گ تکبری اسللت یه قرآن در چهره فرعونمیت

طیبی، قوه سلللبعی منبع خشلللونت، گ قوه میکی منبع لذت اگر قوه بهیمی منبع( 199۲/۴5/91« )یندمعرفی می

نظام : »به قول ایشان. جویی استبینی گ سیحهفضلییت اسلت، قوه شلیحانی سلرچشلمۀ فریب، تکبر، خودبزرگ

این  ( از198۰/۴9/1۰.« )ینندینند، افساد میها فقط فساد نمیسلیحه یعنی همان خوی اسلتکباری شیحان؛ همین

معنا، بیکه تبیور نیر اماره در سح  تنها با شیحان هماسلت گ نه« افسلادگر»قط فاسلد یه منظر، تمدن غرب نه ف

 با قاب ت در یه قرآنی ای)گایه« استکبار»تمدنی اسلت. حب  برتری نیز یه از موتصلات غرب اسلت، مستقیماً به 

 .خوردمی پیوند (عبودیت قرار دارد
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 9ش پرس

 است یا در متن قرآن هم چنین تداخیی گجود دارد؟ سیاسی  رفاً تمثیییآیا این پیوند میان طاغوت گ شیحان، ص 

 پاس 

 نیداند گ در ا یم یکی یگ طاغوت را در منحق قرآن حانیش یاالیه خامنه تی، آ«طاغوت»با  «حانیش»نسلبت  در

یسیر ن در تایشا. است حانیهمان ش زیهمان طاغوت است گ طاغوت ن حان،ییه ش یندیاستناد م یقرآن هیباره به آ

ه اند. آیمبارزه با طاغوت، مبارزه با شیحان است؛ چون اینها دگ نام ی  حقیقت: »فرمایندسلوره نسلا  می 1۲آیه 

یْحَّان  إ ن َّ یَّیْدَّ یَّا َّ الش َّ ال َّذ ینَّ آمَّنُوا یُقَّات یُونَّ ف ی سَّب ی   الی ه  گَّال َّذ ینَّ یَّیَّرُگا یُقَّات یُونَّ ف ی سَّب ی   الح َّاغُوت  فَّقَّات یُوا أَّگْل  ‘شرییه 

 (1915/۴8/۴1.« )گویای همین حقیقت است’ الش َّیْحَّان  یَّانَّ ضَّع ییاً

در نگاه ایشلان، طاغوت تمیی سلاختاری گ عینی شلیحان اسلت؛ شیحان در لبا  تمدن، عیم گ رسانه. بنابراین، 

تنها ی  اقدام ا آن، نهغرب در این چلارچوب همان طاغوتی اسلللت یه ماهیتی عمیقاً شلللیحانی دارد گ مبارزه ب

طاغوت  حان،یالش ا ی: فقاتیوا اگلدیفرمایم هیآ نکهیا .ای قرآنی با اغوا  گ یید شیحانی استسیاسی، بیکه مواجهه

سوره نسا  یکی از نقاط یانونی این تحیی   1۲آیه  .طاغوت به یار رفته است یبه جا حانیگ ش حانیشل یبه جا

داند: طاغوت، تمیی ساختاری گ عینی   معنایی را بنیان مواجهه با غرب میاین اشترا مقام معظم رهبریاسلت. 

 .شیحان است؛ شیحان در لبا  تمدن، عیم گ رسانه

داند: غرب، همان طاغوتی اسلت یه در عین سیاسی را ییید فهم ماهیت غرب می سلاگیای این تالیه خامنهآیت

طاغوت، مبارزه با شیحان است گ بالعکر. اینما طاغوت صرفاً در این نگاه، مبارزه با  .بودن، عمیقاً شیحانی است

 .خوردای از یید گ اغوا  شیحانی است یه با هویت تمدنی غرب پیوند میی  قدرت سیاسی نیست، بیکه جیوه

 ۰پرسش  

 این نگاه چه تمایزی با سایر رگیکردهای انتقادی به غرب دارد؟

 پاس 

یا « سازی فرهنگیغیریت»صلرفا بر پایه  ای این اسلت یه نقد غربامنهالیه ختیاگت اصلیی در نگاه قرآنی آیت

گیرد. گیرد، بیکه از منحق توحیدی گ مواجهه عبودیتی با طاغوت گ ییر نشکت میرقابت یئوپییتی  صورت نمی

دنی ماین مرزبندی ما ریشه در توحید دارد، نه در تعصبات قومی یا سیاسی. ما طرفدار هر ت»فرمایند: ایشلان می
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هسلتیم یه بر پایه عدالت گ عبودیت خدا باشلد گ موالف هر تمدنی یه بر پایه اسلتکبار گ سیحه بنا شده، خواه 
 (1999/۴1/15) «نامش غرب باشد، خواه غیر آن.

ان إن  الشیحاست )« عدگ  مبین»اسلت، بیکه چون به تعبیر قرآن « دیگری»شلود چون از این منظر، غرب نقد نمی
مسویه، غرب یا شر  بودن نیست؛ مسویه، جبهه مستکبران گ »طور یه ایشان تصری  دارند: (. همانلکم عدگ  مبین

 (198۴/۴۲/11) «ظالمان عالم در برابر امت موحدان است.

ی، گرایاین نگلاه تیلاگت بنیادین با بسلللیاری از رگیکردهای انتقادی دیگر به غرب دارد یه گاه ریشللله در میی

ی  فرهنگی دارند. در این چارچوب، نقد تمدن غرب، مصدا  اجرای فرمان قرآنی برای ایدئولویی حزبی یا ترج

تاریوی.  هایهای تمدنی یا خصومتایسلتادگی در برابر جبهه ییر گ استکبار است گ نه گاینشی ناشی از رقابت

گرایانه نیسلللت؛ ا مییزنیم، ی  نگاه حزبی ینچه ما از آن حرف میآ» فرماید:ای در این مورد میایت الیه خامنه

این، نگاه قرآنی ما به جبهه ییر گ استکبار است. ما با هر جا یه نماد ظیم، طغیان گ دشمنی با خداست، موالییم؛ 

 (199۰/۴8/۴1)بیانات در دیدار یارگزاران نظام، « این حکم قرآن است.

درباره  اسی لللل معرفتی آیات قرآن استنه نژادگرایانه است، نه ایدئولویی ؛ بیکه تیسیر سی ایشان این نگاهبنابر

. البته این سلللونان به معنای نادیده گرفتن جنایات تاریوی غرب نسلللبت به امت اسلللیامی گ های سلللیحهنظام

دهد سلح  گ عمق نزان ما با نظام سیحه گ غرب فراتر از های اسلتعمارگرایانه آنها نیسلت بیکه نشلان میتوطوه

 ق معرفتی برخوردار است.مسائ  سیاسی گ تاریوی است گ از عم

 بوش دگم: مواجهه جهان اسیام با غرب شیحانی

 5 پرسش

ابه مثما اگر غرب را به شود؟در این میدان تقاب ، نقش پیرگان شلیحان در داخ  جهان اسلیام چگونه تصلویر می

ها با غرب را ت آنشود؟ آیا قرابی  شیحان تمدنی ببینیم، آنگاه رابحه مسیمانان  همسوی با آن، چگونه تبیین می

 توان نوعی گلایت شیحانی تیقی یرد؟می

 پاس 

ای در تحیی  قرآنی خود الیه خامنهگونه یه آیتگیژه آمریکا لللل آنبا توجه به هویت شیحانی تمدن غرب لللل به

ا بشللود یه ها گ افرادی در درگن جهان اسللیام مربوط میینند، ی  بوش مهم از میدان تقاب ، به جریانتبیین می
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نوان عاند. ایشان این همگرایی را، بر اسا  توصییات قرآنی، نه بهجهت شدهاین سلاختار شلیحانی همسو یا هم

 اند:رمودهیه فینند. چنانتحیی  می پیوند ولایی با شیطانمثابه نوعی ی  تیاگت صرفاً سیاسی، بیکه به

ه اند یهاییها همانداند. اینوند، اگلیای شیحان میشجبهه میپیمان گ همقرآن یسانی را یه با دشمنان اسیام هم»

« ینند.آیند گ عییه امت اسلللیامی عم  مییا به طمع رسلللیدن به دنیا گ یا از تر  قدرت دشلللمن، با اگ ینار می

(199۲/۴5/91) 

بُوا»قرآن در آیاتی مانند  یْحَّانُ ب بَّعْض  مَّا یَّسلَّ تَّزَّل َّهُمُ الشل َّ مگَّإ ن َّ الش َّیَّاط ینَّ لَّیُوحُونَّ إ لَّى»( گ 155عمران: )آل «إ ن َّمَّا اسلْ  ٰ 
های درگنی دهد: نوست، لغزشی یه از ضعف( سازگیار این پیوند را توضی  می1۶1)انعام:  «أَّگْل یَّائ ه مْ ل یُمَّاد لُویُمْ

 شللود، گ سللپر، گرگد به چرخه اغوا گری یه با القائات گ ارتباطات پنهانگ خحاهای فکری یا اخیاقی آغاز می

 فرمایند:ای درباره این آیه میالیه خامنهیابد. آیتشیاطین ادامه می

 شود گ اگ را بهشود؛ گقتی دل به دنیا گ ظواهر آن سپرد، شیحان بر اگ مسیط میلغزش از خود انسلان شرگن می»

 (1915/۴8/۴۶« )یشاند.مسیر خودش می

یی، صرفاً حاص  استیصال یا فشار بیرگنی نیست، دهند یه چنین همسورگشلنی نشان میها بهاین آیات گ تحیی 

 است. شدن در منطت و دستگاه فکری شیطانجذببیکه نوعی 

های مادی گ با گعده تطمیعینند: ای با تحیی  همین آیات، رگند این جذب را چنین تبیین میالیله خلامنلهآیلت

ها به سللب  زندگی یردن دلتهبرای رشلل نمادسااازی فرهنگیاز قدرت گ سللیحه غرب، گ  افکنیترسظاهری، 

آیه  یشانند. ایشان در تیسیرغربی. این سله ابزار، یید شلیحان را از سح  فردی به عرصه سیاسی گ اجتماعی می

یَّاط ینَّ لَّیُوحُونَّ إ لَّى أَّگْل یَّائ ه مْ ل یُمَّاد لُویُمْ» گویند:دگم می یعنی این جبهه فرهنگی گ تبییغاتی دشمن یه در  گَّإ ن َّ الشل َّ

یند، یارش جدال فکری گ زبانی با مبانی اسللیام اسللت گ این همان داخ  یشللورهای اسللیامی هم نیوذ پیدا می

 (198۴/۴5/18« )جنگ نرم شیحان است.

شللوند یا در مواضللع سللپرده تمدن غرب میدر این میان، آن دسللته از مسللیمانانی یه با اراده گ انتواب خود، دل

 «اولیای شیطان»دارند، در منحق قرآنی ا بر مصال  امت اسیامی مقدم میمشلی سلیاسی، منافع آن رعمیی گ خط

 رگند.شمار میبه
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 این تحیی  دگ گجه مهم دارد:

 ای منسمم از ابزارهای اغوا گر )اقتصادی، مثابه ی  شلیحان تمدنی، با شلبکه: غرب بهوجه سااختاری

 فرهنگی، نظامی( در پی تسیط بر جهان اسیام است.

 مسلیمانان همسو با غرب، تنها قربانی فشار بیرگنی نیستند؛ بیکه بوشی از لغزش رونیوجه انساانی د :

گیرد، یه بستر پذیرش گلایت ها از درگن، یعنی ضعف ایمان، دنیاگرایی یا جه  سیاسی سرچشمه میآن

 سازد.ها فراهم میشیحان را در آن

 یطانیولایت شای، مصدا  رگشن الیه خامنهیی آیتها با غرب، در دسلتگاه تحییترتیب، قرابت این جریاناینبه

یند گ آن را سللرچشللمه جدایی از جبهه عنوان نقحه مقاب  گلایت الهی معرفی میاسللت؛ گلایتی یه قرآن آن را به

 ینند:له تکیید میداند. معظممؤمنان می

ود، شتحمیع به اگ نزدی  میخواهد در میان میت مسیمان دگست پیدا یند؛ این دگست از راه تر  یا دشمن می»

 (1989/۴8/۶۲« )شود گلایت شیحان.گلی ادامه این رابحه دیگر ی  رابحه سیاسی نیست؛ این می

  ۲ پرسش

در این مواجهه، آیا  دهند؟رفت از این اغوا  تمدنی پیشنهاد میدر این شرایط، رهبری چه راهبردی را برای برگن

 دهند؟تری از مواجهه را پیشنهاد مین الگوی پیچیدهراهبرد اصیی صرفاً ستیز است یا ایشا

 پاس 

ر د دهایگ با هاتاسللیام، به ضللرگر یایدر دن حانیشلل رگانیاز پ یقرآن  یگ تحی فیبعد از توصلل گریاز طرف د

ز ا دنیضرگرت شماعت گ نترس ،یمانند ضرگرت دشمن شناس یگ به عناصلر یندیاشلاره م حانیمواجهه با شل

ام امت اسی یهایژگیدشمن است، ضرگرت حیظ گ تحیظ بر گ ۀییاز ح یتر  نوع مادیا ااساس نکهیدشمن گ ا

 زیگ ن  یند،یم مادیاز رعب گ گحشللت ا یدشللمن نوع انی)مانند عزت ، جهاد، گ شللهادت( یه در مقاب  در م

ب غر یهاانتیبا دشللمن ، گ ضللرگرت تذیار گ فراموش نکردن خ« التقاط»گ مراقبت از  «یضللرگرت مرزبند»

 انشیپر گاض  است یه ا شانیا یهااز ممموعه سونان گ گیته دهایها گ باضلرگرت نیا انیدر م .ینندیم دیتکی

تمدن  ای یتمدن حانیتر از شگ مهم یانسل حانیما را از شل شلانیطور یه ا. همانداندینم یکیرا  دهایبا نیهمه ا

ضرت ح گر،ید انی. به بینندیم دیگ تقوا تکی مان،یا ده،یرا عق یحانیشل ۀخرگج از سلیح دارد،یبرحذر م حانیشل

ا در منحق ر نیبیکه هم یند،یم دیتکی دیگ توح ینیر بر تقو حانینه تنها در مواجهه با شللل یاالیله خامنه تیلآ

 .دهدیمورد نظر قرار م زین ینگرش اجتماع
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  از اند یه تران بارها فرمودهشود: تقوا، شماعت گ شناخت دشمن. ایشسه اص  بنیادین در ییام ایشان دیده می

می إ ن َّمَّا ذَّدشلمن، یکی از ابزارهای اغوا  اسلت؛ درسلت مانند آنچه در آیه آمده. از  أَّگْل یَّا َّهُ یُوَّو  فُ الش َّیْحَّانُ ل کُمُٰ 

 .رهنگیفهای سیحهسوی دیگر، تقوا یعنی مراقبت از مرزهای هویتی، گ شناخت دشمن یعنی فهم عمیق مکانیسم

اسلتوار اسلت؛ نه صلرفاً ستیز. از ی  سو، حیظ عزت، شماعت، نترسیدن از « مقابیه تمدنی»ایشلان، بر راهبرد 

ز با دشمن گ پرهیز ا« مرزبندی»اند. گ از سوی دیگر، ایشان به دشمن گ مراقبت از مرزهای هویتی، نکاتی یییدی

« ضعیف»ه ینند ییاد می« یید شیحان»نوان دانند گ از آن با عتکیید دارند. تر  را ی  تکنی  شیحانی می« التقاط»

چند اصلل  یییدی در نگاه  .ینندهای مقاگمت تمدنی معرفی میاسللت. در مقاب ، ایمان، تقوا گ توحید را سللتون

ایشلان قاب  شلناسایی است: شناخت دشمن، پرهیز از تر ، حیظ عزت، مرزبندی هویتی، گ اجتناب از التقاط. 

اند. ایشلللان معتقدند یه های مقاگمت تمدنیهای تاریوی غرب، پایهگ یادآگری خیانتتر اینکه تقوا، توحید مهم

های شللیحان، ایماد تر  در دل مؤمنان اسللت؛ بنابراین، شللماعت گ امید دگ سللیا  مؤمن در برابر یکی از حییه

 .اندتمدن طاغوتی

 1 پرسش

بیین آن ت« هویت شللیحانی»اسللیامی بر مبنای با توجه به نگاه انتقادی لللل قرآنی به تمدن غرب یه رهبر انقیاب  

توان بین این اند، آیا این رگیکرد به معنای انکار محیق دسللتاگردهای عیمی گ فنی غرب اسللت؟ چگونه مییرده

یا  انگارینگاه گ ضلرگرت تعام  گزینشلی در عیم، فناگری یا اقتصلاد جمع یرد، بدگن آنکه به افراط در شیحان

 ق غرب دچار شد؟گرایی گ انکار محیجزم

 پاس 

از افراط گ جزم  یدچار نوع شللانیهرگز موجب نشللده اسلت یه ا حانیبر موضلون شل یالیه خامنه ا تیآ دیتکی

 یهاشرفتیجهان غرب )همچون پ یقوت تمدن یهاطرف به نقحه  یبشود. بیکه اگ از  کایدر برابر آمر یشیاند

 ،«هیتق»مانند همچون ضرگرت  یتبه موضلوعا گریز طرف دگ ا رد،یبگ ادیجهان اسلیام از آن  دیآن( یه با یعیم

 یشدن نم عیتحم ایشدن گ  یتهیفر یگ آن را به معنا یندیبا دشلمن را گوشزد م یگ دگسلت« حکمت»ضلرگرت 

نید بیهرچه شما نگاه ینید، مى: »ندیگویم نیچن زیدر فرهنگ غرب ن« افراط»در موضون  یاالیه خامنه تیآ .داند

هاى بشللری ت در طول زمان، ناشللى از خصللیت فرعونى گ خوى اسللتکبارى رگزىها گ تیرهبوتىها گ بدآسللیب

 «  ناپذیر آنها گجود ندارد.طیبان گ زرمندان گ زگرمندانى است یه حد ى براى اشتهاى سیرىقدرت

های هقحگرایی است. ایشان ضمن پذیرش گجود نهای اندیشله ایشلان، اجتناب از جزماتیاقاً یکی از برجسلتگی

دشمن  با« دگستی تایتیکی»قوت در تمدن غرب ل مانند دستاگردهای عیمی ل بر حکمت، تقیه گ حتی ضرگرت 

ان ابزار برای ایش« تقیه»نیز تکیید دارند. اما این تعام ، مشلرگط بر حیظ هویت، بیداری گ عدم فرییتگی اسلت. 
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ذیرش شوند. ضمن په فرهنگی تیکی  قائ  میایشلان یامیاً بین سلیحه عیمی گ سیح .تقویت گ نه انیعال اسلت

پیشرفت عیمی غرب، تکیید دارند یه نباید تسییم فرهنگ آن شد. تعام  باید از موضع قدرت گ هوشیاری باشد، 

 .ینندنیز در مواضع خا  استیاده می« تقیه تمدنی»نه فرییتگی. ایشان در این زمینه حتی از میهوم 

 های عیمی غرب نیسللت. بیکهنند یه این نگاه هرگز به معنای انکار پیشللرفتیخیر. ایشللان صللراحتاً تکیید می

گرایی گ دانند. این تعادل بین گاقععقیلانیلت، حکملت، گ حتی تقیله را نیز در مواجهله بلا غرب ضلللرگری می

 .های رگیکرد ایشان استخواهی، یکی از گیژگیآرمان

می های عیگیری از پیشرفتت. ایشلان به رگشنی بر لزگم بهرهاسل« گرایانهعق »گ « نق ادانه»زمان نگاه ایشلان هم

دانند. حتی در برخی غرب تکیید دارند. اما این تعام  را مشرگط به هوشیاری، مرزبندی، گ حیظ هویت دینی می

 توان با دشمن تعام  یرد،ینند؛ یعنی میهایی مانند تقیه گ حکمت در مواجهه با دشلمن اشاره میموارد به مقوله

 .اما فریب اگ را نوورد

 گانۀ اغوا ، افساد، افراط در فرهنگ غرببوش سوم: سه

 گانۀ اغواب، افساد، افرا بخش سوم: سه

 :گرددبازمی نحوه عملکرد و سازوکار خود غربدر اینما تحیی  از گاینش جهان اسیام، به 

 ؟«ریللب چیسلللتسلللازگیللار ف»انللد، اگر غرب شلللیحللان اسلللت، گ برخی مسلللیمللانللان فریللب خورده ��

 فریبد؟ با چه الگویی؟غرب چحور انسان گ جامعه را می ��

، مکانیزم یاریردی گ مهندسللی شللیحانی تمدن غرب «اغوا ، افسللاد، افراط»ی گانهدر این بوش، با معرفی سلله

 .شودتوضی  داده می

 ها )سح  رگان گ عقیانیت(برهم زدن محاسبه انسان :اغواب 

 معه، خانواده، اخیا  گ دین )سح  اجتماعی(توریب ساختارهای جا :افساد 

  سازی فرهنگی )سح  تمدنی(طیبی گ جهانیسیحه :افرا 

دهد طاغوت و شیطان چگونه پس این بخش، نتیجه و خروجی نظری دو بخش پیشین است و نشان می ��

 .گانه تشکیل شده استکنند و چرا غرب از این سهعمل می

 



268 
 

 9ش پرس

شود: اغوا ، افساد گ افراط. به نظر شما این سه گایه چه ای تحیی  میگانهغرب با سه در اندیشه رهبری، فرهنگ

 یند؟ابعادی از فرهنگ غرب را تبیین می

 پاس 

شاییۀ اصیی گ هرم معنایی فرهنگ شیحانی غرب را از منظر قرآنی گ در تحیی  « اغوا ، افساد گ افراط»گانه سله 

 گیری گ ماهیتاین سه بُعد، سه ضیع ی  نظام تمدنی هستند یه با هم جهتدهد. ای تشلکی  میالیه خامنهآیت

 ینند.فرهنگی غرب را در نسبت با جهان اسیام آشکار می

 . اغواب2

الیه گیرد. آیتها را هدف میسازی عقیانیت، فحرت گ نظام تشویص انساناست یه موت « اغوا »عنصر نوست، 

 نند:یای اغوا  را چنین تعریف میخامنه

ى مقاب ، ى شما لللل نقحهیار شلیحان اغوا یردن اسلت؛ اغوا یعنی چه؟ یعنی ایماد اختیال در دسلتگاه محاسبه»

یاریرد تقوا اسلت؛ سلعى شلیحان این اسلت یه شلما را اغوا یند؛ یعنی دسللتگاه عق ، دستگاه فحرت، دستگاه 

ث  م …ن را دچار خحای در محاسبه یندسنمش صحی  را یه در گجود انسان گذاشته شده، از یار بیندازد؛ انسا

ینند، از ی  طرف های استکباری همیشه ]دارند[؛ از ی  طرف تهدید میرفتارى یه امرگز آمریکا دارد گ قدرت

ى این یارها برای این اسللت یه دسللتگاه محاسللباتی انسللان مؤمن را از یار بیندازد تا همه …ینندتحمیع می

 بیانات در دیدار اعضای« )شود.دستگاه محاسباتی از یار افتاد، یار خراب می ى غیط انمام بدهد؛ گقتیمحاسلبه

 (198۴/۴۲/11ممیر خبرگان رهبری، 

 ای آن را در سح الیه خامنهشود، آیتهای درگنی شناخته میدر حالی یه اغوا  در معنای فردی بیشتر با گسوسه

یند: تهدید، تحمیع، گعده گ فریب. بیرگن اغوا  میینند. غرب، مانند شلللیحان، از عمیکرد یل  تمدن تحیی  می

م ای یه اماسان، نکتهشلود. بدینبدل می« براندازنظام حسلاب»گونه، اغوا  به ی  سلیاسلت فرهنگی گ ی  این

ه تعبیر یابد. ببیان یردند، در این چارچوب عمق بیشللتری می« آمریکا شللیحان بزرگ اسللت»خمینی)ره( با تعبیر 

 رهبری:
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این است  تواند بکندهای عالم، ابییر است؛ ام ا ابییر بنا به تصری  قرآن، تنها یاری یه میی شیحانهمهرئیر »

دهد، یند، هم فریب مییند، هم تحریم مییند، هم یشتار میام ا آمریکا، هم اغوا  می …ها را اغوا  یندیه انسان

 (19/۴۲/198۰« )…یندهم ریایاری می

 . افساد5

گانه است؛ یعنی توریب نهادهای اجتماعی، اخیاقی، خانواده گ هویت. این بُعد، در صلر دگم این سهعن« افسلاد»

گَّإ ذا تَّوَّل ى سَّعَّى ف ی الکَّرْض  ل یُیْس دَّ ف یهَّا گَّیُهْی  َّ الحَّرْ َّ گَّالن َّسْ َّ گَّالی هُ لا »صلراحت محکوم شلده است: قرآن نیز به
 فرمایند:ای درباره افساد فرهنگ غربی میلیه خامنها(. آیت۶۴5)بقره:  «یُح ب ُ الیَّسَّادَّ

های متمادی، فرهنگ منحط غرب بدگن هیچ مانع گ رادعی، به توریب گ افسللاد در یشللورهای اسللیامی سللال»

گرى سیاسی گ غارتگرى اقتصادی خود، به سلردمداران یشلورهای غربی، در راه سیحه …مشلغول بوده اسلت

الیه پیام به حماج بیت« )ها نشد.یر هم مانع آنى خویش پرداختند گ هیچینندهگسلترش فرهنگ منحط گ ذلی 

 (191۴/۴۰/1۴الحرام، 

 در جای دیگری نیز تصری  دارند:

گونه فاسد نشدند؛ بیکه استعمار گ استکبار براى خود اینخودىبه …فساد اخیاقى مردم یشورهاى استعمارزده»

مث  جیوگیری ینند گ امپراتوری قدرت شللیحانی خود را دارى گ مقابیه بهریزى یردند تا از بیها برنامهافسللاد آن

 (19۲8/۴۶/۴۰بیانات در دیدار مسوولان سازمان تبییغات اسیامی، ) «حیظ نمایند.

 هاست.به این ترتیب، افساد فرهنگ غربی شام  فرگپاشی اخیا ، خانواده، زبان، هویت فرهنگی گ تاری  میت

 . افرا  1

جاوز ترگی فردی یا فساد اخیاقی نیست، بیکه به معنای ای، صرفاً معحوف به زیادهالیه خامنهه آیتافراط در نگا

گ  کباراست، طغیاناست. این بُعد، در قرآن با میاهیمی چون  از حدود الهی و تلاش برای تسالط فراگیر تمدنی

 فرماید:معرفی شده است. خداگند می بغی

 (۰)قصص:  «إ ن َّهُ یَّانَّ م نَّ المُیْس د ینَّ …کَّرْض  گَّجَّعَّ َّ أَّهْیَّهَّا ش یَّعًاإ ن َّ ف رْعَّوْنَّ عَّیا ف ی ال»

 یند.طیبی گ تحمی  نظام سیحه بر مردم تصویر میاین آیه، طغیان فرعون را به مثابه افراط در قدرت
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ادًا ت یْ َّ الد َّارُ الآخ رَّةُ نَّمْعَّیُهَّا ل ی َّذ ینَّ لا یُر یدُگنَّ عُیُو ًا»همچنین در آیه  یا « عیو( »99)قصللص:  «ف ی الکَّرْض  گَّلا فَّسللَّ

در ی  سح  قرار داده شده است. این همان منحق افراط غرب است یه در « فساد»خواهانه با جویی زیادهبرتری

 سازی فرهنگی گ سیاسی خود است.پایان گ جهانیجویی بیپی برتری

 دانند:می نسخه مدرن همان طغیان فرعونیرا  طیبی غربای با تیسیر این منحق، سیحهالیه خامنهآیت

امرگز  …طیبان استهاى بشریت در طول تاری ، ناشى از خوى استکبارى گ طغیان قدرتها گ بدبوتیآسلیب»

های مسللتکبر غربى ادامه دارد، با همان رگش فرعونى، اما با طیبى گ تماگز، در قدرتی سللیحههم همان رگحیه

 (191۴/۴1/۶9های نماز جمعه تهران، در خحبه بیانات« )هاى جدید.لبا 

 دانند:سازی غربی را مصدا  این افراط میایشان جهانی

جویى گ ها تحمی  ینند؛ این همان سلللیحهخواهند فرهنگ خود را بر همه میتهای غربی[ میهلا ]قلدرتاین»

 (199۶/۴۶/۶۶ها، انشمویان دانشگاهبیانات در دیدار اساتید گ د« )داند.زگرگویى است یه قرآن آن را مذموم می

است  جویى فرامرزیطیبی گ سیحهاز منظر قرآنی گ در نگاه رهبری، به معنای عبور از حد، برتری افرا بنابراین، 

است یه قرآن آن را « بغی»گ « عیو»شود؛ این همان سلازی( عمیی میهای تمدنی )مانند جهانییه در قالب طر 

 (.99گ  ۰، قصص: 58یند )هود: ام آن را هیایت معرفی میبه صراحت نکوهش گ سرانم

  یعنوان یه فرهنگ غرب را به اندییساختار معنا  یسله ضیع  ایگانه اغوا ، افسلاد گ افراط، سله مرحیه سله

وا (، بشر )اغ یگ فحر یدسلتگاه محاسبه عقیان یسلاز: آغاز با موت دهندیم  یتوضل یگ تمدن یحانیفرهنگ شل

 یییتحم یسلللازیگ جهان یطیب)افسللاد(، گ فرجام با سلللیحه یگ اجتماع یاخیاق یهاانیمنظم بن بیرادامه با تو

 یطر  ییان تمدن  یناظر به  ،یرهبر شهییه نقد فرهنگ غرب در اند دهدینشان م یرگشنالگو، به نی)افراط(. ا

 یامیاً انحبا  دارد. یقرآن یهااست یه با آموزه

 8 پرسش

نیز  تمدنی-هایی از نقد فرهنگییا نگاه ایشلان به غرب، تنها ی  نگاه سلیاسلی است یا نشانهدر همین راسلتا، آ

 شود؟نگاه ایشان به جاهییت مدرن در غرب چگونه تبیین میدر این راستا ایشان  دارد؟
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 پاس 

 گ صورت عمیق فرهنگیشلود، بیکه بهای به غرب، صلرفاً در سلححی سلیاسلی محدگد نمیالیه خامنهنگاه آیت

یابد. ایشللان به سللاحت اخیاقی، اجتماعی گ تمدنی غرب نظر دارند گ آن را در چارچوب تمدنی گسللترش می

ینند. در این برداشلت، جاهییت مدرن برخیاف جاهییت سلنتی یه ناشی از تحیی  می« جاهییت مدرن»میهومی 

تر حرنا تر گ خاهیتی پیچیدهفقدان عیم گ معرفت بود، در بحن پیشلرفت عیمی گ ظاهر عقیانی شک  گرفته گ م

 دارد.

، «هاقسللاگت در برخورد با انسللان»، «مهاررانی بیشللهوت»از منظر ایشللان شللام   های جاهلیت مدرنویژگی

رانی  شهوت»اسلت. ایشلان رگ  این جاهییت را در « افراط در اعمال سلیحه»گ « محوری افسلارگسلیوتهتمای »

 «تمای »ای یه اصلل  حایم بر رگابط فردی گ اجتماعی، اصلل  گونهد؛ بهداننمی« منحقمهار گ بیحسللاب، بیبی

پر  شوند گعنوان ی  تمای  بشری ترگیج میگرایی نیز بههایی چون هممنراسلت. در این منحق، حتی پدیده

 تنها در حوزه امور جنسللی، بیکه درمحوری خارج از هر عرف گ منحقی، با نگرشللی افراطی، نهاز آن، این تمای 

 یابد.المییی ادامه میهای اخیاقی گ حتی تعامیات بینعرصه

ن گناه، شکستهای بیشود: یشتن انساننمونه رگشلن این گضلعیت در قسلاگت سیاسی گ نظامی غرب دیده می

زعم ایشان، چهره ها، بهمظیومان، گ اعمال خشونت بدگن آنکه قربانی، حتی جرمی مرتکب شده باشد. این جیوه

ناپذیر این جاهییت توصیف را بوش جدایی« استکبار»ای همچنین الیه خامنهآیت یت مدرن اسلت.حقیقی جاهی

 ینند:می

معناى اسلتکبار این اسلت یه دگلت گ قدرت گ شلوصى، با تکیه به زگرى یه دارد، راه را براى اعمال زگر در »

ار گ ضربت گارد یند گ مال هر می تى را هرجایى یه بوواهد، باز ببیند گ به هریسلى گ هر می تى یه اراده یرد، فش

یله اراده یرد، از اگ بگیرد گ در امور هر می ت گ جمعی ت گ شلللوصلللى یه مای  بود گ اراده یرد، دخالت یند گ 

 (1918مرداد  ۶5بیانات در دیدار اقشار موتیف مردم به مناسبت عید سعید قربان، « )خمالت هم نکشد.

در شک  آمریکایی گ غربی آن منمر شده است. اما « سازیجهانی»اً به پرگیه این رگیکرد افراطی به سلیحه، عمی

در  ناپذیری غربسللازی به تعبیر ایشللان، نه برخاسللته از جهانی شللدن عقیانیت، بیکه نتیمه سللیریاین جهانی

ن یهای دیگر است. ایشان ریشه تاریوی اها گ تمدنحد به تسویر گ تصرف در فرهنگهایش گ می  بیخواسلته

 دهند:رگند را چنین توضی  می
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ریزى ی  تمد ن جدید، گ چون ماد ى بود از ها شرگن یردند به شالودهاز قرن شانزدهم گ هیدهم مییادى ارگپایى»

محابا اسللتیاده یردند؛ ]از طرفى[ به سللمت اسللتعمار رفتند، به سللمت مغیوب یردن می تها ابزارهاى گوناگون بى

رگت می تها رفتند؛ از ی  طرف هم خودشان را در درگن تقویت یردند با عیم گ با رفتند، به سمت غارت یردن ث

بیانات در دیدار مسللوولان نظام گ میهمانان « )فن اگرى گ با تمربه، گ این تمد ن را بر عالم بشللری ت حایم یردند.

 (198۰آذر  ۶8ینیرانر گحدت اسیامى، 

خواهانه اسللت، نه ی  های زیادهگ انگیزه بینی تمدنیخودبزرگسللازی غربی محصللول ی  از این نگاه، جهانی

حریت برای تبادل متقاب  فرهنگی یا احترام به تنون تمدنی جهان. همین تمریز افراطی بر توسعه خود گ تحمی  

 ها فراهم یرده است.به سایر فرهنگ« تهاجم فرهنگی»الگوهای خود به دیگران، بستر را برای 

 گویند:م فرهنگ غرب میایشان درباره ماهیت مهاج

های اسللاسللی  اجتماعی را از بین بردند؛ تا های بومی را نابود یردند، بنیانها گارد شللدند، فرهنگهرجا غربی»

هلا را تغییر دادند، زبان آنها را تغییر دادند، خط آنها را تغییر دادند. هرجا آنملایی یله توانسلللتنلد تلاری  میلت

بومی را تبدی  یردند به انگییسلی؛ اگر زبان رقیبی داشت، آن را از بین بردند،  ها گارد شلدند، زبان مردمانگییر

لتی، های حکومتی، دگقاره هند، زبان فارسی چند قرن زبان رسمی بود؛ تمام نوشتمات، مکاتبات دستگاهدر شلبه

آمدند زبان  هاگرفت. انگییرهای برجسته با زبان فارسی انمام میمردم، دانشلوران، مدار  عمده، شلوصلیت

ها هم جور، هیندیها هم همینفارسلللی را با زگر در هند ممنون یردند، زبان انگییسلللی را رایج یردند. پرتغالی

شود فرهنگ مهاجم، جور، هر جا رفتند، زبان خودشان را تحمی  یردند؛ این میها هم همینجور، اسپانیاییهمین

 (1989اردیبهشت  11دیدار معیمان گ فرهنگیان سراسر یشور، بیانات در « )بنابراین فرهنگ غرب، مهاجم است.

 است. به تعبیر ایشان: طلبی ذاتیسلطهگیژگی دیگر این فرهنگ، 

 شناسیم، آن عیبهای دیگر، تا آنمایی یه ما میها ل عیبی دارد یه فرهنگفرهنگ غرب ل یعنی فرهنگ ارگپایی»

ها در ای دارد. از اگلی یه ایندلای  انسانی گ جغرافیایی گ تاریوی است. این، قحعاً« طیبیسلیحه»را ندارند، گ آن 

ی سیاسی گ اقتصادی خودشان للل یه به شک  دنیا به ی  برتری عیمی دست یافتند، سعی یردند همراه با سیحه

ا هها با فرهنگ می تاسلتعمار مسلتقیم در قرن نوزدهم انمامید لللل فرهنگ خودشان را هم حتما تحمی  ینند. این

گوید فرهنگ من باید در این یشلللور جاری شلللود. این چیز قاب  قبولی مبارزه یردند؛ این بد اسلللت. می تی می

 (198۴مهر  ۶۴بیانات در دیدار نوبگان عیمی یشور، « )نیست.
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ای نسلبت به غرب، نقدی تمدنی اسللت یه سللیاست گ اخیا  را در بحن الیه خامنهبر این اسلا ، رگیکرد آیت

م جویی جهانی گ نابودی منظعنوان ترییبی از انححاط اخیاقی، سیحهیند گ جاهییت مدرن را به  میفرهنگ تحیی

نماید؛ جاهییتی یه با ابزار عیم گ فناگری، اما با رگحی شللیحانی، در جهان گسترش های دیگر معرفی میفرهنگ

 یافته است.

 1۴ پرسش

ین ابه عبارت دیگر  صر غرب چگونه قاب  مشاهده است؟گانه در تمربه استعماری گ معااین سه عینی نمودهای

 تحیی  چه مصادیق تاریوی دارد؟

 پاس 

ی توان سه نمود رگشن از ساختار سیحهاز اسلتعمار ییاسلی  بریتانیا تا امپریالیسلم فرهنگی معاصلر آمریکا، می

های فرهنگی با نابودی نظام مشاهده یرد. استعمارگران« اغوا »گ « افراط»، «افسلاد»غرب را در چارچوب میاهیم 

های بومی گ حتی تغییر خحوط نوشتاری در یشورهایی چون ترییه گ گ هویتی، تحمی  زبان بیگانه، حذف تاری 

مبتنی  سازیشان بریدند. در ینار این، جهانیها را با میرا  تاریویهای گسیعی از آسیای میانه، پیوند میتبوش

. های متنون انمامیدی فرهنگها را گرفت گ به حذف گ استحالهم  میان تمدنسازی فرهنگی، جای تعابر یکسان

های جوان محور، نس افزگن بر این، القای برتری ذاتی فرهنگ غرب از راه آموزش، رسلانه گ عیوم انسانی غرب

 را از هویت دینی گ بومی دگر ساخت.

ی اند: از جمیه تمربهشللوصللی را یادآگر شللدههای مای در تبیین این مصللادیق، نمونهالیه خامنهحضللرت آیت

ها لللل با زگر حذف گ انگییسی زبان فارسلی لللل زبان عیم گ سیاست قرن»اسلتعمار بریتانیا در هند یه طی آن، 

(. ایشان همچنین به 199۲/۴5/۶9)بیانات در دیدار مسلوولان نظام گ سلیرای یشورهای اسیامی، « جایگزین شلد

فراموشلللی هویت گاقعی »اند یه هدف آن ومی در دگران اسلللتعمار اشلللاره یردههای بنابودی گ تحریف تاری 

گر گ فرهنلگ مهاجم، سلللیحه»(، گ فرهنلگ غرب را 199۰/۴۶/1۶بود )بیلانلات در دیلدار معیملان، « هلامیلت

یشان، (. به اعتقاد ا1991/۴۶/1۶اند )بیانات در دیدار معیمان گ فرهنگیان، دانسته« های دیگری فرهنگینندهگیران

)بیانات در دیدار « شللودطیب اسللت گ با هر میتی یه به اسللتقیال فکر یند، درگیر میتمدن غرب ذاتاً سللیحه»

 (.1989/۴۰/1۲مسوولان نظام، 

ادًا: 99)قصللص: « عیو »ی قرآنی رهبری، ذی  میاهیم این تحیی  در اندیشلله (، لَّا یُر یدُگنَّ عُیُو ًا ف ی الْکَّرْض  گَّلَّا فَّسللَّ

( 5۴)مائده: « الماهییۀأفحکم»( گ ۶۲)فت : « الماهییۀحمیۀ»(، …إ ن َّ ف رْعَّوْنَّ عَّیَّا ف ی الْکَّرْض : ۰صللص: )ق« فسللاد»
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طیبی گ فساد در زمین است یه گری فرهنگی غرب همان اراده به برتریشلود. در این خوانش، سیحهتعریف می

امد. انمبه نابودی اسللتقیال فرهنگی آنها میهای خود، ها گ تحمی  ارزشمشللابه منحق فرعونی، با تقسللیم میت

 های حقوقیاست گ تحمی  نظام« الماهییۀحمیۀ»های دیگر، مصدا  همچنین تعصب تمدنی  غرب گ نیی فرهنگ

توان در قالب تمدنی، این رگند را می-از منظر عیمی شللود.گ ارزشلی غیرالهی، رجون به حکم جاهییت تیقی می

نوست، نیوذ آموزشی با تغییر زبان رسمی گ محتوای درسی؛ دگم، مهندسی هویت  توضی  داد:« ی سیحهچرخه»

قحبی با از طریق حذف عناصلللر حافظه جمعی چون تاری ، تقویم گ نمادها؛ گ سلللوم، ایماد بازار فرهنگی ت 

ن را آ یند. این تحیییی است یه رهبر انقیابای انبوه یه هژمونی فرهنگی غرب را بازتولید میمحصلولات رسانه

های گیرانگر فرهنگ»مثابه بودن غرب، به« سازفرهنگ جهانی»با شلواهد تاریوی گ میاهیم قرآنی در برابر ادعای 

 ینند.محر  می« بومی
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 نیابا استاد شبانمصاحبه 

 لکردساختار و عم یابیارز ؛یمقام معظم رهبر اناتیو ب یدر متون قرآن یدولت انقلابموضوع: 

 مبانی مفهومی دولت انقلابی در منظومه قرآنی رهبری :محور اول

 1پرسش 

 ای، دگلت انقیابی بر یدام مبانی قرآنی بنا شده است؟ الیه خامنهاز منظر حضرت آیت

 پاسخ

در اندیشه مقام معظم رهبری، میهومی صرفاً سیاسی یا اجرایی نیست، بیکه برآمده از ی  « دگلت انقیابی»میهوم 

 حققت برای نهادی بیکه قدرت، مدیریت برای ساختاری صرفاً نه دگلت آن، در یه اسلت قرآنی–معرفتی منظومه

ت انقیابی، نقحه تیاقی ایمان توحیدی، اراده دگل. شودمی تعریف بشلر اجتماعی حیات بسلتر در الهی هایارزش

همچون قسللط، خیافت الهی، نیی مردمی، گ هدایت گلایی اسللت گ دقیقاً در همین بسللتر، با میاهیم یییدی قرآن 

یا  «دگلت اسیامی گام دگم انقیاب»رهبر معظم انقیاب در تعابیری نظیر  یابد.طاغوت گ گلایت صلالحان پیوند می

یوشلند الگوی دگلت انقیابی را از سلح  شلعار گ آرمان به سلح  ساختار گ اقدام می« الیهیدگلت جوان حزب»

کی بر ایمان گ نص الهی اسلللت گ هم دغدغه عدالت، یارآمدی، گ مردمی عمیی ارتقلا  دهند؛ الگویی یه هم مت
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ما دنبال این نیسلتیم یه ی  دگلت تقییدی از غرب داشلته باشلیم... ما ی  دگلت اسیامی انقیابی » بودن را دارد:

)بیانات در دیدار « خواه باشلللد، مردمی باشلللد، گ متصللل  به گحی الهی.خواهیم، یه عقیانی باشلللد، عدالتمی

 (1988/۴۰/۶۶دانشمویان، 

ای گ با استناد به آیات قرآن، دگلت انقیابی بر شش رین اساسی بنا شده الیه خامنهدر منظومه فکری حضرت آیت

 است:

 گَّما خَّیَّقتُ الم ن َّ گَّالإ نرَّ»اصل  بنیادین دگلت انقیابی، تحقق عبودیت خداگند است: : توحید گ عبودیت الهی. 1

گظییه دگلت، فراهم یردن بستر اجتماعی، اقتصادی گ فرهنگی برای این است یه هر (. 5۲ریات: )ذا« إ ل ا ل یَّعبُدگن

گلت شناسانه دفرد بتواند آزادانه مسلیر بندگی گ هدایت الهی را برگزیند. این اصل ، چارچوب معرفتی گ هسلتی

 ها باید در خدمت بسط گ تعمیق آن باشد.ها، ساختارها گ برنامهاست گ همه سیاست

ل یَّقُومَّ »های یییدی دگلت قرآنی، تحقق عدالت اسللت: یکی از اهداف گ مکموریت: عدالت گ قسللط اجتماعی. ۶

دگلت باید عدالت اجتماعی را به معنای گاقعی ییمه نهادینه سللازد گ با تبعیض، (. ۶5)حدید: « الن ا ُ ب الق سللط

 ظیم، فقر گ فساد ساختاری مقابیه یند.

اص  نیی سیحه بیگانه ( 1۰1)نسا : « گَّلَّن یَّمْعَّ َّ الیهُ ل یْکَّاف ر ینَّ عَّیَّى الْمُؤْم ن ینَّ سَّب ییًا»: بی گلایت الهی گ نیی سل. 9

یند. بر این اسلا ، استقیال سیاسی، فرهنگی گ اقتصادی یکی از خحوط قرمز دگلت انقیابی است گ را تثبیت می

 بر مقدرات جامعه اسیامی منمر شود.هیچ سازگیار، تصمیم گ قراردادی نباید به سیحه بیگانگان 

: دهدقرآن دفان از مسلتضعیان را یکی از گظایف دگلت اسیامی قرار می: حمایت از مسلتضلعیین گ مظیومان. ۰

تنها در داخ ، بیکه در جهان دگلت انقیابی باید نه(. 15)نسا : « گَّما لَّکُم لا تُقات یونَّ فی سلبی   الیه  گَّالمُستَّضعَّی ین»

 های ظالمانه باشد.تی در مقیا  انسانی، حامی مظیومان گ مقاب  نظاماسیام گ ح

 198گ همچنین آیه  (9)منافقون: « گَّل ی َّه  الْع ز َّةُ گَّل رَّسُول ه  گَّل یمُْؤْم ن ینَّ»بر اسا  آیه : عزت، یرامت گ اقتدار مؤمنان. 5

ر عرصه داخیی گ چه خارجی( حیظ یند. دگلت انقیابی باید عزت گ اقتدار امت اسیامی را )چه د عمرانسوره آل

 این اص ، به معنای ایستادگی در برابر هرگونه ذلت، خودباختگی گ پذیرش سیحه است.

گ آیه  نح سوره  1۶5: دگلت انقیابی بنابر آیه حکمت، موعظه حسلنه گ جدال احسلن در دیپیماسی گ تعام . ۲

لیان، دعوت گ دیپیماسی باید مبتنی بر حکمت، پند در مواجهه با موا ،عنکبوتسوره  ۰۲گ آیه  فصیتسوره  99

نیکو گ جدال احسلن باشلد؛ نه صلرفا عقیانیت ابزاری یا خشلونت رگشی. حتی جهاد  ابتدایی نیز صرفاً هنگامی 

آمیز، گیتگو، حکمت گ جدال احسلن به یار گرفته شده گ راه مشلرگن اسلت یه تمامی مراح  دعوت مسلالمت
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ذاری گگیری گ سیاستهم پیوسته، ساختار، جهتیت، همه این اصول در ی  نظام بهدر نها هدایت مسدگد باشد.

دهند. مبنای دگلت انقیابی در منظومه قرآنی گ بیانات رهبری، تحقق عبودیت دگلت انقیابی قرآنی را شلللک  می

در  ت قرآنیالهی، عدل اجتماعی، استقیال گ عدم سیحه بیگانه، حمایت از مستضعیان، عزت امت گ تعق  گ حکم

های راهبردی گ عمیی ی  دگلت هایی آرمانی، بیکه شاخصعرصله عمیی گ تمدنی اسلت. اینها نه صرفاً ارزش

 تا باشد ادیبنی مبانی این با متمانر گ زیرممموعه باید سیاستی گ تصمیم هر. آیندمی شلماربه انقیابی–اسلیامی

 .بماند باقی «قرآنی» گ «انقیابی» گاقعاً دگلت

 2پرسش 

، گ خیافت، قسط، گلایتتوحید،  ماننددگلت انقیابی در اندیشله مقام معظم رهبری، چه نسلبتی با میاهیم قرآنی 

 نیی طاغوت دارد؟ 

 پاسخ

آنی نظام قر»دگلت انقیابی در نگاه رهبر انقیاب را در چند گایه خیاصه ینم، باید بگویم ی   اگر بوواهم جوهره

اش از قرآن گرفته گ همه شللوونش در خدمت تحقق عبودیت ه گجودیاسللت؛ نظامی یه فیسللی« محورعبودیت

 شود.خداست. این چارچوب با پنج میهوم محوری تعریف می

 . توحید، مبنای مشرگعیت گ یکتایی حایمیت1

یواً گَّلا یَّت َّو ذَّ بَّعضُنا بَّعضاً أَّر﴿گوید: قرآن صلری  می عمران: آل) ﴾باباً م ن دگن  الی َّه أَّلا َّ نَّعبُدَّ إ ل َّا الی َّهَّ گَّلا نُشلر  َّ ب ه  شلَّ

۲۰.) 

آید، بیکه از حایمیت محیق خداگند اسللت. رهبر انقیاب در دگلت انقیابی، مشللرگعیت از قرارداد اجتماعی نمی

گذاری ی اجرایی آن، سیاستها باید به توحید برگردند. شاخهساختارها گ سیاست اند یه همههمواره تکیید یرده

: از آموزش گ رسلانه تا سلیاست خارجی، همگی باید به برداشتن موانع بندگی خدا یم  محور اسلتعبودیت

 ینند.

 . خیافت/گلایت، ساختار راهبری جامعه۶

یند. در چارچوب دگلت ( انسان را جانشین خدا بر زمین معرفی می9۴بقره: ) ﴾إ ن  ی جاع  ٌ ف ی الکَّرض  خَّیییَّۀً﴿ آیه

 ﴾إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الی َّهُ گَّرَّسولُهُ گَّال َّذینَّ آمَّنوا﴿الهی گ اسلتمرار آن در گلایت فقیه تبیور دارد: انقیابی، این معنا در گلایت 
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جامعه است.  اش، هدایت تمدنی گ حیظ مسیر عقیانیت گ عدالت در سیاست گ اداره(. یاریرد اجرایی55مائده: )

 نند.دارهبری این محور را ضامن ثبات معنوی گ عقیانی یشور می

 . قسط، هدف اجتماعی گ مح  موفقیت9

(. عدالت، هم مقصد حریت دگلت گ هم ۶5حدید: ) ﴾ل یَّقومَّ الن ا ُ بالق سط ﴿هدف بعثت انبیا در قرآن این اسلت: 

دانند. در اجرا، این یعنی ایماد می« اصلل  غیرقاب  معامیه»سللنمی آن اسللت. رهبر انقیاب عدالت را معیار ارزش

 انه قدرت، ثرگت گ فرصت، گ مبارزه با هر تبعیض ساختاری.نظام توزیع عادل

 . نیی طاغوت، مرز هویت گ راهبرد مقاگمت۰

گَّلَّن یَّمعَّ َّ الیهُ ل یکاف رینَّ ﴿( گ اصلل  نیی سللبی  ۶5۲بقره: ) ﴾…فَّمَّن یَّکیُر ب الح اغوت  گیُؤم ن بالیه﴿ بر اسللا  آیه

بییاً ی فکری، اقتصادی، فرهنگی گ قیابی موظف است تمام اشکال سیحه(، دگلت ان1۰1نسا : ) ﴾عَّیَّى المُؤم نینَّ سلَّ

 ناپذیرییند: از تحریمبرگز می« مقاگمت فعال»صورت سلیاسلی را دفع یند. در سلیاست خارجی، این محور به

 گونه یه امیرالمؤمنین)ن( در نامه به مال  اشتر توصیه فرمودند.اقتصادی تا حضور عزتمندانه در مذایرات، آن

 دیپیماسی انبیایی، حکمت، موعظه حسنه گ جدال احسن. 5

 ( است.1۶5نح : ) ﴾ادنُ إ لى سَّبی   رَّب   َّ ب الح کمَّۀ  گَّالمَّوع ظَّۀ  الحَّسَّنَّۀ ﴿رگش پیامبران در تعام  با جهان بر اسا  

ی مادی. حتای صللرفاً یند، نه معامیهاین اصلل  در دگلت انقیابی، دیپیماسللی را ابزار تحقق معنویت گ عدالت می

گویی گ پیشبرد گیتمان الهی انمام شود. اصولی یه در فقه سیاسی اسیام مذایره با موالف، باید با عزت، حقیقت

 سازد.گ اسناد مذایراتی مث  ضوابط حضرت عیی)ن( آمده، همین را می

مان ت خداگند. این هگردند: تحقق عبودیبینید همه به ی  نقحه برمیاگر این پنج محور را ینار هم بگذارید، می

د. گیری گ مدارا در دیپیماسی، باید تابع آن باشاص  بالادستی است یه حتی انتواب بین جنگ گ صی ، یا سوت

معنویت، عقیانیت گ » گانهدانند یه این پنج محور را در قالب سللهرهبر انقیاب، دگلت انقیابی را سللازگیاری می

 یند.رانی منتق  میبوم حکمیکپارچه یرده گ به زیست« عدالت

 

 



279 
 

 

 3پرسش 

یری اخیاقی گمثابه ی  نظریه در چارچوب فقه تمدنی تیسیر یرد یا بیشتر ی  جهتتوان بهآیا این دگلت را می

 گ سیاسی است؟

 پاسخ

ایشان  در اندیشله« دگلت انقیابی»اگر به ادبیات گ مبانی نظری رهبر انقیاب با دقت نگاه ینیم، رگشلن اسلت یه 

های سللیاسللی رگزمره اسللت. فقه ار فقه تمدنی قرار دارد گ این فراتر از دعوت اخیاقی یا توصللیهآشللکارا در مد

پردازد گ نیز فراتر از فقه حکومتی در سللح  اداره تمدنی برخیاف فقه فردی یه عمدتاً به احکام شللوصللی می

ی  ساختار اداری نیست، اش طراحی گ هدایت ییان تمدن اسیامی است. در این نگاه، دگلت تنها رگزانه، گظییه

های حیات لللل از فرهنگ گ اقتصاد تا سیاست گ بیکه جزیی از پیکره ی  تمدن توحیدی اسلت یه همه عرصله

م لَّیَّستَّوی یَّن َّهُ …گَّعَّدَّ الی َّهُ ال َّذینَّ آمَّنوا﴿یند. آیه شرییه امنیت للل را در خدمت رشد معنویت گ عدالت مهندسی می

یند: اسللتقرار حایمیت مؤمنان ( نیز دقیقاً این افق را ترسللیم می55نور: ) ﴾…لَّهُم دینَّهُم گَّلَّیمَُّک  نَّن َّ …ف ی الکَّرض 

رهبر انقیاب، چه در سیاست داخیی گ چه در  ی  پرگیه سلاختاری گ تمدنی است، نه صرفاً ی  توصیه اخیاقی.

دهی جامعه برای نسللازما»اند. ایشللان یارگیژه دگلت را سللیاسللت خارجی، اصلل  را بر تحقق عبودیت گذاشللته

گیری از هر ابزار مشللرگعی یه قرآن برای دعوت گ مقابیه با موانع فراهم یرده اسللت. دانند، با بهرهمی« هدایت

بی   رَّب   َّ ب الح کمَّۀ  گَّالمَّوع ظَّۀ  الحَّسَّنَّۀ ﴿آیات   گَّمَّن أَّحسَّنُ قَّولًا م مَّ ن دَّعا إ لَّى الی َّه  گَّعَّم  َّ﴿(، 1۶5نح : ) ﴾ادنُ إ لى سلَّ

دهد یه دعوت، ( همه نشان می5۶فرقان: ) ﴾فَّیا تُح ع  الکاف رینَّ گَّجاه دهُم ب ه  ج هادًا یَّبیرًا﴿( گ 99فصیت: ) ﴾صلال حًا

 ها ساختار گ ظرف نهادی بیافریند.اند یه دگلت باید برای آنجهاد یبیر گ مقاگمت، عناصر ی  راهبرد تمدنی

است. معنای این سون « ساختار هدایت»سلت بیکه بوش مکم  در این چارچوب، اخیا  جایگزین سلاختار نی

یند، بیکه این اخیا  را در نهادهای ییان گ های اخیا  فردی ایتیا نمیآن اسلت یه دگلت انقیابی تنها به توصیه

سازد: از نظام آموزش گ رسانه قرآنی برای تربیت تمدنی گرفته، تا طراحی اقتصاد گذاری عینی پیاده میسلیاست

اگمتی برای تکمین عدالت گ اسللتقیال، گ ایماد سللاختارهای امنیتی گ دفاعی یه پاسللدار هویت امت گ ممری مق

رهبر انقیاب در  سللوره حدید آن را هدف بعثت انبیا معرفی یرده اسللت. ۶5قسلط باشللند؛ همان قسللحی یه آیه 

به گجود آمده، اما دگلت اسیامی هنوز نظام اسیامی »اند یه گ در بیانیه گام دگم صراحتاً گیته 198۴/۴۲/۴۲تاری  

اگر دگلت اسلیامی تشلکی  شلود، جامعه اسلیامی گ تمدن اسیامی نیز قاب  تحقق  …به طور یام  محقق نشلده

بر اسللا  همین نگاه، دگلت انقیابی پایان مسللیر نیسللت؛ حیقه میانی میان انقیاب اسللیامی گ تمدن « خواهد بود.
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گانه این نگاه تمدنی در قالب سلله دار دارد.خواه گ جهتیتی پویا، تحولنوین اسللیامی اسللت گ از همین رگ ماه

شلللود. در بُعلد معنویلت، دگللت انقیلابی توحیدمحوری گ پیلاده می« معنویلت، عقیلانیلت، علداللت»معرگف 

ر یند. در بُعد عقیانیت، بر حکمت گ تدبیر مبتنی بگذاری تبدی  میگرایی را به اصلول سلیاست گ قانونعبودیت

ربله تلاریوی املت تکیه دارد. گ در بُعد عدالت، اجرای قسلللط گ ایماد نظام عادلانه توزیع قدرت، ثرگت گ تم

ها نگاه به این ترتیب، گقتی به ممموعه این مؤلیه یند.فرصلت را به عنوان هدف غایی حیات اجتماعی دنبال می

وب ای یام  در چارچاسی، بیکه نظریهنه ی  شعار اخیاقی گ نه صرف ی  رگیکرد سی« دگلت انقیابی»ینیم، می

خواهد جامعه فقه تمدنی اسلت؛ الگویی یه هم پشلتوانه معرفتی دارد گ هم سلازگیار ساختاری گ اجرایی، گ می

 انقیابی را به جامعه اسیامی گ از آنما به تمدن قرآنی برساند.

 4پرسش 

 دگلت مدرن دارد؟ ای ینتس یبا دگلت اسیام یتیاگت ماهو ،یاز نظر معرفت یدگلت انقیاب ایآ

 پاسخ

ای به سلله مدل دگلت )سللنتی، مدرن، انقیابی برای پاسلل  دقیق، باید دگ لایه را ینار هم دید: اگل نگاه مقایسلله

 سیاسی رهبر انقیاب.–قرآنی(، گ دگم بازخوانی آن در چارچوب اندیشه قرآنی

 مقایسه توصییی –لایه اگل 

 «حیظ شریعت، اجرای عبادات گ احکام فردی»ا، اغیب یاریردش را در دگلت اسیامی سنتی، در تمربه تاریوی م

یرد. در مقاب ، دگلت محور گرگد مییرد گ یمتر به مکموریت فعال در سلللاخت نظم جهانی عدالتخیاصللله می

گیرد، هدایت دینی را از حوزه مسللوولیت مدرن سللکولار، مشللرگعیتش را از قرارداد اجتماعی یا منافع مادی می

 یند.سازد، گ غایت خود را امنیت گ رفاه مادی تعریف میمیخارج 

گ « گلایت الهی»یدام از این دگ نیسللت: مشللرگعیتش ترییب اما دگلت انقیابی قرآنی، در نگاه رهبر انقیاب، هیچ

است، گ مکموریتش نه حیظ گضع موجود گ نه صرفاً تکمین رفاه، بیکه بازسازی جامعه گ « مشاریت گاقعی مردم»

 بر اسا  نظام ارزشی الهی. این دگلت با آیات یییدی چون: جهان

 ﴿ عدالت فراگیر، →( 195)نسا : ﴾یُونُوا قَّو َّام ینَّ ب الْق سْط 

 ﴿نیی سبی  گ استقیال، →( ۶51)بقره: ﴾گَّال َّذ ینَّ یَّیَّرُگا أَّگْل یَّاؤهُُمُ الح َّاغُوتُ …الی َّهُ گَّل ی ُ ال َّذ ینَّ آمَّنُوا 

 ﴿ ُگلایت ایمانی، →( 55)مائده: ﴾گَّال َّذ ینَّ آمَّنُوا …الی َّهُإ ن َّمَّا گَّل ی کُُم 
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 بیند.اش با قرآن را نه سححی، بیکه تمدنی گ ساختارساز میرابحه

 بازخوانی در اندیشه رهبر انقیاب –لایه دگم 

 →جامعه اسیامی  →دگلت اسیامی  →مسیر انقیاب اسیامی « حیقه میانی»رهبر معظم انقیاب دگلت انقیابی را 

 دانند. از این منظر، دگلت انقیابی:تمدن نوین اسیامی می

 امتداد فقه تمدنی است، نه صرف فقه فردی یا حکومتی؛ 

 گذارد؛های حکمرانی میرا ستون« عدالت–عقیانیت–معنویت»گانه سه 

 :گیرد؛ ترجی  صی  یا جنگ، ( را مبنای سلیاسلت خارجی گ داخیی می5۲اصل  عبودیت الهی )ذاریات

 یا مقاگمت، همه تابع این اص  گ هدایت بشر است؛ دیپیماسی

 : دهد؛را قاعده مذایرات خارجی قرار می« الاسیام یعیو گ لا یعیى عییه»( گ 1۰1اص  نیی سبی  )نسا 

  گذاری ( آمده، سیاست8، صف:۶9)فت : ﴾…هُوَّ ال َّذ ی أَّرْسَّ َّ رَّسُولَّهُ﴿رسالت جهانی اسیام را یه در آیات

 گگوی عزتمندانه، گ در صورت لزگم رفع موانع با جهاد.ترییبی: دعوت، گیت یند، اما با رگشمی

 «اخیاقی–ایماد عزت میی، عدالت اجتماعی گ پیشلللرفت عیمی»به همین دلی ، رهبر انقیاب این دگلت را مکمور 

ون ای طیداننلد؛ اهدافی یه با بیانی آشلللکار در بیانیه گام دگم، ذی  تحقق تمدن نوین اسلللیامی گ آمادگی برمی

بنابراین تیاگت ماهوی دگلت انقیابی قرآنی با دگ مدل پیشین، در غایت  خورشید گلایت عظمی)عج(، آمده است.

های سنتی شود، گ نه مانند برخی دگلتگ مکموریت آن است: نه مانند دگلت مدرن به قدرت گ رفاه مادی ختم می

ت بر گلایت الهی گ مشاریت مردمی بنا شده، از قرآن نقشه ماند. بیکه این دگلبه نگهبانی ایستا از دین محدگد می

یند، گ خود را مسلللوول هدایت بشلللر گ زمان اجرا میگیرد، معنویلت گ عقیلانیت گ عدالت را همحکمرانی می

 داند.ساز تمدن الهی میزمینه
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 5پرسش 

ون مح  خدشه است. برخی شاید یکی از موارد مهم در مورد دگلت انقیابی بحث مذایره باشد. همواره این موض

دانند. نظر شلما در این مورد چیست؟ ایات قران در این مورد چه مسیری مذایره را در تنافی با دگلت انقیابی می

 را ترسیم می یند؟

 پاسخ

یه هم  فهمیگیرد؛ سو فهم نشوت میبیشلتر از ی  سو « شلوددگلت انقیابی با مذایره جمع نمی»این شلبهه یه 

سازی یرده گ هم معنای مذایره را تقیی  داده است. در نگاه قرآن گ بر اسا  نقیابی قرآنی را سادهفیسیه دگلت ا

تحیی  رهبر معظم انقیاب، مذایره نه ذاتاً محیوب محیق اسلت گ نه محیقاً مذموم؛ بیکه ابزاری است یه ارزش گ 

ه چیز مکمور بحق قرآن پیش از هردگلت انقیابی در من گردد.برمی« غایت گ چارچوب اسللتیاده»مشللرگعیتش به 

(. از 1۰1؛ نسا :۶5؛ حدید:5۲تحقق عبودیت الهی، اقامه قسط، نیی سیحه طاغوت گ هدایت امت است )ذاریات:

ای از زنمیره همین مکموریت باشد. تواند حیقهاین منظر، میز مذایره اگر در چارچوب حکمت گ عزت باشد، می

ب ی  ﴿یه آیه چنان نُ ادْنُ إ لَّى سللَّ نَّۀ  گَّجَّاد لْهُم ب الَّ ت ی ه یَّ أَّحْسللَّ ( مسللیر را 1۶5)نح : ﴾رَّب   َّ ب الْح کْمَّۀ  گَّالْمَّوْع ظَّۀ  الْحَّسللَّ

مثابه بوشی از دعوت گ هدایت، مشرگط به آنکه با حکمت )تشویص صحی  گگو بهرگشلن یرده اسلت: گیت

 مصیحت دین گ امت( گ عزت همراه باشد.

اش معامیه بر ای یه معنیایم، اما مذایرهما اه  منحقیم، اه  مذایره»اند یه ید یردهرهبر معظم انقیلاب بلارها تکی

« عزت، حکمت، مصیحت»(. در گیتمان ایشان، اص  1981دی  18)بیانات در دیدار مردم قم، « سر اصول نباشد

چارچوب (، 1915/۴۲/11بندی یردند )بیانات بار در سلیاسللت خارجی جمهوری اسلیامی صللورتیه نوسلتین

ول ه  ﴿ای اسللت یه از آیه قحعی هر نون تعام  خارجی حتی با دشللمن اسللت. این همان قاعده گَّل یَّ ه  الْع زَّ ةُ گَّل رَّسللُ

پذیری گ گابستگی آید: هیچ مسللیری یه به سیحه( برمی1۰1( گ اصل  نیی سلبی  )نسلا :9)منافقون: ﴾گَّل یمُْؤْم ن ینَّ

« امیدیپیماسی فعال اسی»گ « جهاد تبیین»ر انقیاب مذایره را در بستر از سلوی دیگر، رهب بینمامد، مماز نیسلت.

گگو فقط برای تکمین منافع میی مقحعی نیسللت، بیکه سللکوی انتقال پیام حق گ ینند. در این نگاه، گیتمعنا می

هَّدَّا َّ﴿حمایت از امت اسلیامی اسلت. آیه  حًا ل تَّکُونُوا شلُ ( نشلان 1۰9)بقره: ﴾عَّیَّى النَّ ا   گَّیَّذَّل  َّ جَّعَّیْنَّایُمْ أُمَّ ۀً گَّسلَّ

تواند حتی از پشللت میز مذایره دهد یه امت اسلیامی گظییه دارد در موضلع شلاهد گ الگو عم  یند؛ این میمی

 (.198عمران:)آل ﴾گَّأَّنتُمُ الْکَّعْیَّوْنَّ إ ن یُنتُم م ُؤْم ن ینَّ﴿باشد، البته اگر موضع اقتدار حیظ شود: 
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خواهد. هدف، تثبیت گضللع ظالمانه یا تثبیت اشللغال گ تماگز سللط گ عدالت نیز میقرآن مذایره را در سللایه ق

(. رهبر ۶5)حدید: ﴾ل یَّقُومَّ النَّ اُ  ب الْق سْط  ﴿نیسلت، بیکه حریت به سوی رفع ظیم گ استقرار عدالت جهانی است: 

« مقابیه با جبهه استکبار»( گ 1989/11/۶8)بیانات « پشتیبانی از مستضعیان»انقیاب این را در سیاست خارجی به 

اند. از همین رگ، حتی انعقاد پیمان یا پذیرش صلی ، از منظر دگلت انقیابی تنها زمانی مشرگن است ترجمه یرده

ای یه هم در سللیره پیامبر ایرم ) ( در صللی  یه به اقتدار جبهه حق بییزاید گ ابزار نیوذ دشللمن نشللود؛ نکته

بندی من این است: از بنابراین، جمع شود.مام عیی)ن( به مال  اشتر دیده مینامه احدیبیه گ هم در فرمان گلایت

نظر قرآن گ اندیشه رهبر انقیاب، مذایره برای دگلت انقیابی ی  ابزار مکموریتی است، نه هدف؛ مشرگط بر اینکه 

گ اصول گارد ای به استقیال ترین خدشهباشلد، ثانیاً یوچ « عزت، حکمت، مصلیحت»گانه اگلاً بر اسلا  سله

گگویی یه به تضلللعیف جبهه حق یا تحکیم نکنلد، ثلالثلاً در خدمت عدالت گ هدایت امت قرار گیرد. هر گیت

ای یه قدرت حق را در صحنه منحقه گ جهان افزایش قدرت باط  بینمامد، از اسا  غیرمشرگن است، اما مذایره

 انقیابی است.–دهد، عین عم  به مکموریت قرآنی

 های ساختاری و ترجمه نهادی دولت انقلابی خصشا: محور دوم

 6پرسش 

د. در های عینی گ قاب  سنمش استوار باشانقیابی باید بر شاخص–جناب استاد، بسیاری معتقدند یه دگلت قرآنی

اند گ چگونه از سلللح  میهومی به مدل نهادی گ اجرایی منتق  ها یدامنگلاه رهبر معظم انقیاب، این شلللاخص

 شوند؟می

 پاسخ

هایتاً ها باید نانقیابی بوواهم بگویم، این است یه همه شاخص–اگر ی  قاعده طیایی برای سنمش دگلت قرآنی

( تعیین یرده؛ 5۲)ذاریات: ﴾لإ نرَّ إ ل َّا ل یَّعبُدُگن ٱلم ن َّ گَّٱگَّمَّا خَّیَّقتُْ ﴿به تحقق همان هدفی برسند یه خداگند در آیه 

برای  انقیاب»گ هدایت بشلر باشد. رهبر انقیاب هم تکیید دارند یه ای برای عبودیت یعنی حکومت باید گسلییه

ت ای با معنویت، عدالت گ عقیانیاین نیست یه ما فقط گضع معیشت را درست ینیم؛ انقیاب برای ساختن جامعه

دهم: ها را در سله دسته توضی  میتر شلوند، من معمولاً آنها در ذهن رگشلنبرای اینکه این شلاخص «.اسلت

 عمییاتی.–ساختاری گ یاریردی–اعتقادی، نهادی–فتیمعر
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 اعتقادی.–های معرفتیاگل، شاخص

(. یعنی هیچ قدرتی ۰۴)یوسلللف: ﴾لحکُمُ إ ل َّا ل ی َّه ٱإ ن  ﴿گوید: هلا، توحید در حایمیت اسلللت. آیه میدر رأ  این

رگونه ینند به نیی هجمه میمشرگن نیست مگر با اتصال به گلایت الهی. رهبر انقیاب این را در سیاست امرگز تر

یه این اص  رگی زمین بماند، باید نهادی داشته پذیری، حتی در قالب نرم مث  اقتصلاد گ رسانه. برای اینسلیحه

 های پنهان را رصد یند تا ی  رگز از یانال ی  قرارداد ساده، استقیال ما مودگش نشود.باشیم یه دائماً گابستگی

م ن ینَّ لمُؤٱلی َّهُ ل یکاف ر ینَّ عَّیَّى ٱگَّلَّن یَّمعَّ َّ ﴿فرماید: اسللت. قرآن می« گ نیی سللبی گلایت مؤمنین »شللاخص دیگر، 

ب ییا آید. معنایش در بیانات رهبر از همین آیه می« عزت، حکمت، مصیحت»گانه (. همین اص  سه1۰1)نسا : ﴾سلَّ

ی شود یه هیچ رگزنه تسیحی به این اسلت یه حتی ساختار دیپیماسی، قراردادها گ تعامیات ما باید طوری طراح

 بیگانه ندهد.

 ساختاری.–های نهادیدگم، شاخص

اند یه اگر عدالت ( آمده گ رهبر انقیاب بارها گیته۶5)حدید: ﴾لق سلللط ٱلن َّا ُ ب ٱل یَّقُومَّ ﴿عدالت نهادی در قرآن با 

تی قدرت، فرصت گ ح لنگد. این فقط بحث قضلا گ اقتصلاد نیسلت، بیکه توزیع عادلانهنباشلد، معنویت هم می

ها ت  گزارتوانهای شاخص عدالت در ت دگره رسلانه است. در عم  یعنی باید نهادی برای سنمش گ گزارش

( گ هم 99)شوری: ﴾گَّأَّمرهُُم شُورَّى بَّینَّهُم﴿بودن حکومت، یه آیه پایههمچنین مردم ها گجود داشته باشد.گ استان

ضور دانند، نه فقط حانقیاب این را مشاریت گاقعی مردم در تصمیمات می یند. رهبرسلیره پیامبر آن را تکیید می

 ها. پر هر طر  میی باید پیوست مشاریت مردمی داشته باشد.پای صندگ 

 عمییاتی.–های یاریردیسوم، شاخص

ب ﴿رسلللند. مث  حمایت از مظیومان: هلا بله میلدان عمل  میاینملا شلللاخص لی َّه  ٱی   گَّمَّا لَّکُم لَّا تُقَّت یُونَّ ف ی سلللَّ

 این باید به ساختار«. ما طرفدار مظیومیم هر یما باشد»اند: (. رهبر انقیاب صری  گیته15)نسا : ﴾لمُسلتَّضعَّی ینَّٱگَّ

           باشللد. ای داشللتهالمییی نصللرت مسللتضللعیین یه بازگی فرهنگی، حقوقی گ رسللانهتبدی  شللود؛ مثیاً سللتاد بین

(. رهبر ۶۲)قصص: ﴾لکَّم ینُٱلقَّو ی ُ ٱستَّمَّرتَّ ٱإ ن َّ خَّیرَّ مَّن  ﴿صیه دختر شعیب یه سالاری ایمانی. همان تویا شلایسته

، باردانند. در نهاد دگلت باید سللازگیاری باشللد یه مدیران نه فقط ی انقیاب این را جمع توصللص گ تعهد می

 ای از نظر صیاحیت فنی گ ایمانی ارزیابی شوند.طور دگرهبیکه به

شان ی  دگلت یکپارچه گ مقاگم است ها اگر در این سه سح  دیده شوند، خرگجیشاخص بندی ینم: اینجمع

ها را به سازگیارهای میمو  ترجمه یرده است. یه از میاهیم ارزشلی مث  عدالت یا نیی سیحه عبور یرده گ آن
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عمیق  یار فرهنگی ؛ جایی یه فقه سیاسی، مهندسی حکمرانی گ«حیقه میانی»گویند رهبر انقیاب به این حیقه می

 دهند تا تمدن نوین اسیامی از دل دگلت انقیابی بیرگن بیاید.دست به دست هم می

 7پرسش

هایی یه فرمودید، چقدر قابییت ترجمه به سللاختارها گ نهادهای اجرایی دارند؟ آیا جناب اسللتاد، این شللاخص

 انقیابی طراحی یرد؟–های نهادی اسیامیها قالبتوان برای آنمی

 سخپا

ها قاب  ترجمه نهادی هستند. اما ت  شاخصاگر ما معیار را آیات قرآن گ فهم تمدنی از آن قرار دهیم، تقریباً ت 

م گ های سکولار بریزیاشتباه بزرگ این است یه محتوای انقیابی را در قالب»رهبر انقیاب ی  هشدار مهم دارند: 

ن )بیانات در دیدار اعضای ممیر خبرگا« میرددر این قالب میبعد انتظار نتیمه قرآنی داشلته باشیم؛ این محتوا 

ی باشد، نه الگوبردار« فقه تمدنی»(. بنابراین شرط اگل این است یه مبنای ترجمه نهادی حتماً 1۰۴۴/۲/۰رهبری، 

 اند.های بیرگنی یه تنها رنگ گ لعاب اسیامی گرفتهاز مدل

عدالت فقط در شعار »( از نگاه رهبر انقیاب، ۶5)حدید: ﴾لن َّا ُ بالق سط ٱ ل یَّقُومَّ﴿فرماید: مثیاً عدالت یه خداگند می

)بیانات در دیدار مردم قم، « یلا نیت معنا ندارد؛ باید در توزیع فرصلللت، قدرت گ ثرگت خود را نشلللان بدهد

 ر، با مکموریت سنمش مستم«سازمان میی نظارت بر عدالت»(. ترجمه نهادی آن یعنی تشکی  ی  198۴/1۴/18

ب ییاٱلی َّهُ ل یکاف ر ینَّ عَّیَّى ٱگَّلَّن یَّمعَّ َّ ﴿یا در آیه  عدالت در همه سللحو  گ گزارش عینی آن به مردم.  ﴾لمُؤم ن ینَّ سللَّ

اند: اند گ فرمودهترجمه یرده« نیی سلیحه»عنوان ( رهبر انقیاب این اصلل  را در سلیاسللت خارجی به1۰1)نسلا :

)بیانات در دیدار مسللوولان « گری بر میتهاان گ پرهیز از سللیحهپذیری از دیگرعزت یعنی نیی هرگونه سللیحه»

سازی ساختاری یشور (. یعنی باید نهادهایی ایماد شوند یه مکموریتشان مصون198۰/5/۶۲گزارت امور خارجه، 

لَّکُم مَّا گَّ﴿فرماید: در حمایت از مظیومان، آیه شرییه می ای.است؛ از استقیال اقتصادی تا امنیت فرهنگی گ رسانه

ب ی    قید گ حمایت بی»( رهبر انقیاب این آیه را به سیاست ییان 15)نسلا : ﴾لمُسلتَّضلعَّی ینَّٱلی َّه  گَّٱلَّا تُقَّت یُونَّ ف ی سلَّ

یند مسیمان ما طرفدار مظیوم هسلتیم، هر جا باشلد؛ فرقی نمی»اند: اند گ گیتهترجمه یرده« شلرط از هر مظیوم

سازمان دیپیماسی »تواند ایماد (. ترجمه نهادی آن می1999/5/9۴عه تهران، های نماز جم)خحبه« باشلد یا نباشد

 گ در اگلویت دعوت، آیه دستور ای داشته باشد.باشلد یه ابزار فرهنگی، حقوقی گ منحقه« نصلرت مسلتضلعیین

ب ی   رَّب   َّ ب ﴿ٱدهد: می نَّۀ ٱلمَّوع ظَّۀ  ٱلح کمَّۀ  گَّٱدنُ إ لَّى سلللَّ باید نهادهایی با مکموریت ( این یعنی 1۶5)نح : ﴾لحَّسلللَّ

ایۀ تبییغ، م»فرمایند: در داخ  گ خارج ایماد ینیم. رهبر انقیاب می« تبییغ گ ترگیج فرهنگ اسلللیامی»مشللوص 

 (.1995/۲/۶1)بیانات در دیدار مبیغان، « ماندها زنده نمیتبییغ، اسیام در دلحیات اسیام است؛ بی
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 پر پاس  یوتاه این است یه:

 ها قابییت ترجمه نهادی دارند.ص. همه این شاخ1

 انقیابی در طراحی ساختار است.–. شرط موفقیت، اتواذ مبنای قرآنی۶

 های رایج مدیریتی.. نظام ارزیابی نهادها هم باید ارزیابی قرآنی باشد، نه صرفاً سنمش9

 8پرسش

های میهومی گ نهادی الشهایی یه فرمودید، نظام حکمرانی ما با چه چجناب استاد، در مسیر تحقق این شاخص

 رگست؟رگبه

  پاسخ

ها انمام دادیم، چون فهمشان در همان سه سح ، بندی ینم یه برای شاخصطور دستهها را همانبگذارید چالش

 شود.تر میتر گ عمییدقیق

 میهومی–. سح  معرفتی1

اند یه قیاب بارها گیتهدر فقه سللیاسللی معاصللر اسللت. رهبر ان« مدل جامع دگلت قرآنی»مشللک  اگل، نبود ی  

)بیانات در دیدار اعضای ممیر « پردازی پاس  بدهدحوزه عیمیه باید نیازهای نظام اسیامی را در عرصه نظریه»

ای رگشن گ جامع از دگلت قرآنی، مبتنی (. اما گاقعیت این است یه ما هنوز خیاصه1981/۲/15خبرگان رهبری، 

(، در ی  ۶5)حدید: ﴾لن َّا ُ ب الق سللط ٱل یَّقُومَّ ﴿( یا عدالت ۰۴)یوسللف: ﴾إ ل َّا ل ی َّه لحکُمُ ٱإ ن  ﴿بر میاهیمی چون توحید 

 هاشود برخی شاخصمنظومه یارآمد نسلبت به سلیاسلت گ اداره یشلور در اختیار نداریم. همین خیک باعث می

شود گ فرگیاسته میجای عمق قرآنی، در سلح  شلعار بمانند؛ مث  عدالت یه گاهی صرفاً به میاهیم اقتصادی به

 شود.ای گ ساختار قدرت نادیده گرفته میپیوندش با عدالت فرهنگی، رسانه

 ساختاری–. سح  نهادی۶

محور است. بوش زیادی از بورگیراسی ما های اداری موجود با منحق هدایتدگمین مانع، ناسازگاری زیرساخت

ر اند. دد گ صرفاً یارآمدی مادی طراحی شدهترجمه مستقیم الگوهای غربی است یه بر اسا  حیظ گضع موجو

در  دانند. )بیاناتمی« امتی یه در مسلللیر معنویت، عقیانیت گ عدالت پیش برگد»حالی یه رهبر انقیاب معیار را 

شلللود حتی نهادهای انقیابی، گقتی گارد ( این تضلللاد سلللاختاری موجب می198۶/۰/9۴دیدار مسلللوولان نظام، 
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« ی نیی سب»همچنین انسمام نهادی ضعیف است. شاخص  شان تحیی  برگد.قرآنیشلوند، رگ  بورگیراسلی می

ب ییاٱلی َّهُ ل یکَّی ر ینَّ عَّیَّى ٱگَّلَّن یَّمعَّ َّ ﴿ های حکمرانی در حیظ ( اقتضللا دارد یه همه بوش1۰1)نسللا : ﴾لمُؤم ن ینَّ سللَّ

ته تیم؛ ی  بوش پیمان گابسها هسهای متناقض بین دستگاهاسلتقیال هماهنگ باشند، اما ما گاهی شاهد سیاست

 دهد.یند گ بوش دیگر شعار استقیال میامضا می

 یاریردی–. سح  فرهنگی9

گاهی میاهیم مدرن را »اند یه نوبگان جدی است. رهبر انقیاب هشدار داده« فاصلیه ذهن گ عم »اینما مشلک  

ها، )بیانات در دیدار اساتید دانشگاه «گذاریمزنیم گ اسمش را نوآگری میها رنگ اسیامی میگیریم، بعد به آنمی

جای استوراج شاخص از متن قرآن گ فقه تمدنی، میهومی است یه به« ترجمه معکو »(. این همان 198۰/۰/۶۴

 چینیم.آگریم گ آیات را برای تکییدش ینار هم میرا از بیرگن می

 های قرآنی این است یه:اگر بوواهم خیاصه ینم، موانع اصیی تحقق شاخص

 سازی نشده است.در سح  میهومی، نظریه جامع دگلت قرآنی هنوز در فقه سیاسی بومی 

 ها، مانع انسمام قرآنی است.در سح  نهادی، ساختارهای گارداتی گ ناهماهنگی بین دستگاه 

 یند.در سح  فرهنگی گ نوبگانی، فاصیه میان نظر گ عم  گ غیبه ترجمه معکو ، مسیر را منحرف می 

د، تا انطور یه رهبر انقیاب تکیید یردههلا یعنی بازطراحی فکری گ نهادی بر مبنای قرآن، آنن چلالشعبور از ای

شللود )بیانات در دیدار مسللوولان نظام، « تمدن نوین اسللیامی»سللاز به معنای گاقعی ییمه، زمینه« دگلت اسللیامی»

198۶/۰/9۴.) 

 9پرسش

های انقیاب اسیامی، چرا در برخی ساختارهای نظام شاخص جناب اسلتاد، با گجود تکییدات مکرر بر گیتمان گ

هایی در این رگند مغیول مانده یا ناقص همچنان الگوهای عرفی گ بورگیراتی  غربی حایم اسلت، چه شاخص

ها گ ساختارها را بیشتر باید ناشی از ضعف در نهادسازی دانست یا تیسیر اند، گ این فاصیه میان ارزشاجرا شده

 ها؟ز خود شاخصنادرست ا

 پاسخ

بینانه بیندازیم، سلاختار موجود جمهوری اسیامی نوعی آمیزش میان دگ عالم فکری گ نهادی است: اگر نگاه گاقع

ی های مدرن غرببوشلی ریشه در فقه حکومتی گ اصول قرآنی دارد، بوشی دیگر تقریباً به همان صورت از مدل
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ها را تضعیف یرده، جهت نیست؛ گاهی ارزشعرض گ همماقتبا  شلده اسلت. این همزیسلتی البته همیشله ه

ی نظام اسیام»اند یه صراحت هشدار دادهگاهی مانع برگز یام  ظرفیت قرآنی انقیاب شلده است. رهبر انقیاب به

 «های غربی چیزهایی را حیظ یرده یه باید اصللیا  بشللودها از گذشللته رییم طاغوت گ از نظامدر بعضللی زمینه

 (.1985/۰/1دیدار مسوولان قوه قضائیه، )بیانات در 

های قرآنی شلیاف است. خداگند غایت فرستادن پیامبران را های یییدی، مث  قضلاگت، فرماندر برخی عرصله

( یا در امر سیاست خارجی، اص  عزت ۶5)حدید،  ﴾لق سط ٱلن َّا ُ ب ٱل  یَّقُومَّ ﴿یند: معرفی می« قیام مردم به قسط»

( ام ا گقتی به 1۰1)نسا ،  ﴾لمُؤم ن ینَّ سَّب ییاٱلی َّهُ ل یکاف ر ینَّ عَّیَّى ٱگَّلَّن یَّمعَّ َّ ﴿کم رگشلن دارد: گ نیی سلیحه بیگانه ح

های غربی یه بر سود، یارایی  صرف، گ رسلیم، قالبهای نظام اداری، آموزش، اقتصلاد، یا حتی رسلانه میحوزه

یَّات ی قُ  إ ن َّ صَّ﴿اند: را گرفته« یت بر مدار عبودیتترب»گ « هدایت»اند، جای تعریف الهی از مقیا  یمی بنا شلده

پیشرفت ما باید در »اند یه ( رهبر انقیاب بارها تکیید یرده1۲۶)انعام،  ﴾لعالَّم ینَّٱگَّنُسُک ی گَّمَّحیَّایَّ گَّمَّمَّات ی ل ی َّه  رَّب   

ات در دیدار نوبگان، )بیان« های تقییدی توسللعه غربیایرانی باشللد، نه در قالب مدل–چارچوب الگوی اسللیامی

1981/1/۶5.) 

 هاییگردند. شاخصشوند یا ناقص پیاده میهای قرآنی یا فراموش میشلود یه شلاخصچالش زمانی حادتر می

لهُدَّى گَّد ین  ٱل َّذ ی أَّرسَّ َّ رَّسُولَّهُ ب ٱهُوَّ ﴿یه در قرآن به رگشنی آمده:  –بودن رسلالت دگلت اسلیامی مانند جهانی

لمُشر ی ینَّ ٱگَّإ ن أَّحَّد م  نَّ ﴿(، یا مکموریت تکلیف قیوب در ارتباطات سیاسی: ۶9)فت ،  ۦ﴾لد  ین  یُی  ه ٱعَّیَّى  هۥُلحَّق   ل یُظه رَّٱ

ها را نشللینیشللود. رهبر انقیاب این عقبرنگ می(، در اجرا یم۲)توبه،  ۥ﴾ثُم َّ أَّبی غهُ مَّکمَّنَّهُ …سللتَّمَّارَّ َّ فَّکَّج رهُ ٱ

گردد )بیانات در دیدار ها میاند یه موجب فراموشللی یا تحریف شللاخصانسللتهد« سللازییاری در گیتمانیم»

 (.198۶/8/18شورای عالی انقیاب فرهنگی، 

اما چرا این فاصللیه شللک  گرفته اسللت؟ از ی  سللو، ضللعف نهادسللازی گجود دارد: مریز، سللازگیار یا قانون 

ها در سح  نداریم. این یعنی ارزش هاهای قرآنی باشد، در همه حوزهمشلوصلی یه مکمور تحقق دقیق شاخص

برایشلان سلاخته شود. از سوی دیگر، تحریف یا تقیی  معنای « دسلتگاه قاب  اجرا»آنکه مانند بیشلعار باقی می

شود، حال آنکه قرآن زند؛ مثیاً عدالت گاهی به صرف توزیع ثرگت فرگیاسته میها به مشلک  دامن میشلاخص

لن َّا   أَّن ٱلکَّمانات  إ لَّى أَّهی هَّا گَّإ ذَّا حَّکَّمتُم بَّینَّ ٱلی َّهَّ یَّکمُرُیُم أَّن تُؤد ُگاْ ٱإ ن َّ ﴿اهد: خوها میعدالت را در همه عرصللله

ها، اند عدالت یعنی رعایت حق در همه بوش(. رهبر انقیلاب هم یادآگر شلللده59)نسلللا ،  ﴾لعَّلدل ٱتَّحکُمُواْ ب 

 (.199۰/۰/9)بیانات در دیدار یارگزاران نظام، « سیاسی، فرهنگی، اجتماعی، قضایی، گ نه فقط در اقتصاد»

ها بر مدار فهم تمدنی  قرآن نیاز داریم، هم به ساخت سلویه نیست. ما هم به بازتعریف شاخصپر پاسل ، ی 

ها را از صلللیحه یاغذ به میدان عم  بیاگرند. تنها گقتی هر دگ جبهه را نهاد گ قانون گ سلللازگیار اجرا یه ارزش
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های گارداتی خارج شلللویم گ سلللاختاری بنا ینیم یه در همه توانیم از زیر سلللایه مدلبریم، میزمان پیش بهم

 بر آن حایم باشد.« هدایت، عدالت، عزت گ نیی ظیم»های ها، از سیاست تا اداره گ فرهنگ، شاخصعرصه

 انقلابیمنطق سیاست خارجی در دولت : محور سوم

 11پرسش

اند. اگر بر الگوی رفتار خاصی برای سیاست خارجی دگلت انقیابی تکیید یردهرهبر انقیاب در بیانات متعددشان 

بوواهید با تکیه بر دیدگاه ایشلللان گ با اسلللتناد به قرآن، قیب این الگو را برای ما تبیین ینید، چه محورهایی را 

 ینید؟ برجسته می

 پاسخ

کموریت اصیی شریعت است: تحقق در دسلتگاه فکری رهبر انقیاب، سلیاسلت خارجی دگلت اسلیامی فرن بر م

ولَّهٱهُوَّ ﴿فرماید: عبودیت گ هدایت بشللر. قرآن می  ﴾لد  ین  یُی  ه ٱعَّیَّى  ۥلحَّق   ل یُظه رَّهُٱب الهُدَّى گَّد ین   ۥل َّذ ی أَّرسللَّ َّ رَّسللُ

فقط جنگ یا صلللی  بیکه حتی لحن مذایره باید با این معیار  نه(. پر سلللنمش هر تعلامل  خارجی ۶9)فت ، 

 انمامد؟رد: آیا به گسترش حق گ عزت امت اسیام میصورت گی

قیب این الگو، اصل  تناسب رفتاری است. این اص  در منحق سیاست خارجی دگلت انقیابی، صرفاً ی  توصیه 

ای قرآنی گ عقیانی اسللت یه نسللبت  دقیق میان اقدام طرف اخیاقی یا آیین ادب دیپیماتی  نیسللت؛ بیکه قاعده

عتَّدَّى ٱفَّمَّن  ﴿یند: یند. آیات قرآن به رگشلنی این نکته را بیان میی اسلیامی را تنظیم میمقاب  گ گاینش جمهور

(. 1۶۲)نح ،  ﴾گَّإ ن عَّاقَّبتُم فَّعَّاق بُواْ ب م ث   مَّا عُوق بتُم ب ه ﴿( گ 18۰)بقره،  ﴾عتَّدَّى عَّیَّیکُمٱعَّیَّیکُم فَّعتَّلدُگاْ عَّیَّیه  ب م ث   مَّا 

تر سلح  اقدام مقاب  باشد؛ نه فراتر یه به ظیم بینمامد، گ نه پایینجنر گ همهم گزن،این یعنی، گاینش باید هم

 یه به ضعف گ تحقیر منمر شود.

 در عم ، این اص  سه بُعد یییدی دارد:

ها . سلح  احترام گ مصلونیت نمایندگان سلیاسی: در رگابط خارجی جمهوری اسیامی، احترام به دیپیمات1

تیازات پیمان باشد، سح  تکریم گ امشود. اگر یشور دگست یا همشان تعیین میبسته به موضع یشور متبون

شود، اما از المی  رعایت میبالاتر اسلت؛ اگر دشلمن یا متواصلم باشد، احترام لازم در چارچوب عرف بین

ام یشللود. این تنظیم دقیق، پبوشللی دارد، خودداری میاعحای امتیازات مازاد یه شللائبه تکیید یا مشللرگعیت

 دهد.سیاسی رگشنی به طرف مقاب  گ دیگر بازیگران می
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ل َّذ ینَّ ٱلک تاب  إ ل َّا بال َّت ی ه یَّ أَّحسَّنُ إ ل َّا ٱگَّلَّا تُماد لُوا أَّهْ َّ ﴿گگو: دسلتور قرآن این است: . شلیوه تعام  گ گیت۶

گ « جدال احسلللن»دار (. یعنی تلا گقتی طرف مقاب  رگیکردی عادلانه دارد، باید بر م۰۲)عنکبوت،  ﴾ظَّیَّمُوا

ب با گگو نیز متناستکیید بر مشلتریات حریت یرد؛ اما اگر مرتکب ظیم گ تعدی شد، لحن گ محتوای گیت

 گیری قاطع گ هشدار صری .یند، حتی تا حد موضعآن تغییر می

 گذارد، دگلت انقیابی با توجه به. گاینش بله نقض عهد: هنگامی یه یشلللوری تعهدات خود را زیر پا می9

یند؛ از ابزارهای نرم گ بازدارندگی حقوقی گ دیپیماتی  گرفته میزان گ ماهیت آن تویف، گاینش طراحی می

یند یه گاینش، نه بیش از حد تا اقدامات متقاب  سلوت، در صلورت لزگم. اص  تناسب رفتاری ایماب می

 عدالت گ قواعد شرعی بینمامد.قدر شدید یه به خرگج از اعتباری منمر شود، گ نه آنمیایم باشد یه به بی

(؛ تناسبی 198۰/5/۶1)بیانات، « جا داددر مقاب  هر اقدام دشلمن، باید پاس  متناسب گ به»به تعبیر رهبر انقیاب، 

آگر عزت، حکمت گ اقتدار امت اسلیامی در دهد، بیکه پیامیه نه تنها ابعاد عمیی سلیاسلت خارجی را انتظام می

 برابر چشم جهانیان است.

 11 پرسش

آقای دیتر، شلما در مباحث قبیی به اصل  تناسلب رفتاری اشاره داشتید. اگر بوواهیم این اص  را در چارچوب 

گذاری گ تصللمیمات عمیی را هدایت تواند مسللیر سللیاسللترگابط خارجی ی  دگلت انقیابی ببینیم، چگونه می

 شه راه را برایمان ترسیم ینید؟های تاریوی، این نقتوانید با شواهد قرآنی گ نمونهیند؟ آیا می

 پاسخ

رین بوش تگوییم، در گاقع گارد قیبیدر سیاست خارجی دگلت انقیابی سون می« اص  تناسب رفتاری»گقتی از 

شللویم؛ جایی یه گاینش گ تعام  نه از سللر هیمان، بیکه بر از هندسلله فکری قرآن درباره مناسللبات جهانی می

شود. این اص ، همانگونه یه رهبر انقیاب رعایت مرزهای الهی تنظیم می اسلا  سنمش دقیق، موازنه قدرت، گ

اخیاقی نیست، بیکه ی  راهبرد عمییاتی برای حیظ عزت، گسترش –ای فقهیاند، صلرفاً قاعدهبارها تکیید یرده

 نیوذ معنوی گ تکمین منافع امت اسیامی در سح  جهان است.

ا انعحاف امان تهای متنون )از ایستادگی بیه معنای گزینش گاینشدر منظر ی  دگلت انقیابی، تناسلب رفتاری ب

هوشلمندانه( متناسب با ماهیت رفتار طرف مقاب  گ شرایط میدان است. این الگو، با الهام از قرآن گ سیره نبوی، 

 اصللولی چون عزت، عدالت، گ حمایت از آموزد یه چگونه رگابط خارجی خود را بر پایهبه دگلت اسللیامی می
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        هایش مظیوملان شلللکل  دهلد گ همزمان از ابزارهایی چون جهاد یبیر یا نرمش قهرمانانه برای پیشلللبرد آرمان

 بهره گیرد.

 

 ینیم:این موارد را با هم مرگر می

 دهنده تناسب. عزت، حکمت گ مصیحت: جهت1

گلت اسیامی مشوص را در سیاست خارجی د« اصل  تناسلب رفتاری»یکی از عناصلر یییدی یه مسلیر اجرای 

ینند. یاد می« عزت، حکمت، مصیحت»ای از آن به الیه خامنهای اسلت یه حضرت آیتگانهیند، راهبرد سلهمی

 تصری  یردند: 1915/۲/۶9ایشان در دیدار یارگزاران نظام در تاری  

ت صیحت. عزگ عنصر اصیی استوار باشد: عزت، حکمت، م سیاست خارجی جمهوری اسیامی باید بر سه پایه»

پذیری گ حیظ یرامت میی گ اسیامی؛ حکمت یعنی تدبیر، عقیانیت گ استیاده درست از یعنی نیی هرگونه سیحه

دار )بیانات در دی« ها گ معارف؛ گ مصللیحت یعنی در نظر گرفتن منافع حقیقی گ بیندمد ت می ت گ یشللور.تمربه

 (1915/۲/۶9جمهور گ اعضای هیوت دگلت، رئیر

 در حقیقت شاقول فهم گ اجرای تناسب رفتاری است: گانهاین سه

 ول ه گَّل یمُؤم ن ینَّٱگَّل ی َّه  ﴿فرماید: عزت: قرآن می (. در میدان دیپیماسللی، هر ینش گ 9)منافقون،  ﴾لع ز َّةُ گَّل رَّسللُ

گاینش باید ضلامن حیظ یرامت امت اسلیامی باشلد؛ حتی اگر به معنای ایسللتادگی در برابر فشارها گ 

 شود.المییی باشد. عزت، خط قرمزی است یه به هیچ قیمت معامیه نمیبینتهدیدهای 

 ب ی   رَّب   َّ بالح کمَّۀ  گَّ﴿ٱفرماید: حکمت: خدای متعال می نَّۀ  گَّجاد لهُم بال َّت ی ه یَّ ٱلمَّوع ظَّۀ  ٱدنُ إ لَّى سللَّ لحَّسللَّ

نُ ؛ اسللتیاده از ابزار های سللنمیدهیارگیری عقیانیت، تدبیر گ رگش(. حکمت یعنی به1۶5)نح ،  ﴾أَّحسللَّ

 برد اهداف.المی  برای پیشگگوی منحقی، تبیین منصیانه گ ابتکارهای خیاقانه در عرصه بیننرم مث  گیت

 ع یردن منافمصلیحت: نه به معنای معامیه بر سلر اصول، بیکه در معنای قرآنی گ فقهی خود یعنی لحای

بندی، یند یه گاه صبر گ زمانعیین میحقیقی گ بیندمدت امت اسلیامی. در تناسلب رفتاری، مصیحت ت

 تر از گاینش فوری دارد.ای عمیقنتیمه
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توان نمایی عمییاتی است یه با آن مینه ی  شعار تزئینی، بیکه قحب« عزت، حکمت، مصلیحت»به این ترتیب، 

می زلت امت اسیاها، گاینشلی را برگزید یه هم متناسب با اقدام طرف مقاب  باشد گ هم منافع گ مناز میان گزینه

 را در بیندمدت تضمین یند.

 . نیی سبی : مرز اقتدار۶

)نسا ،  ﴾ب ییالمُؤم ن ینَّ سَّٱلی َّهُ ل یکاف ر ینَّ عَّیَّى ٱگَّلَّن یَّمعَّ َّ ﴿یکی از فییترهای تناسلب رفتاری، قاعده نیی سبی  است: 

منمر شود.  تی یا فرهنگی بیگانگان(. هیچ رفتار یا توافقی حتی ظاهراً متناسلب نباید به سیحه اقتصادی، امنی1۰1

 مرز این نابرابری را جاگدانه یرده است.« الإسیام یعیو گلا یعیى عییه»حدیث 

 . امت اسیامی: میدان رفتار خارجی9

(. تناسلللب رفتاری فقط در چهارچوب 8۶)انبیا ،  ﴾إ ن َّ هَّذ ه  أُم َّتکُُم أُم َّۀ گَّاح دَّة﴿اند: از نگاه قرآن، مؤمنان ی  پیکره

میت معنا ندارد؛ بیکه در امتداد منافع گ امنیت ی  امت اسیامی باید سنمیده شود، چه در حمایت –رگابط دگلت

 از یشور مسیمان مظیوم، چه در تعام  با قدرت اسیامی دگست.

 . حمایت از مستضعیین: الزام قرآنی گ بُعد عمیی در تناسب رفتاری۰

عَّی ینَّ م نَّ ﴿فرماید: ن میآمیز خحاب به اه  ایماقرآن با لحنی توبی  تَّضللْ ب ی   الیَّ ه  گَّالْمُسللْ گَّمَّا لَّکُمْ لَّا تُقَّات یُونَّ ف ی سللَّ

 گَّاجْعَّ ْ گَّل یً ا لَّدُنْ َّ م نْ لَّنَّا گَّاجْعَّ ْ أَّهْیُهَّا الظَّ ال م  الْقَّرْیَّۀ  ذ ه ٔ  الر  جَّال  گَّالن  سَّا   گَّالْو لْدَّان  الَّ ذ ینَّ یَّقُولُونَّ رَّبَّ نَّا أَّخْر جْنَّا م نْ هَّ

 (.15)نسا ،  ﴾ا م نْ لَّدُنْ َّ نَّص یرًالَّنَّ

تیاگتی نسللبت به زند گ بیرسللاندن به مسللتضللعیان گره میاین آیه به صللراحت، جهاد در راه خدا را با یاری

)دیدار مسوولان نظام( این اص  را چنین به  1985/۰/1رهبر انقیاب در بیانات  یند.سرنوشت آنان را نکوهش می

ی گجود از هریسی یه در مقاب  ظیم ایستاده گ هر میتی ما با همه»ت گ دیپیماسی امرگز پیوند زدند: عرصه سیاس

ینیم؛ چه در فیسحین باشد، چه در ایستد، حمایت میهای ظالم مییه در مقاب  سلیحه، اسلتکبار گ سلتم قدرت

 «ی دیگری از عالم اسیام یا غیر اسیام.یمن، چه در بحرین، چه در هر نقحه

، حمایت از مسلتضعیین نه ی  گاینش احساسی، بیکه انتوابی سنمیده گ «اصل  تناسلب رفتاری»در چارچوب 

تواند طییی گسترده از ابزارها را دربرگیرد: از فشار دیپیماتی  متناسب با نون گ شدت ظیم است. این حمایت می

عنی میدانی در صورت لزگم. تناسب ی های انسانی گ حتی پشتیبانیگ بسلیج افکار عمومی جهانی گرفته تا یم 
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های قرآنی، ظرفیت میی، گ یار گرفته شللود یه هم اثرگذار باشللد گ هم با ارزشبرای هر صللحنه ظیم، ابزاری به

 خوانی داشته باشد.مصیحت امت اسیامی هم

 المی . تولی گ تبری: نقشه رگابط در مناسبات بین5

خارجی، تشویص دقیق دگست گ دشمن گ تنظیم مناسبات بر این در سیاست « اصل  تناسب رفتاری»قیب تپنده 

 گیرد: تولی گ تبری.اسا  است. این همان نقشه رگابط قرآنی است یه با دگ اص  توحیدی شک  می

 یَّاةَّ گَّ﴿فرماید: تولی: قرآن می ولُهُ گَّالَّ ذ ینَّ آمَّنُوا الَّ ذ ینَّ یُق یمُونَّ الصللَّ   یُؤتُْونَّ الزَّ یَّاةَّ گَّهُمْإ نَّ مَّا گَّل یُ کُمُ الیَّ هُ گَّرَّسللُ

 (55)مائده،  ﴾رَّای عُونَّ

الهی، یاری  هایای از رگابط یه بر پایه ارزشاین یعنی پیوند گ همبستگی راهبردی با جبهه ایمان، تکیه بر شبکه

های ییان امت اسلیامی اسلتوار اسلت. در عرصله سلیاست خارجی، تولی به میهوم متقاب  گ اشلترا  در هدف

 های الهی گ انسانی است.سو با آرمانهای همهای مقاگمت گ میتبا یشورهای مسیمان، جنبش افزاییهم

 إ نَّ ا بُرَّآ ُ م نکُْمْ گَّم مَّ ا تَّعْبُدُگنَّ م نْ دُگن  ...﴿فرماید: یشی رگشن میان حق گ باط  میتبری: قرآن در بیان خط

 (۰)ممتحنه،  ﴾...الیَّ ه 

یند. تبری در سیاست گر را گاجب میهای سلیحهاط ، مسلتکبران گ نظاماین اصل ، مرزبندی صلری  با جبهه ب

 هایاقتصللادی به قدرت–بوشللی به نظام ظالمانه، پرهیز از گابسللتگی سللیاسللیخارجی یعنی عدم مشللرگعیت

 اشد.مدت بهای یوتاهاستکباری، گ ایستادگی در برابر فشارها گ نیوذ آنان حتی اگر به قیمت تحمی  هزینه

ت المییی به معنای حمایتولی گ تبری در رگابط بین»اند: یلاب بلارهلا بر این الگو تلکیید یرده گ فرمودهرهبر انق

صلری  گ گاقعی از جبهه حق گ مقابیه جدی گ قاطع با جبهه باط  است. این مرزبندی اگر یمرنگ شود، هویت 

 (1985/5/۶5 )بیانات در دیدار مسوولان گزارت امور خارجه،« انقیاب ضربه خواهد خورد.

ریت رگابط ای پویا برای مدیدر پرتو تناسلب رفتاری، تولی گ تبری ی  نسلوه ثابت گ صیب نیست، بیکه نقشه

ای یه نون، میزان گ شیوه ارتباط یا تقاب ، متناسب با جایگاه، رفتار گ نقش هر یشور یا جریان در گونهاسلت؛ به

 شود.دگ جبهه حق گ باط  تعیین می
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 جرا: از جهاد یبیر تا نرمش قهرمانانه. ابزار ا۲

اصل  تناسلب رفتاری، تنها چارچوبی نظری نیسلت؛ بیکه با ابزارهای متنوعی در سلیاست خارجی گ حکمرانی 

شللود. یکی از این ابزارها، جهاد یبیر اسللت یه قرآن یریم در دگ جایگاه محوری به آن اشللاره یرده عمییاتی می

 است:

 ﴿ (1۶5)نح ،  ﴾أَّحْسَّنُ ... ه یَّ ب الَّ ت ی گَّجَّاد لْهُمْمَّوْع ظَّۀ  الْحَّسَّنَّۀ  گَّالْ ب الْح کمَّْۀ   َّرَّب   سَّب ی  ادْنُ إ لَّى 

 ﴿(5۶)فرقان،  ﴾فَّیَّا تُح ع  الْکَّاف ر ینَّ گَّجَّاه دهُْمْ ب ه  ج هَّادًا یَّب یرًا 

فشارها. این  نگی در برابرفره–جهاد یبیر یعنی نبرد مسلتمر با ابزار تبیین، اقنان افکار عمومی گ اسلتقامت فکری

اما تناسب رفتاری گاهی  گ پیشلگیری از تسلیط گیتمانی دشلمن است.« غیبه در عرصله معنا»اش جهاد، جوهره

نمونه  نشینی ظاهری اما پیشرگی راهبردی.یار گرفته شود: مدیریت تنش با عقبیند یه ابزار دیگری بهاقتضا می

ه اسللت؛ توافقی یه ظاهرش امتیازدهی به قریش بود، اما باطناً تثبیت تاریوی  برجسلته این رگیکرد، صلی  حدیبی

ا اشاره رهبر انقیاب اسیامی ب سابقه دعوت نبوی را در پی داشت.یردن بستر گسترش بیموقعیت اسلیام گ فراهم

ایتیکی  نشینی تصی  حدیبیه ی  عقب»به این گاقعه، آن را الگویی راهبردی در تاری  اسلیام دانسته گ فرمودند: 

 «ام نرمش قهرمانانه.مدت بود یه تبدی  به ی  پیشللرگی راهبردی بیندمدت شللد. من اسللم این را گذاشللتهیوتاه

 (198۶/۲/۶۲)بیانات در دیدار فرماندهان سپاه پاسداران انقیاب اسیامی، 

گجه از  یسللتند، بیکه دگدر نگاه دگلت انقیابی، این دگ ابزار )جهاد یبیر گ نرمش قهرمانانه( در تقاب  با یکدیگر ن

ه رگند، منتها بستیار میها گ حیظ عزت امت بهاند: هر دگ برای تحقق اهداف الهی، پیشبرد آرمانی  منحق ییان

 شود.می گرجیوه« ترییب صبر راهبردی گ ابتکارعم »گ دیگری در مقام « تبیین فعال»به شرایط، یکی در مقام 
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 12پرسش

با اصول گ قواعد مشوص استوراج یرد؟ گ این « سلیاست خارجی قرآنی»ات رهبری مدلی از توان از بیانآیا می

 المی  معاصر را دارد؟مدل چقدر قابییت انحبا  با ساختارهای رگابط بین

 پاسخ

یق توان مدلی دقگیژه آن بوش یه مستند به آیات یریمه قرآن است، میاز ممموعه بیانات مقام معظم رهبری، به

مند است، گ هم از انعحاف برای سلیاست خارجی دگلت اسیامی ترسیم یرد یه هم از ثبات اصولی بهرهگ عمیی 

 لازم برای جهان پیچیده امرگز. 

اش را خود گحی در نگاه رهبر معظم انقیاب، سللیاسللت خارجی برآمده از قرآن، مانند معماری اسللت یه نقشلله

وی سر برآگرده است. ستون محوری این بنا همان است ترسلیم یرده گ اجزایش از دل حکمت نبوی گ سیره عی

 همه غایت یعنی ؛﴾ل یَّعبُدگن  إ ل ا گَّالإ نرَّ الم ن َّ خَّیَّقتُ گَّما﴿فرمود:  5۲یله خدای متعال در سلللوره ذاریات، آیه 

هاسللت. رهبر انقیاب در تبیین گشللودن راه بندگی خدا گ هدایت دل رگیارگیی، تا پیمان از خارجی، مناسللبات

دانند )بیانات افزارانه را تابع همین هدف میآمیز یا اقدامات سوتحقیقت، مشلرگعیت همه رگابط صلی  همین

۶۲/۲/198۶). 

ات اند )بیانبر آن تکیید یرده« پاسللل  متناسلللب»ای قرار دارد یه ایشلللان بارها با تعبیر در قیب این مدل، قاعده

های مهم این مدل، پایبندی به عزت یکی از شاخصه ( یه در پرسش قب  در مورد ان صحبت یردیم.۶1/5/198۰

گذارد یه هیچ رابحه یا توافقی نباید ( به رگشنی حدی می9)منافقون،  ﴾گَّل ی َّه  الع ز َّةُ گَّل رَّسُول ه  گَّل یمُؤم نینَّ﴿است. آیه 

یرش تحمی  گ پذعزت یعنی نیی هرگونه »اند یه آن را نقض یند. رهبر انقیاب بارها در تبیین این قاعده فرموده

( مقرر 1۶5)نح ،  ﴾سَّبی   رَّب   َّ ب الح کمَّۀ  ٔ  دنُ إ لى﴿ٱ(. این عزت با حکمت یه قرآن در 1/1/1989)بیانات « سیحه

از  پشللتیبانی شللود.زمان رعایت مییرده گ با مصللیحتی یه منافع امت اسللیامی در بیندمدت را تضللمین یند، هم

حمایت از »اند: مدل اسللت. رهبر انقیاب نیز صللراحتاً فرموده مسللتضللعیین نیز جزگ اجزای غیرقاب  حذف این

ها در فیسحین باشند گ چه در یمن یا (؛ چه این میت1/۰/1985)بیانات « ای اسیامی استهای مظیوم گظییهمیت

یه ، از آن99شناسی، تقدم دعوت بر قتال اص  است. قرآن در سوره فصیت، آیه در بعد رگش هر نقحه از جهان.

یند. همین نگاه است یاد می« بهترین سونگو»عنوان یند گ عم  صال  دارد، بهم را به سلوی خدا دعوت میمرد

بوشللی. ای دائمی در عرصلله تبیین، فرهنگ گ آگاهییابد: مبارزه( تمیی می5۶)فرقان، « جهاد یبیر»یه در میهوم 

 شود.آمیز سد قتال، تنها هنگامی مشرگن است یه مسیر این دعوت مسالمت
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 «نرمش قهرمانانه»ای از پذیری را نیز در خود دارد. رهبر انقیاب، صللی  حدیبیه را نمونهاین سللیاسللت، انعحاف

ها گ ابزارها، حتی اگر اقتضا یند (: حیظ اصلول با اسلتیاده هوشمندانه از فرصت۶۲/۲/198۶اند )بیانات دانسلته

خارجی قرآنی، در عین استواری بر خط قرمزهای  موقتاً از برخی ظاهرها گذشلت شلود. به این معنا، سلیاسلت

—مانند معاهدات مشللرگن یا عرف دیپیماتی —المی ها گ سللاختارهای میید رگابط بینتواند با عرفالهی، می

مزیت این شاییه، انعحاف  ( خدشه گارد نشود.1۰1)نسا ، « نیی سبی »یه به اصل  همکاری یند، مشلرگط بر آن

با الهام از صی  « نرمش قهرمانانه»صول است. یعنی همان چیزی یه ایشان در ماجرای در رگش گ ایستادگی در ا

اند: گذشلللت موقتی از برخی ظواهر، بدگن عبور از خحوط قرمز الهی، برای پیشلللبرد هدف حدیبیه شلللر  داده

ا یه تا آنمالمی   شللده رگابط بینتواند با قواعد پذیرفتهراهبردی. بر همین اسللا ، سللیاسللت خارجی قرآنی می

ی  های دیپیماتسنمیدهد مصیحتنشینی داشته باشد، گلی هرگز اجازه نمیناقض عزت گ اسلتقیال نباشند، هم

ه، به مداری، گ جهاد یبیر بنا شداین سیاست بر پایه اص  تناسب رفتاری، عزت جای حکم صری  قرآن را بگیرد.

پیش برگد گ جایگاه امت « مراه با تدبیر گ حیظ اصللوله»تواند در دنیای امرگز هم شللود یه میالگویی بدل می

 اسیامی را در عرصه جهانی تثبیت یند.

 13 پرسش

با توجه به اینکه سلیاست خارجی قرآنی بر اصولی چون نیی سبی ، حمایت از مستضعیان گ دیپیماسی حکمت 

 بوش یه—المی  امرگزبط بینتواند با قواعد گ نهادهای موجود در رگااسللتوار اسللت، این مدل تا چه اندازه می

 یماها در گ باشللد، داشللته همکاری گ پوشللانیهم—گرفته شللک  بزرگ هایقدرت چارچوب در آن از زیادی

 ر دگ حالت ارائه ینید؟ه از تاریوی یا عمیی هاینمونه توانیدمی رسد؟می آنها با چالش به ناگزیر

 پاسخ

ای اسلت یه تحقق این مدل، هزینه گ فشار به همراه گونهچالش البته یم نیسلت؛ سلاختار جهانی قدرت گاه به 

دارد. اما چون شللاخص داگری در این سللیاسللت، میزان انحبا  هر گام با مسللیر هدایت گ عبودیت الهی اسللت، 

های قرآنی همووان نیست، ها رگشن خواهد بود. برخی هنمارهای مسیط جهانی با ارزشگیری در بزنگاهتصمیم

گ مو  استقیال گ عزت است، گ توازن میان آرمان امت گ منافع میی، دقت گ تدبیری مستمر های بزرنیوذ قدرت

المی  امرگز بسنمیم، باید آن را از دگ زاگیه دید: طیبد. اگر بوواهیم این الگوی قرآنی را با ساختار رگابط بینمی

المی  مث  موجود در نظام بیناز ی  سلللو، برخی هنمارها گ نهادهای  های تعارض.های انحبا  گ حوزهظرفیت

ها با منشلور سازمان می ( یا حق تعیین سرنوشت می ت 51اصل  منع توسل  به زگر جز در دفان مشلرگن )ماده 

تواند بستر همکاری باشد. حتی قواعد قراردادی خوان است گ میجوی قرآن هممدارانه گ عدالتهای عزتآموزه

( نباشللند، در چارچوب 1۰1)نسللا ، « نیی سللبی »، اگر ناقض اصلل  ایمث  معاهدات صللی  یا ترتیبات منحقه
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گیری حدایثری از سللازگیارهای بهره»اند. رهبر انقیاب نیز بر دیپیماسللی حکمت گ موعظه حسللنه قاب  اسللتیاده

 (.11/۴9/1985تکیید دارند )بیانات « المییی، بدگن اعتماد به ساختار سیحهبین

-محور رئالیسللم گ نظم دگقحبیعاصللر در عم  تحت سللیحه الگوی قدرتالمی  ماز سللوی دیگر، رگابط بین

ت های بزرگ است. اینماسشود، یه منحقش نه هدایت بشری، بیکه حیظ برتری قدرتچندقحبی متغیر اداره می

های قدرت تعارض پیدا ( با منافع بیو 15یه اصولی چون نیی طاغوت یا حمایت فرامیی از مستضعیان )نسا ، 

دهند یه در چنین فضایی، اتکا به قواعد ، رهبر انقیاب صراحتاً هشدار می۶8/11/191۴مسلتند به بیانات یند. می

        موجود بدگن حیظ توان بازدارندگی گ اسللتقیال تصللمیم، به معنای خرگج تدریمی از هویت اسللیامی اسللت.

داشته  سویی عمییالمی  همی نظام بینهایی از ساختار حقوقی گ عرفتواند با بوشبه بیان دیگر، مدل قرآنی می

باشد، مشرگط بر اینکه این قواعد به ابزار نیوذ یا سیحه بدل نشود. اما در سح  گیتمان گ اهداف ییان، این مدل 

دهد. تغییر می« موازنه حق گ عدالت»به « موازنه قوا»دهد یه فیسیه امنیت گ همکاری را از الگوی بدییی ارائه می

 سابقه است گ الگوی قرآنی را، هم به ی المی  معاصر تقریباً بیای است یه در ادبیات رگابط بینهاین همان نقح

 سازد.شری  مشرگط، گ هم به ی  منتقد ساختاری این نظام بدل می

 14پرسش

 ای یتهاجم استیچگونه از س استیس نیاهایی یه برای سلیاسلت خارجی قرآنی برشلمردید، با توجه به چالش

 شود؟یم  یتیک انهیراانزگاگ

 پاسخ

ی گ ما لکم لا تقاتیون ف»المی  امرگز همچنان بر منحق قدرت گ موازنه قوا استوار است. گقتی اسیام اص  نظم بین

یند، طبیعی است یه در مواردی، یامیاً خیاف جریان اصیی ( را محر  می15)نسا  « …سبی  الیه گ المستضعیین

های ظالمانه، یا حمایت از های مقاگمت، ایستادگی در برابر تحریمان از جنبشنظام سیحه حریت خواهد یرد: دف

محسللوب « دخالت»های بزرگ اند، گلو این یار در عرف قدرتهایی یه از شللنیدن ییام حق محرگم شللدهمیت

تی وهم حگ قاتی»مرز این سیاست با تهاجم دائمی، اگلاً در نص قرآن رگشن است: آیات جهاد ابتدایی مانند  شود.

عنوان (، جهلاد را مشلللرگط به رفع فتنه گ رفع موانع هدایت یرده گ نه به98، انیلال 189)بقره « للا تکون فتنلۀ

شللود گ تنها اگر حکام طاغوتی مانع اسللتراتژی دائمی. حتی در برداشللت فقهی، جهاد ابتدایی با دعوت آغاز می

لی  را جایز دافرگزی بییردن بستر جنگحتی فراهم شود. اسیامشنیدن ییام حق شوند، به عرصه قتال یشیده می

ر طرفی دمرز این سلیاسلت با انزگاگرایی هم در قرآن گ سلنت صری  است: سکوت در برابر ظیم، بی داند.نمی

ا یون»شللدت نکوهش شللده اسللت. آیه تیاگتی به فریاد مظیومان، در آیات گ رگایات بهنزان حق گ باط ، یا بی



298 
 

قانون  15۰در گصیت امیرالمؤمنین)ن( به امام حسن گ امام حسین)ن(، گ نیز اص  « مظیوم عوناًلیظالم خصماً گ لی

طیبانه مستضعیان را گظییه دانسته، همین موضع را اسلاسلی جمهوری اسلیامی ایران یه حمایت از مبارزات حق

شللبرد تا گقتی امکان پینمونه تاریوی رگشللن این الگو، رفتار پیامبر) ( در صللی  حدیبیه اسللت:  یند.بیان می

حتی با شرایط به ظاهر سوت لللللللل اما گقتی معاهده  —اهداف دعوت با صی  گجود داشت، به آن تن دادند 

رمش ن»نقض شلد گ امنیت گ آزادی تبییغ به خحر افتاد، به مرحیه فت  مکه رسیدند. در دگران معاصر هم نمونه 

د، بر همین منحق است: استیاده از فرصت دیپیماسی گقتی محر  یردن 198۶یه رهبر انقیاب در سلال « قهرمانانه

پر مدل  شلرایط آن موجود اسلت، گ ایسلتادگی یام  زمانی یه مسلیر هدایت امت یا عزت اسیام تهدید شود.

المی  معاصلر، هم توان همکاری مشرگط با نهادها گ قواعد موجود را دارد، هم چارچوبی قرآنی، در عرصله بین

ه معیارش رگد؛ بیکعمیی فرگ میشود، نه در لا  بیپایان میطیبی بیتعارض. نه گرفتار جنگ دقیق برای گرگد به

گیرد، گ هرجا یه عزت، عدالت گ این اسلللت یه هرجا بتوان با حکمت گ موعظه حسلللنه پیش رفت، به یار می

 شود.آزادی دعوت تهدید شود، با اقتدار گ حتی قتال، مانع آن می
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 ل  متوسّ حمود مدکتر  حجت الاسلام و المسلیمن با ه مصاحب

دهی حکمرانی اسیامی گ هدایت سیاسی سازی گیتمان قرآنی در شک تیسلیر یاربردی قرآن گ مردمیموضلون: 

 )با تایید بر تیسیر نور(جامعه 

 اشاره:

ت ای اسلللظومهگونه یه در اندیشللله رهبر معظم انقیاب تبیور یافته، منگیتمان قرآنی در حکمرانی اسلللیامی، آن

خیزد گ در صللحنه های عمیی یه از متن قرآن یریم برمیمتشللک  از اصللول الهی، خحوط راهبردی گ توصللیه

گگویی است تحیییی با حمت الاسیام گ المسیمین شود. این مصاحبه، گیتسیاست گ زندگی اجتماعی جاری می

سازی معارف سازی گ مردمیاری در عمومیبدی  گ ماندگهایی از قرآن یه نقش بیدیتر متوس  مدیر مریز در 

 است. قرآن داشته

 سوره توبه: 1۶۶این مسیر، همان دعوت قرآن است در آیه 

 «…فَلَوْلَا نَفَرَ مِن کُلِّ فِرْقَۀٍ مِّنْهُمْ طَائِفَۀٌ لِّیتََفَقَّهُوا فیِ الدیِّنِ وَلِینُذِرُوا قوَْمَهُمْ»

 (…ینند تا در دین آگاهی یابند گ قوم خود را هشدار دهندای یوچ نمی)پر چرا از هر گرگهشان دسته
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از تبدی  سمحور گ تمدنیابد، به گیتمانی مردمچنین آگاهی قرآنی، گقتی در بیانات مقام معظم رهبری عینیت می

 تواند ساختارهای حکمرانی را با شریعت پیوند دهد گ عم  سیاسی را با نور گحی رگشن سازد.شود یه میمی

 تیسیر یاربردی قرآن گ حکمرانی از منظر رهبری: 1 محور

 2پرسش 

هایی دارد گ چگونه به نظر شلما، اندیشله قرآنی مقام معظم رهبری در زمینه حکمرانی اسلیامی چه اصول گ پایه

 توان آن را در اداره جامعه پیاده یرد؟می

 پاسخ

د قرآن ترسیم ینیم، باید بگوییم این بنا بر چن اگر بوواهیم حکمرانی اسلیامی را در اندیشله رهبر انقیاب با زبان

ها اصول بنیادین هستند، نه صرفاً پایه اسلتوار اسلت یه هریدام، ضلامن سلیامت گ یارآمدی ی  نظام است. این

 های اخیاقی.توصیه

 مثابه مأموریت همگانیپایه اول: اقامه قسط و عدل به

التی یه فقط حکومت مسوول آن باشد، بیکه عدالتی یه مردم است؛ اما نه عد« عدالت»ترین پایه، نوسلتین گ مهم

 فرماید:سوره حدید می ۶5برای برپایی آن قیام ینند. قرآن در آیه 

 «…لَّقَّدْ أَّرْسَّیْنَّا رُسُیَّنَّا ب الْبَّی  نَّات  گَّأَّنزَّلْنَّا مَّعَّهُمُ الْک تَّابَّ گَّالْم یزَّانَّ ل یَّقُومَّ الن َّا ُ ب الْق سْط »

 را با دلای  رگشن فرستادیم گ با آنها یتاب گ میزان نازل یردیم تا مردم به عدالت قیام ینند(.)ما رسولان خود 

« الن ا »ی ییمه»یند. ، ذی  این آیه نکات ظرییی را بیان می۰91، صیحه 8استناد به تیسیر نور: تیسیر نور، جید 

مردم باید حکومت »گ « یه قانون گ رهبر الهى استعدالت گاقعى در سا»دهد یه نشان می« ل یَّقُومَّ الن َّا ُ»گ عبارت 

اهی است یه این همان نگ.« گ تشلکییات داشته باشند تا بتوانند براى قسط بپاخیزند گ جیو طغیانگران را بگیرند

 اند.را ی  گظییه عمومی دانسته« خواهیعدالت»رهبر انقیاب بارها بر آن تکیید یرده گ 

 را آن انایش گ شده نیی رهبری بیانات در است، گرگهی یا صنییی  محالبه  خواهی صرفاًاین تیقی یه عدالت»

نقیاب عدالتی را از اریان ااند. ایشان بارها مبارزه با بیعنوان ی  تکییف عمومی گ میی بازتعریف یردهصریحاً به

کیید قو  محرگمان تنیوذان للل در دفان از حگیژه مسوولیت نوبگان گ صاحبدانسته گ بر مسوولیت همگانی للل به
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 18/1۴/1۰۴۴گ  ۶۲/۴5/1۰۴۶های های رسمی پایگاه ایشان ل در تاری ها گ فیشعنوان نمونه، در بیانیهاند. بهیرده

ت؛ عدالتی از اصول رگشن انقیاب اسعدالتی موالف است گ مبارزه با بیل تکیید شده است یه نظام اسیامی با بی

 یتوصص یار از فراتر را نوبگان مسلوولیت شلقشلقیه،با اشلاره به خحبه  ایشلان ۶5/۴1/1981همچنین در بیان 

غَّب  مَّظْیوم»تله گ آنان را مواطب دانسللل  گ بیاناتاند. این ممموعه قرار داده« أَّل ا یُقار ُگا عَّیَّى ی ظ َّۀ  ظَّال مٍ گَّ لا سلللَّ

 این از گ است خواهیلتعدا عمومی  گ دینی گجوه  ترییب  رهبری، رگیکرد یه دهدمی نشان موضوعی هایفیش

 .هم تکییف اجتماعی/می ی دانست گ فردی گظییه هم را خواهیعدالت توانمی حیث

 هاسالاری در سدردن مسلولیتداری و شایستهپایه دوم: امانت

ریم در ای ناشی. قرآن یحکومت بدگن مدیران صال  گ متوصص، مث  ماشینی است با بهترین نقشه، اما با راننده

 یند:سوره نسا  ی  اص  یییدی را بیان می 59آیه 

 «…إ ن َّ الی هَّ یَّکْمُرُیُمْ أَّن تُؤد ُگا الکَّمَّانَّات  إ لَّى أَّهْی هَّا»

 ها را به صاحبانش بسپارید(.دهد یه امانت)همانا خداگند به شما فرمان می

تکیید یرده است. امانت « تامان»، بر گستردگی معنای 98گ  99، صیحه ۶اسلتناد به تیسیر نور: تیسیر نور، جید 

ها، رأی مردم گ حتی عیم گ توصص نیز امانت است. سپردن یار ها، مسوولیتتنها اموال مردم نیست؛ بیکه پست

این اص  قرآنی، مبنای تکییدات مکرر رهبری بر  به دسلت غیر متوصص، خیانت به امانت الهی گ مردمی است.

دانسته « امانت»ها را مصدا  طور صری ، سپردن مسوولیتایشان به سالاری در نظام گزینش مدیران است.شایسته

 های اصییعنوان میا را یه در تیسلیر نور نیز به آن اشاره شده، به« توصلص»گ « تعهد»گ دگ شلاخص یییدی 

اند. این رگیکرد در بیانات متعدد ایشلللان، از جمیه در دیدار با هیوت دگلت گاگلذاری این املانلت معرفی یرده

گ « گیشایست»، تمیی یافته اسلت؛ جایی یه تکیید یردند انتصابات باید بر اسا  (1۰۴۴شلهریور  ۴۲زدهم )سلی

ه ی« های ییی نظام اداریسیاست»باشلد گ نه رگابط شوصی یا فشارها. عیاگه بر این، در بند چهارم « یارآمدی»

« یا  اسیامی در نصب گ ارتقای مدیرانسالاری مبتنی بر اخگرایی گ شایستهدانش»توسلط ایشلان ابیا  شلده، بر 

 توصیه  ی صرفاً رهبری،سالاری در اندیشه عنوان ی  اصل  حایمیتی تصلری  شلده اسلت. بنابراین، شایستهبه

 .ت، بیکه ترجمان عمیی  همان اص  قرآنی  سپردن امانت به اهیش استنیس مدیریتی

 گیریصمیمعنوان ضامن سلامت تپایه سوم: مشورت و مشارکت عمومی به

نیاز بداند، در خحر اسلللتبداد گ خحا قرار دارد. قرآن، مؤمنان را با این حایمی یه خود را از عق  گ نظر مردم بی

 خوانیم:سوره شوری می 99یند یه یارهایشان بر محور مشورت است. در آیه گیژگی معرفی می
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 «…گَّأَّمْرهُُمْ شُورَّى بَّیْنَّهُمْ…»

 ورت در میان آنهاست(.گ یارهایشان به صورت مش …)

داند: شوصیت جامعه اسیامی می ، این آیه را نشانه۰15-۰11، صیحه 9اسلتناد به تیسلیر نور: تیسلیر نور، جید 

اسیام با نظام استبدادی گ دیکتاتوری موالف است گ امور مربوط به جامعه، باید با مشورت خودشان اداره شود. 

 « .جتماعى مردم است، نه احکام گ دستورات دینىورى گ مشورت، مربوط به امور اش»البته 

دانند یه عق  جمعی را رهبر انقیاب نیز نهادهایی مانند شلوراها گ انتوابات را تمیی عمیی همین اص  قرآنی می

این اصلل  قرآنی، مبنای نگاه رهبر انقیاب به نهادهای مدنی گ سللیاسللی در گیرد. برای اداره یشللور به یار می

 «بَّیْنَّهُمْ شُورَّى گَّأَّمْرهُُمْ» ٔ  شرییه ٔ  را تحقق عینی آیه« شوراها»طور خا ، نهاد است. ایشان بهجمهوری اسیامی 

ی  نمونه آن همین مسکله »فرمودند:  ۴9/۴۶/1919اری با مسوولان شوراهای اسیامی در تاری  دید در گ دانندمی

؛ یارهایشللان را با مشللورت انمام «نهمگ امرهم شللوری بی»شللوراسللت. خدای متعال در عیائم مؤمنین مییرماید: 

 ٔ  ترین مظهر  به یارگیری عق  جمعی گ ارادهرا نیز عالی« انتوابات»[ در امتداد همین منحق، ایشلللان 1«]میدهند.

 در مشورت قرآنی  اص  همان ٔ  شدهنهادینه ترجمان  انتوابات ایشلان، منظر از. دانندمی یشلور ٔ  اداره برای میی

 خود منتوبان به را امور ٔ  اداره گ یرده تعیین را خود سللرنوشللت مردم آن، طریق از یه اسللت میت ی  مقیا 

 د.وشاست یه در آن، عقیانیت جمعی جایگزین استبداد رأی فردی می« دینی سالاریمردم» همان این. سپارندمی

نی از اصول اندیشه حکمرا—داری توصصی گ مشورت همگانیخواهی عمومی، امانتعدالت—این سله اصل 

در نگاه رهبری اسلت یه ریشله در قرآن دارد گ اجرای آن، جامعه را به سلمت یارآمدی گ رضلایت الهی سو  

 دهد.می

 5پرسش 

دهی به الگوی حکمرانی اسللیامی اییا یدام آیات یا میاهیم قرآنی در بیانات رهبری بیشللترین نقش را در شللک 

 ینند؟می

 پاسخ

د. چند ای دارناند یه در گیتمان حکرانی ایشان نیز جایگاه گیژهکرار شلدهبعضلی آیات در بیانات رهبر انقیاب ت

 ینیم:مورد از آنها را مرگر می
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 آیه اول: منشور جامع حکمرانی در سوره نحل

رگد، گذاری اجتماعی گ اخیاقی به یار میعنوان ی  منشور یام  برای سیاستای یه بهشلاید پربسلامدترین آیه

 شد:سوره نح  با 8۴آیه 

 «…إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالإِحْسَانِ وَإِیتَاب ذِی الْقُرْبَى وَینَْهَى عَنِ الْفَحْشَاب وَالْمنُکَرِ واَلْبَغیِْ»

دهد؛ گ از هر یار زشللت گ ناپسند گ ستمگری )خداگند به عدالت گ نیکویاری گ بوشلش به نزدیکان فرمان می

 یند(.نهی می

ای جامع یه احکام اخیاقی گ داند: آیهمی« منشلور جهانى اسیام»این آیه را  (511گ  51۴ ،  1۰ر )جتیسلیر نو

« احسان»به معنای دگری از افراط گ تیریط در باگر گ رفتار گ « عدل»اجتماعی را در همگان جاگدانه یرده است. 

گی به ای نیز بر رسلللیدد گیژهبه معنای فراتر رفتن از گاجبات در ابعاد مالی، فکری گ عاطیی تبیین شلللده؛ تکیی

خویشان شده است. ترتیب گ اگلویت دستورات )امر به معرگف مقدم بر نهی از منکر گ عدل مقدم بر احسان( گ 

رگ آیه هم برای هدایت فردی گ هم اند؛ ازاینهلای یییدی آیهرگش برخورد مبتنی بر موعظله گ محبلت از پیلام

این آیه به دلی  جامعیت، در بیانات  .گ حکومتی قاب  اسللتناد اسللت گذاری اجتماعیعنوان راهنمای سللیاسللتبه

این آیه به دلی  جامعیت  شلللود.های حکومتی محر  میعنوان نقشللله راه ییان برای تمام دسلللتگاهرهبری بله

 منشور»گ  «نقشاه راه کلان»عنوان ی  نظیرش، در اندیشله گ بیانات مقام معظم رهبری جایگاهی محوری بهیم

دارد. اسلللتنلاد بله این آیه صلللرفاً ی  ارجان اخیاقی نیسلللت، بیکه مبنایی برای تعیین  «ی اساالاامیحکمران

 سازد:های اصیی نظام در ابعاد موتیف است. موارد زیر این ادعا را مستند میگیریجهت

با مسوولان  رترین موارد، بیانات ایشان در دیدایکی از صری  برای مسلولان نظام:« نقشه راه بودن»تصریح به . 1

ه نقش»طور مشوص از آن با تعبیر است. در این دیدار، ایشان پر از قرائت آیه، به 2442/42/51نظام در تاری  

یاد یرده گ فرمودند یه اگر مسللوولان یشللور به همین ی  آیه عم  ینند، بسللیاری از اهداف متعالی نظام  «راه

را گظایف « القربیایتا  ذی»گ « احسان»، «عدل»ایمابی   محقق خواهد شلد. ایشلان در همان سونرانی، سه فرمان

های را خحوط قرمز نظام در عرصه« بغی»گ « منکر»، «فحشلا »اصلیی حکومت در قبال مردم گ سله نهی سلیبی  

 فرهنگی، اجتماعی گ سیاسی تبیین نمودند.

در انتهای خحبه دگم نمازهای قرائت مسللتمر این آیه  عنوان میثاق هفتگی:تکرار راهبردی در نماز جمعه به. ۶

سازی جمعه توسلط ایشان )گ به تبعیت از ایشان، ائمه جمعه سراسر یشور( ی  راهبرد هوشمندانه برای نهادینه
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 بازخوانی هفتگیِ منشور و میثاقمنزله محتوای آن اسلت. این تکرار، صلرفاً ی  سلنت عبادی نیسلت، بیکه به

 اصول بنیادین حایم بر جامعه به مسوولان گ شهرگندان است. با مردم گ یادآگری دائمی حکومت اسلامی

گانه این آیه را مبنای له اصلول ششدر موارد متعدد دیگر، معظم گانه:گذاری در قوای ساهمبنای سایاسات. 9

 اند:گانه قرار دادههای ییان در قوای سهگذاریسیاست

 :عنوان هب« عدل»ا فساد اقتصادی، همواره بر اص  در بیانات مربوط به قوه قضائیه گ لزگم مبارزه ب عدالت

 اند.مکموریت ذاتی نظام تکیید یرده

 زدایی، حمایت از مستضعیان گ توسعه های مربوط به محرگمیتدر سیاست القربی:احساان و ایتاب ذی

های عنوان موتور محریه دستگاهرا به« احسان»خدمات عمومی )یه فراتر از صرف  عدالت است(، اص  

 اند.اجرایی گ نهادهای انقیابی محر  نموده

 :های فرهنگی گ اجتماعی، مقابیه با تهاجم فرهنگی گ لزگم در تبیین سللیاسللت نهی از فحشاااب و منکر

 اند.حیظ هنمارهای اخیاقی جامعه را ذی  این دگ اص  تعریف یرده

 :ماگز گ )ت« بغی»قرآنی  در تشری  سیاست خارجی نظام گ عیت دشمنی با استکبار، میهوم نهی از بغی

 اند.ستیزی جمهوری اسیامی به یار بردهعنوان مبنای نظری  ظیمسریشی( را به

بنابراین، جامعیت آیه یه سله فرمان یییدی  ایمابی )عدل، احسلان، یم  به نزدیکان( گ سلله نهی یییدی  سیبی 

به ی  دسللتورالعم  یام  گ دائمی برای )فحشللا، منکر، بغی( را در ینار هم قرار داده، آن را در اندیشلله رهبری 

 تبدی  یرده است.—از اقتصاد گ قضا تا فرهنگ گ سیاست خارجی—دهی به تمام ابعاد حکمرانیجهت

 آیه دوم: تکلی  حاکمان در برابر خدا و مردم در سوره حج

 ه حج است:سور ۰1ای یه همواره چرا  راه است، آیه شود، آیهمی« هدف از تشکی  حکومت»گقتی صحبت از 

 «…لْمنُکَرِالَّذیِنَ إِن مَّکَّنَّاهُمْ فِی الأرَْضِ أَقَاموُا الصَّلَاۀَ وَآتوَُا الزَّکَاۀَ وَأَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَنَهوَْا عنَِ ا»

ینند گ امر به دارند گ زیات را ادا می)همان یسللانی یه هرگاه در زمین به آنها قدرت بوشللیدیم، نماز را برپا می

 نمایند(.ف گ نهی از منکر میمعرگ

های اصیی حکومت صالحان را (، این آیه، فیسیه گ شاخص5۶گ  51، صیحات ۲با اسلتناد به تیسلیر نور )جید 

شود، یند. این تیسیر تکیید دارد یه قدرت گ امکانات در دست مؤمنان، به آبادانی گ احیای دین منمر میتبیین می

انمامد. بر این اسا ، چهار طغیان گ نابودی منابع اقتصلادی گ نسل  بشلر میدر حالی یه در دسلت نااهیان، به 
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گ « حانحکومت صال ٔ  اگلین ثمره»اقدام مذیور در آیه، نه ی  برنامه شلوصلی، بیکه به تعبیر دقیق تیسیر نور، 

 است. این چهار مکموریت محوری عبارتند از:« گظایف گ یارهای قحعی مسوولان حکومت اسیامی»

 عنوان اگلین گظییه برای تعالی معنوی جامعه.مند با خداگند(: بهماز )ارتباط نظاماقامه ن .1

 ایتای زیات )ارتباط با محرگمان گ فقرزدایی(: برای ح  مشکیات اقتصادی گ تحقق عدالت اجتماعی. .۶

 عنوان مسوولیت فرهنگی گ اصیاحی حکومت.ها(: بهسازی نیکیامر به معرگف )ترگیج گ نهادینه .9

 عنوان گظییه نظارتی گ پیشگیرانه در برابر انحرافات.ز منکر )مقابیه ساختاری با فساد(: بهنهی ا .۰

های پیامدهند )هم پیوند میاین چهار محور، یه به تعبیر تیسیر نور ابعاد معنوی، اقتصادی گ اصیاحی جامعه را به

 هایگیریعمیکرد مسلللوولان گ جهت های یییدی برای ارزیابیعنوان شلللاخص(، در بیانات رهبری نیز به8گ  1

 گیرند.نظام اسیامی مورد تکیید قرار می

لان یک معیار بنیادین برای ارزیابی عملکرد مسلویند گ این آیه، فیسلیه مسلوولیت در نظام اسیامی را تبیین می

 این ادعا بر مستندات زیر استوار است: در بیانات و اندیشه مقام معظم رهبری است.

 دولت اسلامی:« شرح وظای »و « برنامه کار»عنوان یه بهمعرفی آ. 1

شاارح وظای  اصاالی و عنوان گیژه در دیدارهای هیوت دگلت، این آیه را بهطور مکرر، بهمقام معظم رهبری به

ینند. برای نمونه، در دیدار با اعضلللای هیوت دگلت در تاری  معرفی می برنااماه کاار حکومات اساالاامی

های اصللیی دگلت برشللمردند گ ا اشللاره به همین آیه، چهار اقدام مذیور را مسللوولیت، ایشللان ب2444/45/45

ای برای تحقق این اهداف است. این نگاه، چهار محور آیه را از ی  فرمودند یه تشکی  حکومت اسیامی مقدمه

 دهد.ارتقا می های عملکردی یک دولتشاخ،توصیه فردی به 

 ت سیاستی مشخ،:تبدیل اصول چهارگانه به مطالبا. ۶

 د:سنمنها گ اقدامات عینی ترجمه یرده گ عمیکرد مسوولان را با آن میایشان این چهار اص  ییی را به سیاست

 :ایجاد »صرفاً به معنای نماز خواندن شوصی مسوولان نیست، بیکه در بیانات ایشان به معنای  اقامه نماز

اسللت. عمیکرد دگلت در حمایت از  «ر جامعهداری و معنویت دکننده برای دینفضااا و محیط یاری

 شود.نهادهای دینی گ ترگیج معنویت با این معیار سنمیده می
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 :اسااتقرار عدالت »در نگاه ایشللان، این میهوم فراتر از پرداخت گاجبات مالی گ به معنای  ایتای زکات

ت بقاتی گ حمایاست. موفقیت دگلت در فقرزدایی، یاهش فاصیه ط «اجتماعی و رسیدگی به محرومان

 از اقشار ضعیف، مصدا  عم  به این بوش از آیه گ معیاری برای ارزیابی آن است.

 :امر به »این دگ فریضه در بیانات ایشان ابعادی گسترده گ حایمیتی دارند.  امر به معروف و نهی از منکر

به معنای « از منکرنهی »مانند عیم، اخیا ، امید گ اتحاد اسللت گ  هاترویج کلان خوبیشللام  « معرگف

د است. برای مثال، در دیدار با مسوولان قوه قضائیه )مانن عدالتیمبارزه ساختاری با فساد، تبعیض و بی

ه اند ی(، ایشان مبارزه با فساد را از مصادیق بزرگ نهی از منکر حکومتی دانسته2445/44/44سونرانی 

 شود.عمیکرد دستگاه قضا با آن سنمیده می

  دهد مشرگعیت گ موفقیت یاین آیه در منظومه فکری رهبری، ی  منشور عمییاتی است یه نشان میبنابراین، 

های معنوی جامعه )نماز(، تحقق عدالت اقتصادی )زیات(، حکومت اسلیامی به میزان توفیق آن در برپایی ستون

منکر( بستگی دارد گ این چهار های فساد )نهی از سازی محیط اجتماعی )امر به معرگف( گ مبارزه با یانونسالم

 مورد، معیارهای همیشگی برای نقد گ ارزیابی عمیکرد مسوولان نظام اسیامی هستند.

 آیه سوم: اصل اطاعت از ولیّ امر در سوره نساب

سوره نسا  یییدی  58اندازه آیه ای بهمراتب حایمیت در جامعه اسیامی، هیچ آیهبرای تبیین سلاختار گ سلیسلیه

 نیست:

 «…یَا أَیُّهَا الَّذیِنَ آمنَُواْ أَطِیعوُاْ اللّهَ وَأَطِیعُواْ الرَّسُولَ وَأُوْلیِ الأَمْرِ مِنکُمْ»

 اید! اطاعت ینید خدا را گ اطاعت ینید پیامبر خدا گ اگلیای امر از میان خودتان را(.)ای یسانی یه ایمان آگرده

اسیام مکتبى است یه »یند: ای مهم اشاره می، به نکته92-90، صفحه 5تفسیر نور، جلد  اساتناد به تفسیر نور:

عقاید گ سلیاسلتش بهم آمیوته اسلت. اطاعت از رسلول گ اگلى الامر یه امرى سیاسى است، به ایمان به خدا گ 

یند گ هم این آیه، هم جایگاه رهبری جامعه اسیامی را تثبیت می« .قیامت یه امرى اعتقادى اسلت، آمیوته است

 شرط مشرگعیت آن را، چارچوب گ 
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دارد.  نقشی محوری «ولایت فقیه»گ  «ساالاری دینیمردم»گ به همین دلی  در بیانات رهبری برای تبیین میهوم 

 این نقش محوری از دگ منظر قاب  اثبات است:

 )وجه الهی حاکمیت(:« ولایت فقیه». تبیین اساس قرآنی 2

پر از پیامبر ایرم  ضارورت استمرار خط حاکمیت الهیبر  عنوان سلند قرآنیمقام معظم رهبری این آیه را به

 ینند. در منظومه فکری ایشان:) ( گ ائمه اطهار )ن( معرفی می

  را  در حایمیت مراتب طولی و یکدارچهسلسلهی   «أَطِیعوُاْ اللّهَ وأََطِیعوُاْ الرَّسوُلَ وَأُوْلِی الأَمْرِ»عبارت

 رسد.می« اگلی الامر»گ به رسول گ سپر به یند یه از خداگند آغاز شده تعریف می

 «بردار در درجه اگل، ائمه معصلومین )ن( هستند. در دگران غیبت، این اص  حایمیت تعحی « اگلی الامر

 گیرد.عنوان نایب امام معصوم، این مسوولیت را بر عهده میالشرایط بهنیست گ فقیه جامع

  ،شللده در آیه دارد. این همان گجه همین امتداد تعریف ریشلله در مشااروعیت الهی ولایت فقیهبنابراین

گیژه در تبیین یند. ایشلللان در بیانات خود، بهگ حایمیت الهی اسلللت یه نظام را اسلللیامی می« گلایت»

(، این پیوستگی حایمیت را لازمه تحقق 2122/41/24سلاختار نظام اسلیامی )مانند سونرانی در تاری  

 ینند.ن آیه را مبنای نظری آن معرفی میدانند گ ایاسیام در جامعه می

 )وجه مردمی حاکمیت(:« مِنکُم»با اتکا به قید « سالاری دینیمردم». تشریح پیوند با 5

)از « کُممِن»ینند، قید بسللیار مهم نکته یییدی یه مقام معظم رهبری در تبیین گجه مردمی نظام به آن اسللتناد می

 اجتماعی عمیقی است:-های سیاسیاز نظر ایشان دارای پیامدر آیه است. این قید  میان خودتان(

 :یند یه حایم باید برخاسته از متن مردم مؤمن گ جز  این قید شرط می نفی حاکمیت بیگانه و تحمیلی

 های امت.جامعه اسیامی باشد، نه ی  نیرگی خارجی یا فردی بیگانه با هویت گ آرمان

 :فرایند تحقق عینیت گلایت فقیه در جامعه را از طریق  ایشلللان مبناای مقبولیت و مشااارکت مردمی

در « امراگلی ال»سازد یه مصدا  این بستر را فراهم می« منکم»ینند. قید تبیین می مقبولیت و رأی مردم

صللورت مسللتقیم یا از طریق خبرگان منتوب میت( عصللر غیبت، باید مورد پذیرش گ انتواب مردم )به

 قرار گیرد.

 آن « جمهوریت»وَأُوْلِی الأَمْرِ( با  …نظام )برگرفته از أَطِیعوُاْ« اساالامیت»ای اسللت یه این همان نقحه

دهد. برای مثال، در را شللک  می« سللالاری دینیمردم»گ میهوم  خورد)مبتنی بر شار  مِنکُم( پیوند می
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مردم گ نقش (، تکیید بر حق انتواب 2125/41/45بیانات ایشللان در آسللتانه انتوابات )مانند سللونرانی 

 است.« منکم»رأی آنان در استقرار اریان حکومت، ترجمان عمیی همین قید 

اجتماعی، -پردازد: منشور اخیاقیتنها پرتکرارند، بیکه هر ی  به یکی از ابعاد اساسی حکمرانی میاین سه آیه، نه

 فیسیه قدرت، گ ساختار رهبری.

 1پرسش 

 گ تمربه عمیی مدیریت گ هدایت جامعه، ارتباط برقرار یرد؟های قرآنی رهبر توان بین آموزهچگونه می

 پاس :

گیری گ مدیریت، یعنی اند گسط میدان تصمیمهنر رهبر انقیاب این بوده یه آیات قرآن را از جید مصحف آگرده

 توان دید:این پیوند را در چهار اص  می«. راهبرد عمیی»شده « آموزه الهی»

 . صداقت در گفتار و عمل2

 دهد:( هشدار می9گ  ۶رآن در سوره صف )آیات ق

 «…یَا أَیُّهَا الَّذیِنَ آمَنوُا لِمَ تَقوُلُونَ مَا لَا تَفْعَلُونَ * کَبُرَ مَقْتًا عنِدَ اللّهِ»

مدیر »( گیتند: 199۲/۴۶/۴5این ایه بر هماهنگی حرف گ عم ، تایید دارد. رهبر انقیاب هم در دیدار مسللوولان )

 گیرد.پشتوانه را میاین اص  جیوی شعارهای بی« ف گ عمیش یکی باشد تا مردم اعتماد ینند.مسیمان باید حر

 گیری. بصیرت در تصمیم5

 فرماید:می 1۴9سوره یوسف، آیه 

 «…أَدعُْو إِلَى اللّهِ عَلَى بَصیِرَۀٍ أَنَا وَمنَِ اتَّبَعَنیِ»

ند یه بدگن بصیرت ممکن است فریب ظاهرها را ها، نشلان دادرهبر انقیاب در میدان عم ، موصلوصلاً در فتنه

 «بصیرت یعنی تشویص موقعیت یشور گ دشمن قب  از اقدام.»( گیتند: 198۶/۴۲/۶۲بووریم. ایشان )
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 . عدالت در حکمرانی1

 فرماید:، می59قرآن در سوره نسا ، آیه 

 «…مْ بَینَْ النَّاسِ أَنْ تَحْکُموُا بِالْعَدلِْوَإِذَا حَکَمْتُ …إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تنَُدُّوا الأَمَانَاتِ»

در رگایات متعد د، منظور از امانت، رهبرى جامعه معر فى شلده یه اهیش اه  بیت عییهم السیام مى باشند. این »

آرى، ییید خوشبوتى جامعه، بر سر یار بودن افراد لایق گرفتار عادلانه است  .مصدا  بارز عم  به این آیه است

 (99،   ۶، ج تیسیر نور.« )شک نابسامانى هاى اجتماعى، ریاست نااهیان گقضاگت هاى ظالمانه استگ من

عدالت فقط در دادگاه نیسللت؛ در اقتصللاد، فرهنگ، گ برخورد با فسللاد هم »اند یه رهبر انقیاب بارها تکیید یرده

 است. (. این اص ، معیار اصیی ارزیابی یارگزاران نظام199۶/1۶/۴5« )باید باشد

 . مشورت و نقش مردم4

 :158عمران، آیه سوره آل

 «…وَشَاوِرْهُمْ فیِ الأَمْرِ فَإذَِا عَزَمْتَ فَتوََکَّلْ عَلىَ اللّهِ»

رهبرى گ مدیری ت صحی ، با عیو گ عحوفت »گ .« نظام حکومتى اسلیام، بر مبناى محب ت گ اتصال به مردم است»

یند. مشورت استعدادها را شکوفا گ پیوند رهبر گ مردم را محکم می (۲9۲،   1، ج )تیسیر نور.« همراه اسلت

( فرمودند: 1919/1۴/۶۰اند. ایشلللان )رهبر انقیلاب، در قلاللب انتوابات گ شلللوراها، این اصللل  را زنده یرده

 «سالاری دینی یعنی عم  به گَّ أَّمرهُُم شوُری بَّینَّهُم.مردم»

 بندی:جمع

صللداقت، بصللیرت، عدالت، —رده گ تمربه را گسلییه حریت. این چهار اصلل رهبر انقیاب، قرآن را چرا  راه ی

در اندیشه گ عم  ایشان، آیه را از یتاب به میدان زندگی آگرده گ تمربه را با نور گحی رگشن یرده —مشورت

 نور وحی»ریشه؛ بیکه تیییقی است از ای یه نه در آیه محبو  مانده گ نه در تمربه بیاسلت. نتیمه؟ حکمرانی

 .«و گرد راه عمل

 سازی گیتمان قرآنی گ مشرگعیت اجتماعیمردمی: ۶محور 
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 4 پرسش

سلللازی سلللازی گ جهانیها گ ابزارهایی برای ترگیج، مردمیدر منظومه فکری رهبر انقیاب، چه راهبردها، رگش

 معارف قرآنی گجود دارد؟

 پاسخ

سازی ی مقام معظم رهبری، ترگیج گ مردمیبرای پاس  به این پرسش یییدی، باید عرض ینم یه در منظومه فکر

ین استوار است. ا سه راهبرد اجراییگ  دو اصل بنیادینمعارف قرآنی ی  پرگیه تمدنی چندبعدی اسلت یه بر 

درسللتی آبیاری شللود، به درختی تناگر تبدی  ای در خا  جان جامعه اسللت یه اگر بهفرآیند شللبیه یاشللتن دانه

 شود.اش به جهان عرضه میگیرد گ میوهد گ جامعه را دربرمیاش زندگی فرگردد یه سایهمی

 اصول بنیادین: بسترسازی برای گفتمان قرآنی

 عنوان رگ  حایم بر این فرآیند، باید محقق شوند:پیش از هر اقدام اجرایی، دگ اص  به

 کردن قرائت و فهم قرآن )ایجاد انس روزانه(. مردمی2

قرآن از ی  یتاب مقد  مناسبتی به ی  همراه دائمی در زندگی رگزمره مردم  ترین گام، تبدی اگلین گ اسلاسی

فَّاسْتَّم عُوا »سوره اعراف با فرمان  ۶۴۰با ییام گحی است. قرآن یریم در آیه « انر عمومی»است. این همان ایماد 

تُوا عنوان درگازه قرآن به)به آن گوش فرا دهید گ خاموش باشلللید(، بر اهمیت توجه گ احترام به « …لَّهُ گَّأَّنْصللل 

قرائت عمومی قرآن باید به »فرمایند: یند. رهبر معظم انقیاب نیز در همین راسلللتا میهدایت عمومی تکیید می

 (2185/44/54« )سازی قرآنی است.سنت روزانه مردم تبدیل شود؛ این آغاز گفتمان

 سازی پیام(. پیوند بیان قرآنی با نیازهای روز جامعه )کاربردی5

رت حقیقی قرآن در توانایی آن برای پاسل  به مسائ  گ مشکیات امرگز جامعه نهیته است. پیام قرآن نباید در قد

ب ی    ٔ  ادْنُ إ لَّى»سلللوره نح  با فرمان  1۶5متون تاریوی محبو  بماند، بیکه باید به میدان زندگی بیاید. آیه  سلللَّ

اینما یعنی ارائه بیان درسللت، منحقی گ متناسللب با نیاز  در« حکمت»دهد؛ راه را نشللان می« …رَّب   َّ ب الْح کمَّْۀ 

قرآن را باید به میدان حل »ینند: مواطب گ شلللرایط زمان. رهبر انقیاب با تکیید بر همین اصللل ، تصلللری  می

 (2122/44/52« )مشکلات جامعه آورد، نه اینکه فقط در قاب باشد.
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 سازیسازی تا جهانیراهبردهای اجرایی: از جذاب

ه گیرد یه هر ضیع، مرحیشک  می« زنمیره ارزش فرهنگی»ضیعی یا ی  ا  دگ اص  فو ، ی  فرآیند سهبر اس

 یند:بعد را تغذیه می

 «رسانه»سازی و فراگیری پیام از طریت گام اول: جذاب

د. ناین نهضت است یه گظییه دارد با زبان هنر، جرقه عیاقه را در سح  گسیع ایماد ی« بیندگوی عمومی»رسانه، 

برای نوبگان،  «حکمت»یند: سللوره نح ، سلله رگش یییدی را معرفی می 1۶5ای قرآن در آیه منشللور رسللانه

 )بهترین رگش مناظره( برای موالیان. «جدال احسن»های مردم، گ )پند نیکو( برای توده «موعظه حسنه»

رسااانه باید »ان تکیید دارند یه اند. ایشللمقام معظم رهبری این سلله رگش را برای رسللانه امرگز بازتعریف یرده

یه این  (2124/24/22« )های جذاب هنری مثل فیلم، انیمیشن و مستند عرضه کندمفاهیم قرآنی را در قالب

گگومحور برای پاسل  به شبهات، های گیتبا ابزار رگز اسلت. همچنین، تولید برنامه« موعظه حسلنه»مصلدا  

با زبان قابل فهم و جذاب برای جوان امروز منتقل »پیام قرآن در عصر رسانه است تا « جدال احسن»مصلدا  

 (2444/41/45« )کند.

 «آموزش»گام دوم: تعمیت و تثبیت پیام از طریت 

گظییه دارد این عیاقه سللححی را به معرفتی عمیق گ پایدار تبدی  « آموزش»پر از ایماد انگیزه توسللط رسللانه، 

 یند. این گام خود دگ بال دارد:

 کَّلُوا أَّهْ َّ الذ  یْر  إ نْ یُنْتُمْ لَّا »سللوره نح   ۰9با تکیه بر آیه  زش عمومی و نهضاات تدبر:ال ( آمو فَّاسللْ

های های تفسیر و حلقهگساترش کرسی»دانید از آگاهان بپرسلید(، رهبر انقیاب بر )اگر نمی« تَّعْیَّمُونَّ

ید دارند تا مردم پاسلل  تکی (2121/45/52« )هاها، مدارس و حتی خانهتدبر در مساااجد، دانشااگاه

 شان را مستقیماً از قرآن بگیرند.سؤالات زندگی

 :ه چهره ببهیه پیام را چهره« عامیان دعوت»در ینار آموزش عمومی، تربیت  ب( تربیت مروّجان میدانی

ا گَّمَّنْ أَّحْسَّنُ قَّوْلً »سوره فص یت استوار است:  99برند، ضرگری است. این رگیکرد بر آیه بحن جامعه می

ال حًا یر یه به سوی خدا دعوت یند گ گیتارتر از آن)گ ییسلت خوش« …م م َّنْ دَّعَّا إ لَّى الی َّه  گَّعَّم  َّ صلَّ

دعوت زبانی اگر با عمل پشااتیبانی »اند: طور یه رهبری هشللدار دادهیار شللایسللته انمام دهد(. همان

 (2182/41/48« )نشود، اثر ماندگار نخواهد گذاشت.
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 «تعامل فرهنگی»صدور پیام از طریت  گام سوم: گسترش و

رسلللد. بر همین گقتی جامعه از درگن با قرآن مکنو  گ توانمند شلللد، نوبت به معرفی این گنمینه به جهان می

تعامل »ند: فرمایدانند گ به سییران قرآنی ایران میاسا ، رهبر انقیاب دیپیماسی فرهنگی را ی  گظییه قرآنی می

« شااورها، بهترین فرصاات برای صاادور پیام انقلاب و معارف ناب قرآن اساات.شااما با مساالمانان دیگر ک

 قرآنی است.« تعارف»المییی گ ترجمه آثار، مصدا  عمیی یردن همین برگزاری مسابقات بین (2124/22/51)

 بندی:جمع

ر ، بسلللتجامعهگره زدن قرآن به نیازهای گ  ترویج انس روزانهدر ی  ییام، در اندیشللله رهبر انقیاب، ابتدا با 

دار آن را به معرفتی ریشلله آموزش عمومی و مروّجان میدانیزند، جرقه را می رسااانهشللود. سللپر، فراهم می

ی، یند. هدف نهایشده را به فراتر از مرزها صادر میاین معرفت غنی تعامل فرهنگیینند گ در نهایت، تبدی  می

ی، های سیاسهمه است؛ برای اداره زندگی، برای تصمیمقرآن برای »تحقق این ییام راهبردی ایشان است یه: 

 گالسیام. (2184/44/52« )وگو در خانواده. این را باید عمومی کرد.و حتی برای گفت

 2 پرسش

تواند مشلللرگعیت گ اگر گیتمان قرآنی به سلللح  عمومی جامعه نیوذ یند، چه آثاری دارد؟؛ چگونه این امر می

 تقویت یند؟ مقبولیت سیاسی نظام اسیامی را

 پاسخ

گوییم گیتمان قرآنی عمومی شود، یعنی چه؟ یعنی قرآن از ی  یتاب مقد  سلؤال بسیار مهمی است. گقتی می

در دست حایم گ مردم. مث  ی  دفترچه راهنمای گاحد یه هم  نقشاه راه مشاترکدر طاقچه، تبدی  بشلود به 

یند. این زبان مشلللتر ، این معیار گاحد، اده مییند، هم مشلللتری طبق آن اسلللتیدار طبق آن تولید مییارخانه

 توان دید:ترین سرمایه برای ی  نظام اسیامی است گ آثار آن را در سه لایه میبزرگ

 . تثبیت مشروعیت الهی )حقانیت حاکمیت(2

 است. مشرگعیت یعنی حقانیت گ ریشه الهی داشتن  حکومت. گقتی قرآن مشروعیتترین اثر، تثبیت اگلین گ مهم

سوره  59گردد. آیه شلود گ به فرمان خدا متص  میمعیار باشلد، حکومت از سلییقه شلوص گ حزب خارج می

 داری است:نسا  ی  منشور یام  برای حکومت
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 «ب الْعَّدْل أَّهْی هَّا گَّإ ذَّا حَّکَّمْتُمْ بَّینَّْ الن َّا   أَّنْ تَّحْکمُُوا  ٔ  إ ن َّ الی َّهَّ یَّکْمُرُیُمْ أَّنْ تُؤَّد ُگا الْکَّمَّانَّات  إ لَّى»

ه ینید، بها را به صاحبانش بسپارید گ هنگامی یه میان مردم داگری میدهد یه امانت)خداگند به شلما فرمان می

 عدالت حکم ینید.(

سالاری( گ اجرای عدالت، دگ پایه اصیی ترین امانت الهی اسلت گ سلپردن آن به اهیش )شایستهحکومت، بزرگ

ها بر مردم ببینند یه انتصابات بر اسا  توصص گ تعهد است گ قضاگت مشلرگعیت نظام اسلیامی اسلت. گقتی

، 5)تفساایر نور رفهمند یه این حکومت نه بر پایه زگر، بیکه بر پایه فرمان خدا ایسللتاده اسللت. مدار عدل، می

 (82و  88ص

ه اسلام و مشاروعیت نظام جمهوری اسلامی به پابندی ب»فرمودند:  1999/۴9/۶8مقام معظم رهبری در تاری  

این یعنی گیتمان قرآنی، شناسنامه  «اگر عدالت نباشد، مشروعیت در معرض خطر است. …احکام الهی است

 دهد.الهی نظام را در عم  به مردم نشان می

 . افزایش مقبولیت مردمی )کارآمدی و رضایت(5

 ها. تولید مقبولیت مردمی از رهگذر کارآمدی و تحقت وعده5

تواند در بیندمدت مقبولیت خود را آید. هیچ حکومتی نمیاسلللت یه از دل یارآمدی برمی للایله دگم، مقبولیت

هبود گ ب کارآمدی ملموسصلرفاً بر مبنای مشرگعیت ایدئولویی  حیظ یند، مگر آنکه این مشرگعیت در قالب 

شه راه الهی برای نقسوره نور، دقیقاً  55ترجمه شود. آیه « مقبولیت پایدار»گ سپر « رضلایت»زندگی مردم، به 

 یند.را ترسیم می تولید مقبولیت از مسیر اثبات کارآمدی

 «…گَّلَّیُبَّد  لَّن َّهُم م  ن بَّعْد  خَّوْف ه مْ أَّمْنًا …گَّعَّدَّ الی َّهُ ال َّذ ینَّ آمَّنُوا م نکُمْ گَّعَّم یُوا الص َّال حَّات  لَّیَّسْتَّوْی یَّن َّهُمْ ف ی الْکَّرْض  »

اند، گعده داده است یه قحعاً آنان را در زمین یمان آگرده گ یارهای شایسته یرده)خداگند به یسلانی از شما یه ا

 (…تردید، بیم گ ترسشان را به امنیت گ آرامش تبدی  خواهد نمودگ بی …جانشین ]گ حایم[ خواهد یرد

ه چیند یه ی  حکومت صال  حکومت را بپذیرند، بیکه تشللری  می چگونهدهد یه مردم این آیه توضلی  نمی

 «لیَُبَدِّلنََّهُم مِّن بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْنًا»یییدی گ محوری آیه، یعنی  ٔ  پذیرش گ استقرار گردد. گعده ٔ  تا شایسته یندمی

 سازد.میموسی اشاره دارد یه مقبولیت را می ٔ  یند(، دقیقاً به همان نقحه)ترسشان را به امنیت بدل می
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 «عدالتی، ناامنی گ آیندهود شام  تر  از فقر، بیکاری، بیاین گایه در معنای گسیع خ )ترس(:« خوف  ٔ 

 های اصیی گ رگزمره مردم هستند.مبهم است. اینها دغدغه

 «این نیز در معنای گسترده شام  امنیت اقتصادی )ثبات گ رفاه(، امنیت اجتماعی )عدالت  )امنیت(:« أمن

 ت.گ آرامش(، امنیت رگانی )امید گ اطمینان( گ امنیت قضایی اس

ینند گ آن را عام  اصللیی مقبولیت از آن یاد می «حس کردن»این همان میهومی اسللت یه رهبر انقیاب با تعبیر 

« د.ینشلللان تیاش مییه این نظام برای دنیایشلللان، برای عزتشلللان گ برای آینده حس کنندمردم باید »دانند: می

(1۰۴1/۴1/۶9) 

اسللت. گقتی مردم در عم  ببینند یه حایمیت « امنیت»به  «خوف»عینی تبدی   ٔ  ، همان تمربه«حس کردن»این 

یند، های آنان را به آرامش گ امنیت تبدی  میها گ تر اسلللیامی در حال تحقق گعده این آیه اسلللت گ دغدغه

 دگاند.ها گ باگرهایشان ریشه میمقبولیت نظام در قیب

 . تقویت انسجام ملی و مصونیت در برابر دشمن1

است. گقتی قرآن محور شد، دعواهای حزبی گ  انسجام داخلی و قدرت خارجیاین گیتمان در  گ لایه سوم، اثر

در آیه « ریسللمان الهی»برای ح  اختیافات دارند. این همان « یتاب معیار»بازد، چون همه ی  جناحی رنگ می

 سوره آل عمران است: 1۴9

 «…واگَّاعْتَّص مُوا ب حَّبْ   الی َّه  جَّم یعًا گَّلَّا تَّیَّر َّقُ»

 )گ همگی به ریسمان خدا چنگ زنید گ پراینده نشوید.(

، 5)تفسیر نور، رالیه یعنی قرآن گ اه  بیت اسلت. محور گحدت، نه نژاد اسلت، نه زبان گ نه حزب؛ بیکه حب 

شود. دشمن ای یه حول این محور متحد شلود، در برابر تبییغات مسللموم دشللمن گایسینه میجامعه  (245ص

 یماد تیرقه در آن نیوذ یند.تواند با انمی

کند تمسک به قرآن، وحدت امت اسلامی را حفظ می»( فرمودند: 1985/۴8/۶1رهبر انقیاب در هیته گحدت )

 «سازد.افکنی است، خنثی میهای دشمنان را که مبتنی بر تفرقهو توطله
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 بندی:جمع

 گیرد:افتد؛ ی  زنمیره منحقی شک  میپر ببینید چه اتیاقی می

 تثبیت مشروعیت الهی ←( 59)بر اسا  آیه نسا   داری عادلانهحکومت ← فتمان قرآنیگ. 

 ( ۶51)طبق آیه بقره  احساااس کارآمدی و نورانیت در زندگی مردم ← داری عادلانهحکومت← 

 .افزایش مقبولیت مردمی

 منمصونیت در برابر دش ←( 1۴9عمران )به فرمان آیه آل وحدت ملی ← حاکمیت این گفتمان. 

یدن به هستند برای رس تیمیهمدر ی  ییام، گقتی قرآن بشود معیار، دیگر حایم گ مردم رقیب هم نیستند، بیکه 

 ی  هدف. گ این تیم، هم پیش خدا عزیز است گ هم در چشم خیق گ هم در مقاب  دشمن، نیوذناپذیر. گالسیام.

 هدایت سیاسی جامعه گ سیاست عمومی: 9محور 

 4 پرسش

ینند های اجتماعی را محر  میگیریر انقیاب نقش معرفت قرآنی در هدایت سیاسی جامعه گ تصمیمچگونه رهب

 ها چگونه قاب  تیسیر گ یاربردی هستند؟گ این آموزه

 پاسخ

است؛  بنیان و بنیاندر منظومه فکری مقام معظم رهبری، نسبت میان معرفت قرآنی گ هدایت سیاسی، ی  رابحه 

نظریه جامع برای اداره »ای از احکام فردی نیسللت، بیکه ی  انبی. قرآن صللرفاً ممموعهنه ی  دسللتورالعم  ج

تنیده رگشن های بنیادین عیم سلیاسلت را در سلله لایه درهمدهد. این نظریه، پاسل  به پرسلشارائه می «جامعه

 سازد.می

سللیاسللت، ابزار یسب  اسلت. در این نگاه، مأموریت کلان جامعهگ  فلسافه وجودی حکومتتعیین  لایه اول،

اسلت. قرآن این مقصد را نه ی  گظییه صرفاً « عدالت»قدرت نیسلت، بیکه گسلییه تحقق ی  آرمان الهی یعنی 

یَّا أَّی ُهَّا ال َّذ ینَّ »دهد: سوره نسا ، فرمان می 195یند. آیه معرفی می تکلی  عمومی و قیام فراگیردگلتی، بیکه ی  

ط  شُهَّدَّا َّ ل ی َّه آمَّنُوا یُونُوا قَّو َّام ینَّ ب الْ یننده به عدالت باشید(. این آیه بر )ای مؤمنان! همواره برای خدا قیام« …ق سلْ

 (284و  281، ص 5تفسیر نورری  گظییه همگانی، دائمی گ حدایثری بر اجرای عدالت دلالت دارد. )
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ی گ محالبه دائمی از حکومت را به ی  گیتمان عموم« خواهیعدالت»مقام معظم رهبری با اسللتناد به همین مبنا، 

ما، همت و حرکت و اقدام برای عدالت، عمومی بشود،  آن روزی که در جامعه»فرمایند: اند گ میتبدی  یرده

. بدین ترتیب، اگلین نقش معرفت قرآنی، ارتقای (2181/48/52« )بساایاری از مشااکلات ما حل خواهد شااد.

 است.« مومیخواهی عنهضت عدالت»به « فن حکومت»سیاست از 

است، اما رگش آن باید مبتنی بر « حکومت»رسلیدن به این مقصلد است. ابزار،  ابزار و روشتعریف  لایه دوم،

باشلد، زیرا بزرگترین آفت سلیاسللت، حایم شللدن منافع شللوصی، گرگهی گ  «هوای نفس»گ به دگر از  «حت»

م الهی، این اصلل  حیاتی را بیان سللوره  ، در خحاب به ی  حای ۶۲ای بر مصللال  عمومی اسللت. آیه سللییقه

پر میان مردم به حق داگری ین گ از هوای نیر …« )…ٔ  فَّاحکُْمْ بَّیْنَّ الن َّا   ب الْحَّق   گَّلَّا تَّت َّب ع  الْهَّوَّى…»یند: می

ه است، آنما تبیور یافت «مبارزه با فساد و دنیاطلبی مسلولان»پیرگی مکن(. این اص  در بیانات رهبری به محور 

. (2184/45/48« )آن روزی که مسلولین ما هدفشان مسائل شخصی شد، روز انحطا  ماست.»فرمایند: یه می

یابد تا با استیاده سوره آل عمران آمده، عینیت می 158یه در آیه  «شوری»، از طریق سازگیار «حکم به حق»این 

این  ضامنقرآن ساختار  وم،و در لایه سا جیوگیری شلود.« هوا»از خرد جمعی، از خحاهای فردی گ حایمیت 

یند. چه یسی یا چه نهادی ضامن اتصال دین گ سیاست گ مانع انحراف قحار حکومت از فرآیند را مشوص می

ای یه ی  منصب خش  اداری نیست، بیکه شود؛ رهبریبرجسته می «رهبری الهی»ری  حق است؟ اینما نقش 

سلوره توبه، منشور این رهبری مردمی را چنین ترسیم  1۶9ی  پیوند عمیق ایمانی گ عاطیی با مردم اسلت. آیه 

ه )یقیناً پیامبری از جنر خودتان ب« …لَّقَّدْ جَّا َّیُمْ رَّسُولٌ م نْ أَّنْیُس کُمْ عَّز یزٌ عَّیَّیْه  مَّا عَّن ت ُمْ حَّر یصٌ عَّیَّیکُْمْ»یند: می

قام معظم رهبری نقش گلی فقیه های شما بر اگ سوت است گ بر هدایت شما اصرار دارد(. مسویتان آمد یه رنج

دلسللوز یه با اتکا به رأفت گ رحمت، مراقب اسللت  «نگهبان»ینند: ی  را دقیقاً در همین چارچوب تعریف می

 دانند.پذیر میها منحرف نشود گ این مهم را با ارتباط گ دلسوزی برای مردم امکانحریت جامعه به سمت آرمان

گجهی گ منسللمم اسللی در اندیشلله قرآنی رهبر انقیاب ی  منظومه سللهتوان گیت هدایت سللیمی بندیدر جمع

آن رهبری  ضامنآن حکومت بر مدار حق گ مشورت است؛ گ  روشآن جامعه قائم به قسط است؛  مقصداست: 

دهند؛ مردمی را تشللکی  می-دلسللوز گ مردمی اسللت. این سلله گجه با هم، ی  نظریه یام  برای حکمرانی الهی

 .گانه دین، سیاست و رهبریتنی بر تعامل سهنظریه حکمرانی مب
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  8پرسش 

تحقق این مدل گ منمر شدن  سازوکار عملیبا سپا  از تبیین مدل نظری حکمرانی. حال پرسش این است یه 

چیسلت؟ به عبارت دیگر، این نظریه چگونه از سلح  ی  مدل ییان به ی  « اصلیا  گ هدایت اجتماعی»آن به 

 شود؟عام  میان حایمیت گ مردم تبدی  میدر ت فرایند پویا و زنده

 پاسخ 

پردازد. در اندیشه مقام معظم رهبری، این مدل این نظریه می« موتور محریه»پرسلش بسیار مهمی است، زیرا به 

ری میان حایمیت گ مردم، از توو «مسلولیت دو سویه»و « تعهد متقابل»ساازوکار مبتنی بر نظری از طریق ی  

است یه  پویا افزاییهمطرفه از بالا به پایین نیست، بیکه ی  ود. این فرایند ی  دستور ی شلبه عم  تبدی  می

 دگ رین اساسی دارد:

 سازی برای کنشگری مردمو زمینه« تمکین»رکن اول: مسلولیت حاکمیت؛ 

ن مردم گ آمدبرای به میدان  «سازیزمینه»اگلین گظییه حایمیت در این فرایند، صلرفاً صدگر فرمان نیست، بیکه 

شلکوفایی فضلائ  در جامعه است. قرآن یریم، گظییه ی  حکومت صال  پر از به قدرت رسیدن )تمکین فی 

 یند:گونه تعریف میالارض( را این

 (۰1)حج، آیه « …ن  المُْنکَّْر ال َّذ ینَّ إ نْ مَّک َّن َّاهُمْ ف ی الْکَّرْض  أَّقَّامُوا الص َّیَّاةَّ گَّآتَّوُا الز َّیَّاةَّ گَّأَّمَّرُگا ب المَّْعْرُگف  گَّنَّهَّوْا عَّ»

ینند گ امر به دارند گ زیات را ادا می)همان یسللانی یه هرگاه در زمین به آنها قدرت بوشللیدیم، نماز را برپا می

گ اگلین ثمره  «ای حکومت صااالحانبرنامه چهار ماده»این چهار اقدام،  (…نمایندمعرگف گ نهی از منکر می

در نگاه رهبر معظم انقیاب این است یه گظییه حکومت در قبال امر به معرگف گ حکومتشان است. نکته یییدی 

از حریت عمومی مردم در این  زداییحمایت، بسترسازی و مانعنهی از منکر، تنها اقدام مسلتقیم نیسلت، بیکه 

یند گ راه را  «گذاریری »ینند یه دگلت اسیامی باید ( تکیید می198۰/۴1/۶۴ایشان در بیانات خود ) مسیر است.

سللت؛ هابرای تحقق آرمان« توانمندسللازی جامعه»برای ینشللگری مردم باز نماید. بنابراین، مسللوولیت حایمیت، 

یعنی ایماد سلاختارهای اقتصلادی عادلانه )گَّآتَّوُا الز َّیَّاةَّ(، تقویت زیربنای معنوی )أَّقَّامُوا الص َّیَّاةَّ( گ گشودن میدان 

 (.…مَّرُگا ب المَّْعْرُگف برای نظارت گ اصیا  عمومی )گَّأَّ
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 «مشارکت فعال»و « نظارت خیرخواهانه»رکن دوم: مسلولیت مردم؛ 

ال و مشااارکت فع»سللازی، مسللوولیت مردم، اطاعت منیعیانه نیسللت؛ بیکه در مقاب   گظییه حایمیت برای زمینه

  حق، بیکه ی  برای حیظ سلیامت گ پویایی جامعه اسلیامی اسلت. این مسوولیت، نه ی «نظارت خیرخواهانه

 است یه در دگ اص  بنیادین قرآنی ریشه دارد:« تکییف الهی»

 عنوان ضامن سلامت جامعه:. اصل امر به معروف و نهی از منکر به2

یند تا جامعه را به سللوی قرآن یریم، ی  گرگه از امت اسللیامی را موظف به برپایی ی  نهاد نظارتی دائمی می

 باز دارد. این گظییه، زیربنای نظارت عمومی است: خیر هدایت یرده گ از انحرافات

)آل عمران، « هُمُ المُْیْی حُونَّ گَّلْتَّکُنْ م نکُْمْ أُم َّلۀٌ یَّدْعُونَّ إ لَّى الْوَّیْر  گَّیَّکْمُرُگنَّ ب المَّْعْرُگف  گَّیَّنْهَّوْنَّ عَّن  المُْنکَّْر   گَّأُگلَّو  َّ»

را[ به نیکی دعوت ینند گ به یار شلایسته گادارند گ از  ( )گ باید از میان شلما، گرگهی باشلند یه ]مردم1۴۰آیه 

 زشتی بازدارند؛ گ آنان همان رستگارانند.(

 :تحلیل و کاربرد 

داند برای نظارت بر جامعه گ حایمیت می« یافتهتشلکییات گ گرگه سازمان»این آیه را به معنای لزگم گجود ی  

در اندیشه رهبر معظم  (244، ص 5)تفسیر نور، ریند. یگ بقای جامعه معرفی م« ضامن اجرای قوانین»گ آن را 

است. ایشان امر به معرگف گ نهی از منکر را محدگد به « نظارت همگانی»گ « گریمحالبه»انقیاب، این آیه مبنای 

از حایمیت « محالبه عدالت»گ « نظارت بر عمیکرد مسللوولان»ترین مصللدا  آن را مسللائ  فردی ندانسللته گ مهم

(. این نظارت، ی  ینش خیرخواهانه )نُص ( برای یم  1989/۴9/۴1)بیانات در دیدار با دانشمویان،  دانند.می

 به نظام گ جیوگیری از فساد است.

 عنوان تجلی خرد جمعی:. اصل شورا و مشارکت عمومی به5

گ خرد جمعی به « مشللورت»یند یه امور خود را بر پایه قرآن یریم، جامعه ایمانی را با این گیژگی توصللیف می

ورَّى…»برد: پیش می گ یارهایشلان به صلورت مشورت در میان …( )99)شلوری، آیه « …بَّیْنَّهُمْ ٔ  گَّأَّمْرهُُمْ شلُ

 (…آنهاست

الاری سمردم»یند. رهبر انقیاب با استناد به این اص ، این آیه، مشاریت را جز  هویت جامعه اسیامی تعریف می

های ییان از طریق انتوابات، حضور سازیدانند گ بر نقش مردم در تصمیمرا ترجمان عمیی همین آیه می« دینی
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برای « مسوولیت»گرزند. این مشلاریت، صرفاً ی  حق سیاسی نیست، بیکه ی  در صلحنه گ ارائه نظر تکیید می

               هاسللت.ح ها گ راهسللهیم شللدن در سللرنوشللت جامعه گ یاری رسللاندن به حایمیت از طریق ارائه دیدگاه

ه امر ب»است. آنان از ی  سو با ابزار « مشلاریت سازنده»بنابراین، مسلوولیت مردم در این سلازگیار عمیی، ی  

ینند گ از سوی دیگر، ، عمیکرد حایمیت را رصد یرده گ آن را در مسیر عدالت حیظ می«معرگف گ نهی از منکر

آگرند. این نظارت گ هداف جامعه به میدان می، خرد گ توان خود را برای پیشلللبرد ا«مشلللاریت در شلللورا»با 

 مشاریت فعال، بازگی مردمی تحقق نظریه حکمرانی گ ضامن پویایی گ سیامت نظام اسیامی است.

 بندی:جمع

 است: افزاچرخه فضیلتبنابراین، سازگیار عمیی شدن این نظریه، ی  

توانمند و برای اییای نقش، حج(، جامعه را  ۰1با عم  به گظایف خود )طبق آیه  حااکمیت صااالح، .1

 یند.می سازیزمینه

حفظ کرده و نسلا (، حایمیت را در مسیر حق  58با اتکا به حق نظارت گ نُصل  )طبق آیه  مردم آگاه، .۶

 .رسانندیاری می

یند یه ایماد می« مارپیچ رشد»گمرج حیظ یرده گ ی  این تعام  دگسلویه، جامعه را از ریود گ استبداد یا هرج

ینند. این دگلت گ میت به صلورت هماهنگ، یکدیگر را در مسلیر اصیا  گ هدایت اجتماعی تقویت می در آن،

 نماید.همان فرایند پویایی است یه نظریه را به ی  گاقعیت زنده تبدی  می

 : 2پرسش 

ی تحقق حکمران تواند مسوولیت نوبگان گ مردم را درهای قرآنی مقام معظم رهبری چگونه میبه نظر شما، آموزه

 اسیامی رگشن یند؟

 پاسخ

ای است یه برای پرگاز به دگ بال نیرگمند نیاز دارد: در منظومه فکری رهبر انقیاب، حکمرانی اسیامی مانند پرنده

های قرآنی، شر  گظایف دقیق هر ی  از این دگ بال را مشوص . آموزه«عوامِ با بصایرت»و « خواصِ راهنما»

 به سوی مقصد، یعنی تحقق جامعه اسیامی، ممکن شود.یند تا این پرگاز می

 



321 
 

 

 برای روشنگری« جهاد تبیین». مسلولیت نخبگان )خواص(: 2

گذارد. گظییه آنها نه ترین مسلللوولیلت را بر دگش نوبگلان گ علالملان جلامعه میقرآن یریم اگلین گ سلللنگین

سللوره توبه،  1۶۶اسللت. آیه « شللنگریانذار گ رگ»گ « فهم عمیق دین»گیری، بیکه حضللور در میدان برای یناره

 یند:گونه تعریف میمکموریت نوبگان را این

 «إ لَّیْه مْ لَّعَّی َّهُمْ یَّحْذَّرُگنَّ فَّیَّوْلَّا نَّیَّرَّ م نْ یُ    ف رْقَّۀٍ م نْهُمْ طَّائ یَّۀٌ ل یَّتَّیَّق َّهُوا ف ی الد  ین  گَّل یُنْذ رُگا قَّوْمَّهُمْ إ ذَّا رَّجَّعُوا…»

ینند تا در دین به فهم عمیق دست یابند گ قوم خود را هنگامی یه به ای یوچ نمیسلتهچرا از هر گرگهی، د…)

 سویشان بازگشتند، بیم دهند تا شاید آنان ]از انحراف[ حذر ینند؟(

فراتر از یادگیری سلححی، به معنای دسلتیابی به در  عمیق گ بصیرت است یه هدف نهایی آن، « تیق ه در دین»

 ،(222، ص 1)تفسیر نور، رسازی است. گ آگاه« انذار»از طریق  بوشی به جامعهمصونیت

دانند. ایشلللان در تاری  می «جهاد تبیین»مقلام معظم رهبری با الهام از این آیه، مسلللوولیت اصلللیی نوبگان را 

اگر نخبگان در هنگامی که فتنه  …ی نخبگان، تبیین حقایت اسااتامروز وظیفه»فرملاینلد: می 1۰۴۴/۴۲/91

بنابراین، مسللوولیت  «شااود.که هساات بیان نکنند، حرکت جامعه دچار اختلال میچنانقت را آناساات، حقی

هاسللت تا مسللیر برای حریت مردم قرآنی نوبه، تولید فکر، مرزبانی از حقیقت گ رگشللنگری در برابر تحریف

 هموار شود.

 برای اقدام« حضور»برای انتخاب و « بصیرت». مسلولیت مردم )عوام(: 5

 نیسلللت، بیکه« تقیید یوریورانه»اب ، قرآن برای مردم نقش تماشلللاچی قائ  نیسلللت. مسلللوولیت مردم، در مق

سوره نح ، ی  تکییف رگشن برای عموم جامعه  ۰9اسلت. آیه « حضلور در صلحنه»گ « پرسلشلگری آگاهانه»

 یند:تعیین می

 «فَّاسْکَّلُوا أَّهْ َّ الذ  یرْ  إ نْ یُنْتُمْ لَّا تَّعْیَّمُونَّ…»

 دانید، از اه  ذیر )آگاهان( بپرسید.(ر نمیپر اگ…)
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 رگیداند یه جامعه را از دنبالهاین آیه را نه فقط ی  توصللیه، بیکه ی  گظییه می (252، ص 4تفساایر نور )ر

همان نوبگان « اه  ذیر»یند. دارد گ تحقیق گ پرسلللش را به عنوان مبنای حریت معرفی میجلاهیلانله بلاز می

 قب  به آنها اشاره شد. متعهدی هستند یه در آیه

برای مردم اسللت. ایشللان در تاری   «بصاایرت»این آیه، پایه قرآنی  تکیید همیشللگی رهبر انقیاب بر یییدگایه 

 …اند؛ این همان بصاایرت اسااتنظر و تحلیلگر شاادهمردم ما خودشااان صاااحب»فرمودند:  1999/1۴/18

سیدن مسوولیت مردم، سؤال پر «ی از راه به در ببرد.جور نیست که کسی در دنیا بتواند مردم ما را به سادگاین

برای دفان از حق است.  حضور فعال در میداناز نوبگان، سلنمش سون حق گ سپر، بر اسا  آن تشویص، 

گری از مسللوولان، همگی مصللادیق عم  به این ها گ محالبهانتواب درسللت در انتوابات، حضللور در راهپیمایی

 مسوولیت قرآنی است.

 ن، مدل قرآنی رهبری ی  تعام  دگجانبه است:بنابرای

 موظف به رگشنگری گ ترسیم نقشه راه هستند )جهاد تبیین(. نخبگان 

 موظف به یسب آگاهی، تشویص مسیر درست از غیط )بصیرت( گ حریت در آن مسیر )حضور  مردم

 فعال( هستند.

عیت سرگردان. این دگ مسوولیت به هم لشلکر اسلت گ مردم بدگن نوبه راهنما، جمنوبه بدگن مردم، فرمانده بی

ند باشند، پایب« اقدام»گ « بصیرت»خود عم  ینند گ مردم به تکییف « انذار»اند. گقتی نوبگان به گظییه گره خورده

طور یه رهبر شلللود. همانها، به ی  گاقعیت زنده در جامعه تبدی  میحکمرانی اسلللیامی از ی  ایده در یتاب

خواص باید بفهمند، به موقع تشخی، بدهند و به موقع عمل کنند؛ »فرمودند:  1999/۴5/۴9انقیاب در تاری  

ن افزایی، ضاماین هم «عوام هم باید از خواص تبعیت کنند. البته به شرطی که آن خواص، راه را خطا نروند.

 تحقق اصیا  گ هدایت اجتماعی است.

 اندیشه در عرصه سیاسی گ اجتماعیتحبیق گ خوانش : ۰محور 

 24 پرسش

توان با تمربه گ تیسیر یاربردی قرآن )تیسیر نور( های قرآنی مقام معظم رهبری را چگونه میبه نظر شما آموزه 

 های عمیی ارائه یرد؟تحبیق داد گ مثال

 پاسخ
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زند. در اندیشه مقام معظم رهبری گ رگیه عمیی تیسیر نور، می« قرآن در صحنه»شناسی  این سؤال به قیب رگش

 ای است:مرحیهیق قرآن با زندگی ی  فرایند سهتحب

 استوراج ی  قانون یا سنت الهی از متن آیه. شناسایی اصل قرآنی )مبنا(:. 1

ترجمه آن اص  ییی به ی  پیام رگشن گ قاب  فهم برای امرگز، همان یاری  کشا  پیام کاربردی )تفسیر(:. ۶

 دهد.یه تیسیر نور با زبان ساده انمام می

 های مشوص حکمرانی در زمان حاضر.تحبیق آن پیام با نیازها گ چالش ن راهبرد عملی )مصداق(:تعیی. 9

 ینیم:برای رگشن شدن این فرایند، دگ نمونه عمیی یامیاً متمایز از آیات غیرتکراری را بررسی می

 گری )از اصل قرآنی تا راهبرد اقتصادی(نمونه اول: مبارزه با اشرافی

گرایی توسللط خوا  را ریشلله فسللق گ هیایت گ ترگیج فرهنگ تمم « اتراف»قرآن،  نا(:. اصاال قرآنی )مب2

 یند:سوره اسرا  ی  سنت الهی را بیان می 1۲یند. آیه جامعه معرفی می

 «رْنَّاهَّا تَّدْم یرًاگَّإ ذَّا أَّرَّدْنَّا أَّنْ نُهْی  َّ قَّرْیَّۀً أَّمَّرْنَّا مُتْرَّف یهَّا فَّیَّسَّقُوا ف یهَّا فَّحَّق َّ عَّیَّیْهَّا الْقَّوْلُ فَّدَّم َّ»

گذرانان گ مرف هان آنما ]از طریق عق  گ گحی[ دستور )گ هنگامی یه بوواهیم سرزمینی را هیا  ینیم، به خوش

شللدت نابود شللود گ آن را بهپردازند؛ پر عذاب بر آنما گاجب میدهیم، اما آنان در آن به فسللق گ فمور میمی

 ینیم.(می

نین اسلت: خحر، همیشله از سلوی ییار خارجی نیسللت؛ گاهی فرگپاشی جوامع از این آیه چ. پیام کاربردی 5

گرایی مسوولان گ ثرگتمندان، صرفاً ی  گیرد. پیام این است یه تمم درد صورت میدرگن گ توسلط مرف هان بی

ص ، 2تفسیر نور، رپوساند. )های جامعه را میاست یه پایه« گیرگ  اجتماعی»گناه شوصی نیست، بیکه ی  

15) 

مقام معظم رهبری این اص  قرآنی گ این پیام تیسیری را به ی  راهبرد ییان  . راهبرد عملی )مصداق رهبری(:1

. ایشلان معتقدند اگر مسوولان یه الگوی جامعه «گری مسالولانمبارزه با اشارافی»اند: در حکمرانی تبدی  یرده

  شللود. ایشللان در تاریاف طبقاتی ایماد میگرایی برگند، فسللاد سللیسللتماتی  گ شللکهسللتند، به سللمت تمم 

ور اگر مسلولین کش …پرستی، بلای بزرگی برای جامعه استگری و تجمّلاشارافی»فرمودند:  191۴/۴9/15
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این یعنی تبدی  ی  آیه هشداردهنده به ی   «ها نخواهد بود.به این مرض دچار شوند، علار آن به این آسانی

 ی گ اقتصادی.سیاست پیشگیرانه در نظام ادار

 نمونه دوم: حفظ استقلال فرهنگی )از اصل قرآنی تا راهبرد سیاست خارجی(

قرآن، برقراری پیوند عاطیی گ اتکای راهبردی به دشلمنان اسیام را محیقاً ممنون یرده گ  . اصال قرآنی )مبنا(:2

 یند:راحت بیان میسوره ممتحنه این اص  را با ص 1داند. آیه آن را نشانه خرگج از صراط مستقیم می

 «…یَّا أَّی ُهَّا ال َّذ ینَّ آمَّنُوا لَّا تَّت َّو ذُگا عَّدُگ  ی گَّعَّدگُ َّیُمْ أَّگْل یَّا َّ تُیْقُونَّ إ لَّیْه مْ ب المَّْوَّد َّة »

اید! دشلمن من گ دشمن خودتان را به عنوان دگست گ گلی  نگیرید یه با آنان اظهار )ای یسلانی یه ایمان آگرده

 (…دگستی ینید

رگابط سلیاسلی باید بر اسا  مکتب باشد، نه سییقه گ »یند یه این پیام را از آیه اسلتوراج مییام کاربردی . پ5

ه این تیسیر، آی« اندیشی گ خیاف قرآن است.بینی به اگ، سادهفراموش یردن جنایات دشمن گ خوش»گ « عواطف

، ص 2تفساایر نور، ریند. )تبدی  میالمی  را از ی  دسللتور تاریوی به ی  اصلل  در دیپیماسللی گ رگابط بین

244) 

حفظ »گ  «عدم اعتماد به دشمن»مقام معظم رهبری این اصل  را به راهبرد  . راهبرد عملی )مصداق رهبری(:1

نی گ گادادگی بیاند. ایشان با استناد به همین مبانی قرآنی، هرگونه خوشترجمه یرده «استقلال فرهنگی و سیاسی

ینند. ایشلللان در تاری  ایرانی را هدف گرفته )تهاجم فرهنگی(، نیی می-ت اسلللیامیدر برابر دشلللمنی یه هوی

ه ی برجام به ما نشان داد کتجربه …گوید به دشامنانتان اعتماد نکنیدقرآن به ما می»فرمودند:  1985/۴1/۴1

ست ادین در سلیادر اینما، ی  آیه مربوط به رگابط فردی، به ی  اصل  بنی «زنند.ها زیر قولشاان میآمریکایی

 خارجی گ امنیت میی تبدی  شده است.

 بندی:جمع

« یامرحیهسیر سه»دهد، رگش تحبیق در اندیشله رهبری گ تیسیر نور، ی  طور یه این دگ مثال نشلان میهمان

دهد. این ارتقا می «دسااتورالعمل زنده برای حکمرانی»اسللت یه آیه را از مقام ی  متن مقد ، به جایگاه ی  

یند، نه فقط یتابی برای تیاگت است یه قرآن را چرا  راه امرگز جامعه می« تیسیر یاربردی»معنای گاقعی همان 

 گ تحقیق تاریوی. 
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 22پرسش 

های اندیشله رهبری در حکمرانی گ سلیاست عمومی از نظر شما بیشترین قابییت تحیی  گ استوراج یدام بوش

 راهکارهای عمیی را دارد؟

 پاسخ

ی مقام معظم رهبری، ی  منظومه جامع اسللت. در این منظومه موارد زیر خییی مهم اسللت گ اندیشلله حکمران

های عمومی دارند. دهی یند گ قابییت استوراج راهکارهای عمیی گ سیاستها نیز جهتتواند به سایر عرصهمی

 توانند نظریه را به عم  تبدی  مکنند:این چهار حوزه، می

 تولیدمحور. اقتصاد مقاومتی و عدالت 2

گذاری به های عمومی در اندیشلله رهبری اسللت. مبنای قرآنی آن، حرمتاین حوزه، سللتون فقرات سللیاسللت

 یند:گذاری میسوره نسا  ی  اص  یییدی را پایه ۶8است. آیه « درآمدهای باط »گ نیی « مالکیت مبتنی بر یار»

 «…مْ بَّیْنَّکُمْ ب الْبَّاط    إ ل َّا أَّنْ تَّکُونَّ ت مَّارَّةً عَّنْ تَّرَّاضٍ م نکُْمْیَّا أَّی ُهَّا ال َّذ ینَّ آمَّنُوا لَّا تَّکْیُیُوا أَّمْوَّالَّکُ»

اید! اموال یکدیگر را به ناحق موورید، مگر آنکه تمارتی از رگی رضللایت طرفین )ای یسللانی یه ایمان آگرده

گ سوداگرانه )باط ( را  است یه هر نون درآمد غیرمولد، رانتی« سیامت اقتصادی جامعه»این آیه منشور  باشلد.(

 (23، ص 5)تفسیر نور، ردهد. )تمارة عن تراض( قرار می« تمارت گ تولید»نیی گ اسا  اقتصاد را 

 اند. ایشللان دررا اسللتوراج یرده «اقتصاااد مقاومتی»این دقیقاً همان مبنایی اسللت یه رهبر انقیاب از آن، راهبرد 

متکی به مردم  …جوشاادتی یعنی اقتصااادی که از درون میاقتصاااد مقاوم»فرمایند: می 198۶/1۶/۶۴تاری  

این حوزه قابییت اسلتوراج مسلتقیم راهکارهایی چون اصیا  نظام بانکی برای حذف سودهای ربوی،  «اسات.

رگیله گ طراحی نظام مالیاتی عادلانه برای جیوگیری از انباشلللت حملایلت از تولیلد داخیی در برابر گاردات بی

 ا دارد.های بادآگرده رثرگت

 سالاری. مدیریت جهادی و شایسته5

بر  مبتنی« امانت»پردازد. اندیشه رهبری، مدیریت را نه ی  منصب، بیکه ی  حکمرانی می« رگش»این حوزه به 

 55ها الهام گرفته است. آیه داند. این مدل، از منحق قرآنی در سلپردن مسوولیتمی« تعهد»گ « توصلص»دگ بال 

 دهد:آنی مدیریت را نشان میسوره یوسف، معیار قر
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های این سرزمین بگمار، یه من )یوسلف گیت: مرا بر خزانه« قَّالَّ اجْعَّیْن ی عَّیَّى خَّزَّائ ن  الْکَّرْض   إ ن  ی حَّی یظٌ عَّی یمٌ»

 نگهبانی دانا هستم.(

 ناپذیر برای تصلللدی)متوصلللص گ یاردان( دگ شلللرط تیکی  «علیم»)امین گ متعهد( گ  «حفیظ» در این آیه

 (23، ص 5)تفسیر نور، رهای ییان معرفی شده است. مسوولیت

یه رهبر انقیاب مکرراً بر آن تکیید دارند، ترجمه عمیی همین آیه اسلللت. ایشلللان در  «مدیریت جهادی»میهوم 

 «مدیریت جهادی یعنی کار را برای خدا و با تکیه بر علم و تدبیر انجام دادن.»فرمودند:  1989/۴5/۶۲تاری  

شود؛ یعنی طراحی سیستمی یه افراد منمر می« نظام گزینش مدیران»زه مستقیماً به راهکارهای عمیی در این حو

را نه بر اسا  رگابط، بیکه بر اسا  سوابق عیمی )عییم( گ سیامت یاری )حییظ( برای مناصب یییدی انتواب 

 یند گ با فساد اداری مبارزه نماید.

 سازی فرهنگی. جهاد تبیین و مصون1

تحریف »ترین خحر، پردازد. در انلدیشللله رهبری، بزرگاین حوزه، بله امنیلت نرم گ قلدرت فرهنگی نظلام می

یثاق ماست. این راهبرد ریشه در « رگشلنگری فعالانه گ شکستن سکوت»اسلت گ مؤثرترین راه مقابیه، « حقیقت

ن شود یه از عالمان برای تبییادآگر میبا صاحبان عیم گ معرفت دارد. قرآن یریم با لحنی قاطع، پیمانی را ی الهی

 حقایق برای مردم گرفته است:

( )گ ]یاد ین[ هنگامی 191)آل عمران، آیه « …گَّإ ذْ أَّخَّذَّ الی َّهُ م یثَّا َّ ال َّذ ینَّ أگُتُوا الْک تَّابَّ لَّتُبَّی  نُن َّهُ ل ین َّا   گَّلَّا تَّکْتُمُونَّهُ»

حتماً باید آن را برای مردم تبیین کنید و شللد، پیمان گرفت یه: را یه خداگند از یسللانی یه به آنان یتاب داده 

 (…کتمانش ننمایید

ی برا «مسلولیت سنگین علما و دانشمندان در هر امتی»این آیه را بیانگر  (542و  544، ص 2)تفسایر نور، ر

ن )حتماً باید آن را تبیی «لَّتُبَّی  نُن َّهُ»شللمرد. عبارت را گناهی بزرگ برمی« یتمان حق»داند گ رگشللنگری عمومی می

 (542و  544، ص 2)تفسیر نور، رناپذیر است. ینید( ی  دستور مؤید گ ی  تعهد تویف

ان در است. ایش میثاق قرآنییه امرگز یانون توجه رهبر انقیاب است، دقیقاً عم  به همین  «جهاد تبیین»راهبرد 

ی همان تعهد« فریضه»این  «عی و فوری اسات.جهاد تبیین یک فریضاه قط»تکیید یردند:  1۰۴۴/11/18تاری  

های عمومی آل عمران بر دگش آگاهان جامعه نهاده است. این حوزه قابییت تبدی  به سیاست 191است یه آیه 

ای اندازی نهضت تولید محتوای رگشنگر، ارتقای سواد رسانهرگشلنی در حوزه رسلانه گ آموزش دارد؛ مانند راه
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میثاق الهی خود برای های دشلللمن، به ریف، گ حمایت از نوبگانی یه در برابر رگایتجامعه برای مقابیه با تح

 ینند.عم  می تبیین

 سازی حکمرانی و تقویت سرمایه اجتماعی. مردمی4

پردازد. از نظر رهبری، قدرت حقیقی نظام، در پیوند عاطیی گ این حوزه، به رابحه دگلت گ میت گ ییییت آن می

سوره فت   ۶8م گ حایمان اسلت. این اصل ، عصاره توصیف قرآن از جامعه ایمانی است. آیه اعتماد متقاب  مرد

 فرماید:می

د َّا ُ عَّیَّى الْکُی َّار  رحَُّمَّا ُ بَّیْنَّهُمْ…» در برابر یافران، سللرسللوت گ شللدید، گ در میان خود، مهربان گ …« )…أَّشلل 

 دلسوزند.(

داند. تا زمانی یه این مهربانی گ همبسللتگی درگنی سللیامی میرا زیربنای قدرت جامعه ا« رحما  بینهم» این ایه

و  544، ص 2)تفساایر نور، رگ نیوذناپذیر خواهد بود. « أشللدا »گجود دارد، جامعه در برابر دشللمنان خارجی 

542) 

را دنبال  «سازیمردمی»گ  «تقویت سارمایه اجتماعی»مقام معظم رهبری با محور قرار دادن این اصل ، راهبرد 

 این حوزه، بیشترین «هر جا به مردم تکیه کردیم، پیش رفتیم.»فرمودند:  1989/۴9/۴1نند. ایشان در تاری  یمی

قابییت را برای استوراج راهکارهای عمیی جهت افزایش مشاریت مردم دارد؛ از جمیه تقویت نهادهای مدنی گ 

ای دائمی برای ارتباط مسلللتقیم گ گری به مردم، گ ایماد سلللازگیارههای جهادی، گاگذاری امور تصلللدیگرگه

 گاسحه مسوولان با مردم جهت ح  مشکیاتشان.بی

 بندی:جمع

ه اند یگذاری عمومیاین چهار حوزه، صلرفاً چند میهوم نظری نیسلتند، بیکه چهار موتور محریه برای سیاست

 شوند. ار اجتماعی تبدی های اجرایی در اقتصاد، مدیریت، فرهنگ گ ساختتوانند به صورت مستقیم به برنامهمی
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 جمالی صطفیمت الاسلام دکترمصاحبه علمی با حجّ 

 ا تاریخی  واکاوی فلسفی ؛سازی اسلامی در گفتمان قرآنی رهبر انقلابنظام ولایی و تمدن: عنوان

 مبانی قرآنی نظام گلایی : اگل محور

 1پرسش 

م اجتماعی گ سیاسی اسیام است. چگونه این نگاه در از منظر مقام معظم رهبری، قرآن یریم منبع اصیی فهم نظ 

 صورت فیسیه تاری  ظهور یافته است؟عالی بازتولید شده گ بهحضرت «نظام گلایی» نظریه

 پاس 

یت ظرفدانند یه می« هامتنی پویا گ محوری برای همه زمان»قرآن را  مبتنی بر نگاه توحیدی  مقلام معظم رهبری

ز ا تیسیر قرآن بر این اسا .ای بشلری گ تکام  آنها را در همه اعصلار تاری  را دارد.پاسلوگویی به نظام نیازه

اسیامی  تمدنی -دهی نظم اجتماعیمحوری برای شک  باشلد بیکه تیسلیر،نگاه ایشلان تنها ی  تینن عیمی نمی

ی ی  ایشان در ارائه اسیام است. ابتکار« نظام اجتماعی»نظری  ایشان صراحت دارند یه قرآن، پایه.شودتیقی می

ای عنوان ممموعهی جامعه ظاهر شللود، نه بهصللورت فعال در ادارهاز دین باعث شلد دین به چامع تمدنیطر  

 .منزگی گ صرفاً فردی

ینند یه میاهیم قرآنی اگر در ذهن گ رفتار مردم تثبیت شود، حریت اسیامی جامعه تضمین رهبر انقیاب تکیید می

 .است ل تمدنی امت اسیامی پایه حریت اجتماعی « معرفت قرآنی»، گردد. به عبارتیمی
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 تمدنی للل همچنین ایشان تیسیری از قرآن دارند یه بر تیسیر اجتماعی گ مبارزاتی متمریز است؛ تیسیر اجتماعی

 .شناسنددهی به بیداری اجتماعی گ حریت مقاگمت اسیامی میسامان قرآن را گسییهایشان، 

 پاس  به پرسش شما  اجازه بدهید سه نکته مهم را عرض ینم : برای تبیین بیشتر

گلایت الهی )گلایت نور( گ نو رگ ظیمت یا دگجریان : بر اسلا  سلنت الهی تاری  صحنه مبارزه دگ جریان اولاً

ت این حقیق اسلت یه در همه شلوون تمدنی لللل اجتماعی با یکدیگر درگیر هستند.گلایت باط  )گلایت ظیمت(

، نه محصول تصادف تاریوی، بیکه یعنی درگیری مسلتمر گ تمامیت خواه  در صلحنه عالم مدنیتاجتماعی لللل 

ر این ب گیرد.یا طغیان شک  می الهی های گرگهی گ تاریوی است یه بر مدار تسییمارادهگجود دگ دسلته ی ثمره

  ده شود.اریوی بنا نهااسا  هر گونه برقراری نظم اجتماعی ل تمدنی می بایست مبتنی بر این بنیان فیسیه ت

جریان حریت تاری  ی  سللیر تکامیی اسللت گ این سللیر تکامیی با نگاه مادی مثیاً تضللاد هگیی یا تضللاد  ثانیاً:

طبقاتی ماریسلیسلتی گ مبتنی بر تناسبات مادی استوار نمی باشد. بیکه بر اسا  محکمات قرآنی گ معارف حقه 

ه بحق گ باط   ق، حریت عالم را در بسلللتر درگیری دگ جبههعالم دنیا عالم تکییف اسلللت گ جریان ربوبیت ح

سلللملت یملال نهلایی خود هلدایلت می یند گ محور تکام  عالم هم نبی ایرم) ( گ اه  بیت عصلللمت گ 

ساله می باشد. به عبارت دیگر اگر چه در عالم طبق سنت الهی جریان باط  گ اگلیا   ۶5۴این انسان  ،طهارت)ن(

اره در مقاب  دستگاه انبیا  قرار می گیرند اما پیرگز همیشه تاری  جریان حق است گ طاغوت حضور دارند گ همو

تسییم به گلایت الهی )گلایت نور( یا مقاگمت گ استکبار )گلایت « لیحق دگله گ لیباط  جوله»اگلیا  الهی هسلتند 

 .شودباط ( اصالت دارد گ موتور حریت تمدنی گ تاریوی محسوب می

لایت ، نه بر اسا  مناسبات مادی، بیکه حول گجامعه بشری ، سیر تاریویشیعیفیسیه تاری    بنابراین بر اسا 

اش تسییم گلایت ترین ارادهگیرد. اگر انسلان در محوریشلک  می گ در بسلتر درگیری جریان حق گ باط  حق 

ر، د خحاهای جزئی دیگثمر خواهد بود. اما اگر گلایت محوری پذیرفته شود، با گجوالهی نباشد، ی  حریتش بی

 .مسیر تمدنی استمرار دارد

همتر از م باشلللد، بیکهنمیفردی  شلللوونمحدگد به  جریان گلایت الهیه گ تولی مومنین به این گلایت تنها  ثالثاً:

اجتماعی ل تمدنی است یه می بایست بر اسا  جریان گلایت حضرت حق گ گلایت انسان  شوون فردی ، شوون

قرآن را می توان نقشه جریان گلایت الهیه گ مناس  تولی انسانها به این  بر این اسا . شودساله ساماندهی  ۶5۴

 گلایت در تمامی شوون حیات فردی، اجتماعی گ تمدنی بشر دانست.
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را مبتنی بر نگاه فیسلللیه  در حوزه تمدن سلللازی اسلللیامی رهبریبا این مقدمه می توان نگاه قرآنی مقام معظم 

 ین یرد:تاریوی اینگونه تبی

 ی یا نژادیتضاد طبقات گ بالتبع تمدن ها می باشدگ حریت آن نه براسا  ها«گلایت»تاری  بشر، صحنه تقاب  ل 1

ت یه بر نزان جبهه حق گ باط  اس تاری ، صحنهبیکه مبتنی بر ربوبیت حضرت حق به سمت تکام  است. یعنی 

رد گ لذل تقاب  تمدنی حق گ باط  امری حتمی شک  می گیگلایت  جریان دگدرگیری مستمر گ حدایثری محور 

  است گ لذا در مقاب  ییر تمدنی باید اسیامی تمدنی به میدا بیاید تا بتواند در این تقاب  پیرگز شود.

ها می باشند گ تمدن تمسد گلایت گلات گ اگلیا  تمدن ساز  گلایت تناسبات جریان،ها گ تمدن ها  حکومتل  ۶

 یان جردگلت اسیامی، تمیی شک  نمی گیرند. بر این اسا   ی قرارداد اجتماعیسلا  بر ا صلرفاً  می باشلد گ 

ارد گ د، تاریوی گ اجتماعی اسیام ریشه در گلایت تکوینی اجتماعی لللل تمدنیگلایت حق اسلت؛ بنابراین، نظام 

گ خنثی  تجهبی ی  پدیده قراردادیتنها رآن یریم، حکومت را . قگضللو  نمایان اسللتاین ریشلله در قرآن به

 .بیندداند، بیکه آن را امتداد گلایت مینمی

 تمدن، جامعه گ سیاستباید از در  عرفی گ لیبرالی از  لللل بر اسا  این نگاه گلایی به جریان تاری  گ تمدن،9

جریان  .بنیان نهادتحیی  گ بیت، تمدن نوین اسلللیامی را اه  رگایات قرآن گمعارف عمیق  عبور یرد گ بر پلایه

 گیرد. شک  می گ تولی  گلایترشد جریان تکنولویی، بیکه با توسعه اسیامی نه با تمدن 

« .قرآن یتاب زندگی گ حکومت است، نه فقط اخیا  گ فردیت» یه اندمقام معظم رهبری بارها تصری  یردهللل ۰

بر  حومت گ زندگی ای عمیقتر در اندیشه رهبری دارد گ آن تبیین، لایههمین نگره «نظام گلایی» نظریهبر اسلا  

 پایه جریان گلایت گ تولی است.

یه ریشللله در حایمیت توحید دارد گ این نگاه  منظومه فکری رهبری اسلللت بنیان بنابراین، نظریه نظام گلایی، 

توحیدی تبدی  به ی  فیسلیه تاری  توحیدی مبتنی بر درگیری دگ جریان حق گ باط  گردیده گ سپر تمدن گ 

گ جریان شلک  گرفته گ در مممون این تمدن انبیایی است یه به یمال خود می رسد گ حکومت مبتنی بر این د

 زمین ار  مستضعیان خواهد شد گ حکومت عدل انبیایی با آخرین گلی خدا بنا می گردد.

  ۶پرسش 

ق گ وی حتقاب  تاری»گ « گلایت»، «امت»رهبر انقیاب اسیامی در تیسیر سیاسی خود از قرآن، بر سه مؤلیه یییدی 

عالی دارند گ چگونه در بستر فیسیه ها چه جایگاهی در نظریه نظام گلایی حضلرتتکیید دارند. این مؤلیه« باط 

 شوند؟تاری  گ هندسه تمدنی بازنمایی می
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 پاس 

اگر بوواهیم مسلویه تمدن سلازی اسلیامی را بر اسا  میاهیم قرآنی تیسیر ینیم باید به سرا  میاهیمی همچون 

ه مثاباین میاهیم بهرفت. در دسللتگاه میهومی قرآن یریم  «زگجیت»گ  «گلایت»، «بید»، «مدینه»، «تام» ،«اخوت»

اند. ترییب این سه عنصر، ظرفیت تولید ی  نظریه به یار گرفته شده اسالام تمدنیکلیدهای اصالی فهم نظم 

 .شودبازتعریف می« نظام گلایی»یام  سیاسی ل تمدنی در بستر قرآن یریم را داراست یه در قالب 

زگجیت ، گلایت گ امت لللل اخوت مند در سلله محوریه به صللورت نظام دارد نظریه مبنایی قرآنی گ ییامیاین 

سلامان یافته اسلت. این سله مؤلیه، نه صرفاً عناصر تیسیری یا میاهیم جزئی، بیکه اریان معرفتی گ تمدنی  نظام 

 د. محیوب اسیام در عصر غیبت هستن ل تمدنی اجتماعی 

 معرفتی عرضه می ینم. این اریان  ی قرآنی از تحیییبرای اینکه این شبکه میهومی بهتر فهم شود، 

 شود،یم یطراح« اخوت، محبت گ رحمت»بر محور  ی گ امت اسیامیدر جامعه اسیام یرگابط اجتماع انیبن :اولاً

 ،یاستوارند. شالوده جامعه اسیام« لذت گ اصالت ایرابحه معامیه، مسلابقه بر سر دن»بر  ییه جوامع ماد یدر حال

به  نیمؤمن( 1« )انما المؤمنون اخوة». یندیم ادی «یبرادر»اسللت یه قرآن از آن با عنوان  یمانیا قیعم وندیپ  ی

به  معتقد امتیخدا گ ق غمبریعالم با هر نون اعتقادى به خدا گ پ نیبرادرند هر یسللى در هر جاى ا غمبریخدا گ پ

 گ دشمنى نسبت به نهیاگل. احسا  برادرى گ عدم احسا  ی نیبا هم برادرند ا نهایمعتقد اسلت اقرآن گ یعبه، 

  ی)معامیه(، به  انیبر سود گ ز یرابحه خش  گ مبتن  یرا از  یاصل ، رگابط انسان ن(ای۲/9/19۲1.»)نیمسلیم

 هیاسلت یه در سا یاله« رحمت»همان  نی. ادهدیارتقا م یبر محبت گ دلسلوز یگ مسلوولانه مبتن یرابحه عاطی

 .ساز استجامعه تمدن یگ سنگ بنا شودیمؤمنان نازل م یهمبستگ

 

است.  نیمتقاب  مؤمن یگریاریگ  یریدستگ یعنی «تیگلا»رابحه  ،ییایجامعه، سلازگیار انسمام گ پو نیدر ا :اًیثان

 گریدکیمؤمنان نسبت به  ،یاسیام در جامعه شد،یاندییه در جوامع فردگرا، هر فرد تنها به منافع خود م یدر حال

: گَّ یقال الیه تعال. »یندیم  یگاحد گ قدرتمند تبد کرهیپ  یجامعه را به  ت،یگلا نیگ مسللوول هسللتند. ا «یگل»

هُم اَّگل  یوةَّ  مونَّیقیُعَّن  المُنکَّر  گَّ  نهَّونَّیَّب المَّعرگف  گَّ  امُرگنَّیَّبَّعضٍ  ا ُیالمُؤم نونَّ گَّ المُؤم ناتُ بَّعضلللُ  ؤتونَّیُگَّ الصللل َّ

 یهیه تیاگت یردم، مسوی یاهیآ نیا در.... مٌیحَّک زٌیالیهُ ا ن َّ الیهَّ عَّز رحَّمُهُمُیَّالیهَّ گَّ رَّسولَّهُ اُگلو  َّ سَّ عونَّیحیُالز َّیوةَّ گَّ 

گیته  یتگوسللیپ نیگ ا وندیپ نیبه ا یقرآن راتیمحر  شللده اسللت یه در تعب گریکدیبا  نیمؤمن یوسللتگیمهم  پ

 نیا یمهینت هیآ نیاز قرآن آمده است. در ا یهیمحیب در چند آ نی. اگریکدیبا  نیمؤمن تیگلا ؛«تیگلا» شلودیم
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 گریکدیاگر شللما مسللیمانان با  یعنیالیه؛  رحَّمُهُمُیَّ: اگُلو  َّ سللَّ کندیم یمعرف یاله ترا رحم یگ همبسللتگ تیگلا

 تیگلا نیا خب،... .شودیشما م رحمت خداگند شلام  حال د،یداشلته باشل یگ همدل یگ ارتباط گ همکار وندیپ

قرآن  استیمسیمانها. س یبرا یقرآن استیشلد س نیا گر؛یکدیمسلیمانان با  یگ همبسلتگ وندیپ یعنیچه؟  یعنی

عده داشته باشند گ یکن ه گ یهمبستگ گریکدیمسیمان، با  یهامسیمان، گرگه یاست یه می تها نیمسلیمانها ا یبرا

موجب آن است یه عز ت خداگند  ن،یا د،یرا با هم داشته باش یهمبستگ نیا مسیمان ییه اگر شلما می تها دهدیم

 یهحکمت ال د؛یشویم رگزیدشلمنان پ یبر همه د،یکنیم دایموانع غیبه پ یبر همه یعنیپشلت سلر شلما اسلت؛ 

گ قرآن  منحق ن،یشما به یار خواهد افتاد؛ ا شرفتیدر جهت پ نشیآفر نیقوان یهمه یعنیشلما است؛  بانیپشلت

مستکبران گ متماگزان عالم.  یعنیدشمنان اسیام است؛  استیس است،یس نیمقاب  ا ینقحه .تقرآن اس استیسل

 (19/1/1۰۴9 )است. یافکنیار آنها تیرقه یاست؛ مبنا« گ حکومت ین ندازیتیرقه ب»آنها  استیس

اشد، شک  گرفته ب «تیگلا»اسا  یه بر  یا. جامعهدهدیقدرتمند را ارائه م یشناختجامعه هینظر  ی  ،یتحی نیا

( هماهنگ یرده گ در برابر نشیاسلتوار آفر نی)قوان« حکمت»( گ یاله ریناپذ)قدرت شلکسلت« عزت»خود را با 

 .ابدییم تیافکنانه دشمنان مصونتیرقه یهااستیس

 یریرگتضلللاد گ د»اسلللت، نه  «یگ هماهنگ تیزگج»جامعه بر  نیدر ا یاسلللا  حریت گ تکام  اجتماع :ثالثاً

قاب  با اسیام را در ت یبر قرآن، مدل حریت اجتماع یگ مبتن عیبد هینظر  ی. رهبر معظم انقیاب با ارائه «یطبقات

 انند،دیم  یرا موتور حریت تار تضللادیه آن مکاتب،  ی. در حالدهندیقرار م یسللتیگ ماریسلل یهگی  یالکتید

 .یندیم یمعرف یقانون عام در هست  یرا به عنوان  «تیزگج»قرآن 

است؛ آن قانون عبارت است از  نشیقانون عام  عالم گجود اسلت، قانون عام  آفر  یاز  یخانواده ناشل  یشلکت»

بحانَّ ال َّذتی قانون زگج ه م گَّ م م ا لا  ی: سلللُ  ی( خدا1۴)عیَّمون؛یَّخَّیَّقَّ الاَّزگاجَّ یُی َّها م م ا تُنب تُ الاَّرضُ گَّ م ن اَّنیُسللل 

 تی قرار داده؛ در انسان زگج تی زگج زییُی َّها لللللل  در همه چ ا َّیالاَّش قَّلللللل خَّیَّ زیچ در همه ز،یمتعال در همه چ

هم هست یه  ییزهایچ  ی عیَّمون؛یَّهسلت؛ گَّ م م ا لا  تی زگج اهانیهسلت، در گ تی زگج واناتیهسلت، در ح

ن نده ممکیدر آ م؛یدانیاست، ما نم یچه جور تی سنگها زگج نی. حالا مثیاً در بمیدانی[ ما نمیهست، ]گل تی زگج

یشف خواهد  ندهیدر آ م؛یدانیاست، ما نم یهست، چه جور تی زگج یاجرام فیک نیاسلت یشلف بشلود. در ب

بحانَّ ال َّذ د،ینیشلد. بب  تی  زگج نیخب، ا عیَّمون؛یَّخَّیَّقَّ الاَّزگاجَّ یُی َّها م م ا تُنب تُ الاَّرضُ گَّ م ن اَّنیُس ه م گَّ م م ا لا  یسلُ

 ن یخَّیَّقنا زَّگجَّ  ٍیاست: گَّ م ن یُ    شَّ «اتیگالذ ار» یسوره گر،ید یهیبود. آ «ری» یم سورهیه خواند نیاسلت. ا

 نیعرض بکنم، ا هیدر پرانتز، باز در حاشللل نمایحالا ا من .قانون عام اسلللت  ی تی ( زگج11لَّعَّی َّکُم تَّذَّی َّرگن؛)

تضاد در دیالکتی  هگیی گ ماریسیست ی مقاب  جور گاض  است،درست نقحه نیا ییه در نگاه اسلیام تی زگج
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گ  اسللت؛ یعنی رین اصللیی این دیالکتی  هگ  یه بعد هم ماریر از اگ گرفته، تضللاد اسللت یه حریت جامعه

ز، سنتز تز گ تگجود دارد یه از آنتی« تزیآنتی»گ « تز»حریت تاری  گ حریت بشلری ناشی از تضاد است؛ یعنی 

آید؛ از زگجی ت است، از آید، از زگجی ت به گجود میتز به گجود نمیاز آنتی آید. در اسیام نه، سنتزبه گجود می

آید، حریت آید، نس  بعدی به گجود میی بعدی به گجود میاسلت، از همراهی اسلت یه آن رتبه( 1۶)میائمت

آید. البت ه اینها احتیاج به بررسلللی گ یار دارد. این یه من ی بعدی به گجود میآیلد، مرحیهگجود می بعلدی بله

 (1۰/1۴/1۰۴1 «).عرض یردم، ی  نظری ه است، ی  نگاه است

 انیم یگ هماهنگ  یتکم ،ییافزاهم هیبیکه بر پا ،یریرا نه بر اسا  حذف گ درگ یجامعه اسلیام بنیاننگاه،  نیا

سه اص  )اخوت،  نی. ایندیم فیتیف جامعه )مانند زن گ مرد، دگلت گ میت، حوزه گ دانشلگاه( تعرمو یاجزا

 .ینندیم میترس یاسیام نیتمدن نو یبرا ار زیمنسمم گ متما یشناختمدل جامعه  ی(، تیگ زگج تیگلا

مثابه هب« امت»یند: یف میبنیاد تعرعنوان اریان ی  الگوی تمدنی قرآننظام گلایی، این سللله مؤلیه را بهنظریله 

 گ رهبری محور عنوانبه «گلایت» اجتماعی یه بر مدار اخوت شلک  می گیرد،–حام  سلاختار حریت سلیاسلی

 .تمدنی اسللیام موتور محریه عنوانبه «زگجیت» گ درگنی امت گ پیوند امت یا یکدیگر گ با امام خود،  انسللمام

 محقق میییالبین سح  در را گلایی نظام قرآنی طر  بتواند تا گیردمی شک  هابنیان این یپایه بر اسلیامی تمدن

 سازد.

 :گانهدر این الگوی سه

 ی اسللیامی را فراهم بسللتر اجتماعی تحقق گلایت اسللت گ میدان حریت جامعهبر مدار اخوت ، ،امت

 .آگردمی

 محور انسمام جامعه است، شیاعت گ عام  هدایت ،گلایت. 

 ه را فراهم می آگرد.زگجیت بستر تکام  جامع 

 قرآنی با مدرنیته  تمدن اسیامی گ مواجهه :محور دگم

 پرسش سوم

 مقام معظمای از تمدن باط  است یه با نظم قرآنی در تعارض بنیادین است. تمدن مدرن در دیدگاه شلما، جیوه

وان از تدارند. چگونه مینرم تمدن غرب اشاره  ای گ غیبهشبکه رهبری نیز در تحیی  خود از مدرنیته، به سلیحه

 این دگ قرائت، دستگاه تحیییی مستقیی برای نقد مدرنیته ارائه داد؟

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=51655#_ftn12
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=51655#_ftn12
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 پاس 

نادار گ مع یزمان ،ابتدا مقدمه ای را مبتنی بر اندیشله قرآنی رهبر معظم انقیاب بیان ینم . سلاخت تمدن اسیامی 

 امت  یباشد.  مدن های بشری داشته ی با دیگر تشلیاف گ رگشن یتیهو یمرزها ییارآمد خواهد بود یه دارا

 نیا ،«نیبرائت از مشری» قرآنی متحد شلده اسلت. راهبرد یاگ چه جبهه یبداند یه در برابر چه یسل دیمتحد با

 یاسیام راهبرد، به گحدت نی. ایندیم میرا با جبهه استکبار گ طاغوت ترس یگ فرهنگ یاسیس ،یدتیعق یمرزبند

  ی ،یجهان یمسللویه  ی ]حج[ مسللویه» رهبر معظم انقیاباز نگاه  ن پایه بر همی .بوشللدیم تیجهت گ هو

نگاه یرد گ  دیچشلللم با نیاسلللت. حج را با ا یدر معارف اسلللیام یتمد ن یمسلللویه  ی ،یالمیینیب یمسلللویه

( بر این اسا  برائت از مشریین یه از بنیان های اساسی حج است مظهر اتحاد امت برشمرده ۶1/۶/1۰۴۶«).دید

 یها«خود»شدن، از  یگ مردم یخدائ نیتمر گاهیاست؛ جا ،ی]حج[ اردگگاه بزرگ امت اسیام جانیا» ی شلود.م

گ  گ دَّد ویبرائت از د گاهیجا جانی. اوسللتنیپ یگ اله یقیحق« خود»جسللتن، گ به  رگنیگ شللر  آلود ب نیدرگغ

گ پاس  به: ان الیَّ ه ( ۲۴یر/)حانیالشعهد : ان لاتعبدگا  دیتمد گاهیبه جنود رحمان اسلت. جا وسلتنیگ پ حانیشل

گ  یگ مظهر عز ت معنو یاسیام یامت گاحده یمح   تمی جانیاسلت. ا( 9توب/گ رسلولُه) نیمن المشلری یٌبر

گ آله در برابر مستکبران  هیحضرت محمد مصحیى صیى الیه عی»( 9۴/11/199۴«)مسیمانان است. یقدرت بشلر

به خدا، شللرط  مانیاز طاغوت را در ینار ا زارىیرا برافراشللت گ ب دیتوحرا زر گ زگر، پرچم زمان گ خداگندان

بالیه فقد اسلتمس  بالعرگة الوثقى ..حج، بازخوانى گ  ؤمنیبالحاغوت گ  کیرینمات گ رسلتگارى شلمرد: فمن 

ست. ا از بتها گ بُتگران، رگ  حایم بر حج  مؤمنان زارىیاز مشریان گ ب درسهاى بزرگ است. برائت نیا رىیفراگ

گ رمى گ طرد اگ گ  حانیاز ش دل سلپردن به خدا گ سلعى گ تیاش در راه اگ، گ برائت شلگریجاى جاى  حج، نما

گ  ىعیباختن  تیاگتهاى طبگ رنگ هدر برابر اگسللت. گ جاى جاى حج، مظهر اتحاد گ انسللمام اه  قبی رىیگجبهه

هائى است یه ما مسیمانان در  هانیا .است هاآن مانىیگ ا قىیاعتبارى، گ برجسلته شدن گحدت گ برادرى حق

 (1۶/8/199۲).میین زىیرخود برنامه ىندهیگ بر اسا  آن براى زندگى گ آ میریفراگ دیى جهان بااز هر نقحه

یکه بی تمدنی، فراتر از ی  سب  زندگی یا فناگری نوین است مثابه ی  پدیدهمدرنیته، بهبا توجه به این مقدمه 

 غرب را مادی تمدن است یه بر پایه آن تمامی شوونمبانی معرفتی، فیسیی، ارزشی بر پایه مم ای منسلممموعه

چارچوب نظریه در سامان داده است.  اعم از عیوم، سلاختارها، محصلولات گ سلب  زندگی مردمان آن دیار را 

ی الهی نسبت به گح نظام گلایی، مدرنیته تمیی گلایت طاغوت در بسلتر تاری  بشر است یه از اعراض گ طغیان

از بنیادین   نقدیهای سححی یا تکنیکی نیست، بیکه ناشلی شلده اسلت. بنابراین، نقد مدرنیته محدگد به تحیی 

ریشله در بینش قرآنی نسبت به تاری ، جامعه، قدرت گ منظر فیسلیه تاری  گ اندیشله تمدنی اسلت.گ این نگاه 
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ه بر تمدنی است ی ،است. به عبارت دیگر، مدرنیته غربیناسانه شانسان دارد گ فراتر از رگیکردهای صرفاً جامعه

هر دگ نگاه، یعنی رگیکرد  .اسلا  اعراض از گحی گ طغیان انسان مدرن در برابر گلایت الهی شک  گرفته است

راهبردی گ تمدنی مقام معظم رهبری گ تحیی  فیسلیه تاری  گ فیسلیه سلیاسی اسیامی در نظریه نظام گلایی، بر 

 .ینندتمدن غرب با حقیقت قرآن گ گلایت تکیید دارند گ یکدیگر را تکمی  میتقاب  

گَّ » است، از جمیه شده در آیات متعددی بازتاب دادهبین جریان حق گ باط   ی قرآنی، تضاد بنیادیندر اندیشله

یَّاط ینَّ الْإ نر  گَّالْم ن   یُوح ی بَّعْ هُمْ إ لَّى بَّعْضٍ زخُْرُفَّ الْقَّوْل یَّذَّل  َّ جَّعَّیْنَّا ل کُ    نَّب یٍ  عَّدُگً ا شللَّ ، این تقاب  تمدنی« ضللُ

ی گیژه از دههمقام معظم رهبری، به .اسللا  فهم تبیین رگیکرد تمدنی اسللیام ناب در برابر مدرنیته غربی اسللت

دار ای هشهای اطیاعاتی، فرهنگی گ رسانهی نرم تمدن غرب از مسلیر شلبکهبه بعد، بارها نسلبت به غیبه 199۴

کار ای افینترل شبکه»گ مبتنی بر « سازگیارهای نیوذپذیر»، دارای «تمدنی مهاجم»اند. ایشلان تمدن غرب را دهدا

کیید ت« افزاریی نرممقابیه»گ « هوشیاری تمدنی»ینند. در مواجهه با مدرنیته، بر ضلرگرت توصلیف می« عمومی

تمدن غربی »اند. به تعبیر ایشان: ولویی  معرفی یردهداشلته گ این نظام را ماهیتاً امپریالیسلتی، استعماری گ ایدئ

 «اندیشها را به بردگی میافزارهای فرهنگی گ اقتصادی، میتحقیقتاً دشمن بشریت است... این تمدن با نرم

 :ی بنیادین استوار استتحیی  رهبر انقیاب از مدرنیته بر دگ مؤلیه

ر اراده، ای، در پی تسیط بهای سیاسی، اقتصادی گ رسانههیه در عرص گر مدرنیتهطبیعت استکباری و سلطها 2

 .هاستفرهنگ گ هویت میت

های فرهنگی گ سب  های اطیاعاتی، جریانها، فناگریاین تمدن یه از طریق رسانه ایی نرم و شبکهغلبهااا 5

 .یندزندگی، نوعی ینترل مستمر گ غیرمستقیم بر افکار عمومی جهانی اعمال می

امی های عیمی گ معرفتی جوامع اسینامند یه حتی به محیطمی« امپریالیسم فرهنگی پیچیده»فرایند را ایشلان این 

ها را ای خود، ذهن گ رفتار میتتمدن غربی با ابزارهای نرم گ رسلللانه»نیز نیوذ یرده اسلللت. به بیان ایشلللان: 

 «.تر استیند؛ این استعمار از استعمار قرن نوزدهم خحرنا مستعمره می

های با لایه« افزارینظامی نرم»ها نیسللت، بیکه ای از فناگریدر نگاه رهبر معظم انقیاب، مدرنیته صللرفاً ممموعه

ای جهانی بر فرهنگ، هویت گ ای، سیحرهی شبکهای گ امنیتی اسلت یه از طریق سلیحهفکری، فرهنگی، رسلانه

گاقعی، جنگ نرم اسللت؛ آن هم با ابزارهایی مانند جنگ »دهند: یند. ایشللان هشللدار میها اعمال میی میتاراده

 «...پسندهای اجتماعی گ تولید فکر غربها، اینترنت، شبکهرسانه



335 
 

است  «إضیال ایثریت از طریق ظاهرفریبی»گ « تَّزْی ینُ زخُْرُف  القَّوْل»ای همان ی شبکهدر تحیی  قرآنی، این سیحه

برداشللت، پیوندی رگشللن میان هشللدارهای راهبردی رهبر شللود. این یه در چارچوب تمدن باط  پیگیری می

یست، ی تکنولویی  یا اقتصلادی نمدرنیته صلرفاً ی  پرگیه .یندانقیاب گ مبانی فیسلیه تاری  قرآنی برقرار می

، ظام گلایییه در نظریه ن یندای باطنی گ شیحانی عم  میی فیسیهای توحیدسلتیز اسلت یه بر پایهبیکه منظومه

؛ نظامی یه تمامی شوون زندگی انسان را بر مبنای اعراض از گحی گ گریز شلودنامیده می« ایی  طاغوتنظام گل»

 «ل قارگنیل سامرینظام فرعونی»بر اسا  میاهیم قرآنی، تمدن مدرن، مصداقی از  .از هدایت الهی سامان داده است

 نیقرآ یفیسللیه عمق تحیی ، این. گیردمی قرار حقه گلایت گ( ن)موسللی حضللرت الهی نظام برابر در یه اسللت

 گ رسانه فرهنگ، اقتصاد، عیم، تمدن، این در. سازدمی آشکار تمدن گ تاری  یعرصله در را «باط  گ حق» تقاب 

گی در خدمت گلایت شیحان قرار گرفته گ ساختاری سکولار با دین گ شریعتی منقحع از گحی هم زندگی، سب 

 .اندگجود آگردهرا به

یوشد نظم قرآنی را تضعیف گ جایگزین یند. این تمدن بر سه بنیان ای تمدنی گ بدی  است یه میگیهمدرنیته پر

عبیر به ت«. نیی گلایت الهی»گ « تعریف انسلان بر اسا  تمنیات نیسانی»، «انکار گحی»اسلاسلی اسلتوار اسلت: 

یری ی ییوشد امت گاحدهده گ میمدرنیته، گلایت باط  را در قالب تمدنی پیچیده گ جهانی بازسازی یر»ایشان: 

 «.ی ایمانی قرآن برپا سازدرا در برابر امت گاحده

آرایی یرده گ امتداد اسللت یه در برابر نظام گلایی الهی گ گحیانی صللف« نظام گلایی طاغوتی»تمدن مدرن، ی  

انیت سکولار، عقی شللناسللیآید. این نظام با معرفتشلمار میتاریوی تمیی باط  در مسلیر تقاب  حق گ باط  به

یند. اسلللا  آن، بر خودبنیلاد گ سلللاختارهای اجتماعی بریده از گحی، خود را بر جوامع انسلللانی تحمی  می

ی استوار است گ به همین دلی ، در بحن خود با تمامیت هندسه« نیی گلایت حق»گ « توحیدسلتیزی سلاختاری»

 .الهی حیات بشر در تعارض قرار دارد
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تحیییی  . این دستگاهبرای نقد مدرنیته طراحی یرد« دستگاه تحیییی قرآنی للل تمدنی»ن ی  توا، میبر این اسا 

ابه یسللیر گلایت در قرآن به مثت»، «مثابه جریان مسللتمر باط تبیین قرآنی تمدن مدرن به»یه بر سلله مولیه مهم 

ی، در سه سح  معرفت اسلتوار است« سلاخت نظریه تمدنی بدی  بر پایه امت قرآنی»گ « چارچوب تحیی  تمدنی

 :یندتمدنی گ راهبردی عم  می

 سح  معرفتی: تقاب  معرفت سکولار با معرفت قرآنی ل 1

گرایی افراطی استوار است؛ در حالی یه معرفت دینی در سنت قرآنی، مدرنیته بر بنیاد عقیانیت خودبنیاد گ تمربه

عارض، در سح  بنیادهای نظری معرفت بشر بر گحی، عق  تابع گحی، گ گلایت اه  بیت)ن( مبتنی است. این ت

 .شودبندی میصورت

 تضاد نظم باطنی غرب با نظم قرآنی: شناسی تمدنیهستی ل ۶

اسلا  تمدن مدرن، اعراض از گلایت الهی گ تمکین به گلایت طاغوت است. در نگاه قرآنی، این اعراض، منشک 

 (55؛ نور: 1۶۰طه: : )آیات مرتبط .های اجتماعی، معرفتی گ اخیاقی استفساد تمدنی گ بحران

گ « حق گ باط »، «گلایت»، «توحید»دهد تا مدرنیته را در نسلللبت با میاهیمی چون این دیلدگاه، به ما اجازه می

مبتنی اسللت، حال آنکه مدرنیته « تربیت امت»گ « گلایت الهی»جامعه توحیدی بر  .مورد تحیی  قرار دهیم« امت»

 .یندمعه را به ابزاری برای تحقق منافع نظام طاغوتی بدل میبا نیی این دگ، انسان گ جا

 سح  راهبردی: مواجهه تمدنی با غیبه نرم غرب  ل 9

ه است. بر جهان سیحه یافت« ینترل شلناختی گ فرهنگی»گیری از غرب، نه تنها از طریق ابزار نظامی، بیکه با بهره

قتدار بازتولید ا»در عصللر حاضللر، پیش از هر چیز، مسللتیزم مقام معظم رهبری تکیید دارند یه مقابیه با مدرنیته 

اسللت. در این چارچوب، نقد مدرنیته از سللح  تحیی  « بازمهندسللی نظام معرفتی انقیاب اسللیامی»گ « فرهنگی

 .پردازدساز قدرت نرم غربی در مقیا  تمدنی میرگد گ به بررسی گیتمانابزارها فراتر می

زاری افبازسللازی نرم»ی مؤثر با مدرنیته نیازمند سلله اقدام یییدی اسللت: واجههبر اسللا  تحیی  رهبر انقیاب، م

عیم، ایماد  یاین رگیکرد، بر توسعه«. تولید قدرت فرهنگی مستق »، گ «بازمهندسی فکر سیاسی»، «تمدن اسیامی

 .ی متعهد، تقویت اقتصاد مقاگمتی، گ تحقق استقیال در سب  زندگی تکیید داردرسانه

بیت)ن( اسللت. چنین تمدنی با بر محور قرآن گ اه « تمدن گلایی»ی مدرن، بازتولید یر عبور از سللیحهتنها مسلل

شلللود. در این منظومه، پدیدار می« تربیت امت قرآنی»گ « حکمرانی توحیدی»، «پذیری اجتماعیگللایت»تحقق 
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گیرد؛ لهی گ هدایت قرآنی شک  میی عقیانیت خودبنیاد بشر مدرن، بیکه بر اسا  گلایت اتمدن دینی نه بر پایه

 .تی تمدن باط  اسای توحیدی با ساختار گ هویت مستق  در برابر سیحرهالگویی یه غایت آن، تحقق جامعه

 بندی این پاس  را عرض ینم:صحبت طولانی شد؛ اجازه بدهید جمع

چارچوب، دیدگاه مقام معظم  ی فکری، نوبگانی گ تمدنی است. در ایننقد مدرنیته از منظر اسیامی، ی  پرگیه

ی نظام گلایی، با زبانی متیاگت اما مکم ، بر ماهیت ضلدقرآنی، ضللدگلایی گ استکباری مدرنیته رهبری گ نظریه

رد یه آگای بومی، فیسلللیی گ راهبردی را فراهم میگذارند. تیییق این دگ رگیکرد، امکان تولید نظریهتلکییلد می

سوی تمدن نوین اسیامی را ترسیم یند؛ تمدنی یه بنیان آن نی مدرن گ حریت بهتواند راه عبور از بحران تمدمی

 .استوار است« قرآن، گلایت گ امت»بر 

، «امت»میاهیم بنیادین قرآنی همچون  گیری سللیاسللی یا تکنیکی نیسللت، بیکه بر پایهاین نقد، صللرفاً موضللع

ان توگیرد. بر اسللا  این قرائت، میشللک  می« ی نصللرت الهیگعده»گ « تقاب  تاریوی حق گ باط »، «گلایت»

یاد را بندسلتگاهی تحیییی ایماد یرد یه مسلیر عبور از تمدن مدرن گ حریت به سمت تمدن نوین اسیامی  قرآن

ی غربی ارائه شد، بیکه چارچوبی میهومی تنها نقدی عمیق گ ساختارمند بر مدرنیتهدر این پاس ، نه .رگشن سازد

یم ی نرم ترسن قرآن گ تمدن، گلایت گ نظم سلیاسلی، گ حکمرانی توحیدی در عصر سیحهبرای فهم نسلبت میا

 جهت ریزیبرنامه گ «پیشللرفت ایرانی–الگوی اسللیامی»تواند مبنای نظری برای طراحی گردید. این دسللتگاه می

فاً ایدئولویی  گ تحیی  تمدن مدرن، در این رگیکرد، نه با ادبیات صللر .نی با غرب مدرن قرار گیردتمد یمقابیه

شللام  میاهیمی چون امت، گلایت، تاری ، حق گ باط ، « دسللتگاه میهومی قرآنی»سلتیزانه، بیکه بر اسلا  غرب

گزین ی تمدنی بدی  گ جایی ی  نظریهی الهی انمام گرفته است. این تحیی ، بستر ارائهزینت گ فریب، گ گعده

 .( استوار استبیت)نیند یه بر قرآن گ معارف اه را فراهم می

در آخر ذیر این نکته بسلیار مهم قاب  توجه است یه در دگران گذار بشر به عصر ظهور گ بیو  عقیانیت بشر گ 

تحقق جامعه آرمانی بشللریت ما همواره با تمدن های التقاطی رگبرگ هسللتیم گ لذا نه می توان گیت تمدن حقه 

  گرفته اسلت بیکه هر دگتمدن متناسب با رشد الهی به تمامه محقق شلده اسلت گ نه تمدن باط  صلرف شلک

عقیانیت یا جهالت خود به خیو  سازی خود مشغول هستند هم تمدن مادی به دنبال حذف مبانی توحیدی از 

تمامی شوون بشری می باشد گ هم تمدن اسیامی به دنبال خیو  سازی خود در مسیر قرب الهی می باشد گ لذا 

صر تمدنی دیده شود یه هنوز در مورد تصرف تمدنی دستگاه باط  قرار نگرفته چه بسا در تمدن مادی برخی عنا

یا هنوز امکان تغییر آن گ هضم آن عنصر در هاضمه تمدنی اسیام امکان دارد گ لذا در نسبت ما گ تمدن غرب نه 

ه شرگیکرد غرب سلتیزی گ نه رگیکرد غرب گریزی گ نه رگیکرد تسلییم محض درست نمی باشد بیکه در اندی
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رهبری با ی  رگیکرد انحیالی رگبرگ هسللتیم یه می توان عناصللر تمدن غرب را در هاضللمه تمدنی خود منح  

 ینیم گ از برخی از عناصر مثبت آن تمدن استیاده نمود. 

 پرسش چهارم

گ  قرآنی رهبر انقیاب توان بر اسا  اندیشهدانند. چگونه میبرخی نوبگان، نقد تمدن مدرن را صلرفاً سلیبی می

 قرائت گلایی شما، به بازسازی تمدنی گ حکمرانی قرآنی در عم  پرداخت؟

 پاس 

های قرآن یریم، بازسللازی تمدن اسللیامی ی  پرگیه صللرفاً سللیبی یا گاینشللی در برابر مدرنیته بر اسللا  آموزه

سوره نور،  55یند. قرآن در آیه محور است یه گعده الهی را محقق مینیسلت، بیکه ی  حریت ایمابی گ آینده

دهند گعده داده اسللت یه آنان را جانشللینان رگی زمین قرار به مؤمنانی یه ایمان آگرده گ عم  صللال  انمام می

 تنها امیدبوشاین گعده، نه ...( گَّعَّدَّ الیَّ هُ الَّ ذ ینَّ آمَّنُوا م نکُْمْ گَّعَّم یُوا الصَّ ال حَّات  لَّیَّسْتَّوْی یَّنَّ هُمْ ف ی الْکَّرْض ) خواهد داد.

مقام معظم رهبری در تبیین این مسیر، بر این نکته  .سازدسلت بیکه مسلیر حریت تمدنی امت را نیز رگشن میا

ت ها گ هویتکیید دارند یه نقد مدرنیته باید به طر  گ سلاخت تمدن نوین اسلیامی منمر شود؛ تمدنی یه ارزش

سازی یند. از نگاه ایشان، عیوم ی پیادههای حکمرانی، عیم، فرهنگ، اقتصاد گ سب  زندگقرآنی را در همه عرصه

ردم، در گیژه نقش مسازی نقش مردم، سه رین اصیی این فرآیند هستند. بهانسانی اسیامی، گیتمان گلایت گ فعال

یه اگر مردم حضور گ همراهی نداشته باشند، حتی حکومتی در تراز یننده است؛ چناننگاه قرآنی گ گلایی، تعیین

 .یابدتحقق نمیامام عیی)ن( نیز 

شود. تمدن مدرن صرفاً نیز این مسلیر، هم در سلح  نظری گ هم در سح  عمیی دنبال می نظریه نظام گلاییدر 

شلللود، بیکه باید با طراحی دسلللتگاه فکری جایگزین بر مبنای قرآن گ گلایت، جای آن را گرفت. این نقلد نمی

در  پذیر گ بازخوانی تقاب  تاریوی حق گ باط گلایتگیری امت دسلتگاه، شام  تبیین نظام گلایی سیاسی، شک 

 گ اسلت. برای عمییاتی یردن این مبانی، تولید عیوم انسلانی اسیامی، نهادسازی تمدنی همه عرصله های تمدنی

به بیان دیگر، حریت به سمت حکمرانی قرآنی گ تمدن   .طراحی سلازگیارهای حکمرانی قرآنی ضرگری است

 گ بینی گ فیسیه تاری  قرآنی در جامعه نهادینه شوددر بُعد معرفتی، باید جهان: کم  داردنوین اسیامی، سه بُعد م

در بُعد نهادی، سللاختارهای  گ مبتنی بر آن انقیاب عیمی صللورت پذیرد گ عیوم اسللیامی تولید شللوند گ سللپر

جو گ امت مشللاریتهای گلایت گ قرآن بازسللازی گردد؛ گ در بُعد عمیی، حایمیتی گ اجتماعی بر اسللا  آموزه

 .سب  زندگی گلایی شک  گیرد
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ر تر است: ساخت تمدنی نوینی یه بای برای ی  پرگیه بزرگبنابراین، نقد مدرنیته در این منظومه فکری، مقدمه

شللود. این رگیکرد، ضللمن گفاداری به گعده الهی، هم افق نظری رگشللنی پایه قرآن، گلایت گ امت قرآنی بنا می

 .م نقشه راه عمیی برای تحقق آن در بستر جامعه اسیامییند گ هارائه می

 حکمرانی قرآنی گ افق تمدنی انقیاب اسیامی جایگاه گلایت فقیه در هندسه :محور سوم

 پرسش پنمم

 در نگاه رهبری، گلایت فقیه صللرفاً رین سللیاسللی نظام نیسللت بیکه بُعد قرآنی گ ایمانی آن محور تحقق جامعه

نه افق بودن چگودانید. این همنظام اسیامی می« بافت تمدنی»اسا  ی گلایت فقیه را عالاسلیامی اسلت. حضرت

 در مدل حکمرانی باید تبیور یابد؟

 پاس 

تر از ی  جایگاه سلیاسی است؛ پیوندی است بین هدایت الهی گ قوام در نگاه قرآن یریم، گلایت میهومی عمیق

( 55: مائده) «…إ ن َّمَّا گَّل ی کُُمُ الی َّهُ گَّرَّسُولُهُ گَّال َّذ ینَّ آمَّنُوا»گ ( ۶51: بقره) «…نُواالی َّهُ گَّل ی ُ ال َّذ ینَّ آمَّ»امت. آیاتی چون 

دهد یه جامعه مؤمنان باید میان گلایت الهی گ گلایت طاغوت یکی را برگزیند، گ این انتواب، به رگشنی نشان می

« عُوا الی َّهَّ گَّأَّط یعُوا الر َّسُولَّ گَّأُگل ی الْکَّمْر  م نکُمْ أَّط ی»دهد. همچنین آیه اسلا  مشلرگعیت گ هویت امت را شلک  می

سن  اطاعت از رسول یند گ اطاعت از گلی  امر را همگلایت را امتداد گلایت نبوی گ عیوی معرفی می( 58)نسا : 

ون خیمه امت تمقام معظم رهبری با تکیه بر این مبانی، گلایت فقیه را نه صرفاً ی  رین سیاسی، بیکه س .داندمی

شود گ اند یه بدگن گلایت، امت تمزیه میدانند. ایشان بارها تصری  یردهاسیامی گ ضامن بقای جامعه قرآنی می

ای است یه از نبوت آغاز گ در امامت تداگم پاشد، زیرا گلایت فقیه استمرار همان زنمیرهحکمرانی دینی فرگ می

الشللرایط، امین اجرای احکام الهی گ محور انسللمام امت اسللت گ عیافته اسللت. در این نگاه، فقیه عادل گ جام

 .مشرگعیت اگ ریشه در گحی گ سنت معصومین دارد

نظام اسللیامی اسللت؛ یعنی همان شللبکه معنایی، « بافت تمدنی»گلایت فقیه تنها ی  نهاد حکومتی نیسللت، بیکه 

سازی ، عنصلر تووری  گ تکیییی امتگلایت یند.سلازی قرآنی را تعیین میاجتماعی گ سلیاسلی یه مسلیر امت

در این چارچوب، حکمرانی گلایی باید نه بر اسلا    .قرآنی اسلت یه بدگن آن تمدن قرآنی قاب  تحقق نیسلت

تحیی  بر اسا  نظام قرآنی امت، این  .قراردادهای مدرن، بیکه بر محور هدایت قرآنی گ فقه سلیاسلی بنا شلود

 .یابدمثابه رین ساختاری امت اسیامی معنا میایت فقیه بهگلایت گ تقاب  حق گ باط  است یه گل
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یه در  پیوسته دارد: نوست، بُعد معرفتیهمبر این اسا ، مدل حکمرانی قرآنی مبتنی بر گلایت فقیه، سه سح  به

بر مدار جریان گلایت امام ل امت شک  گرفته است گ هم بین مردم بر اسا  ایده اخوت، جریان آن باگر عمومی 

لایت گ دستگیری مومنین از یکدیگر محر  می باشد گ هم رابحه امت گ امام هم بر اسا  رشته گلایت گمحبت گ

دگم، بُعد نهادی یه مشللرگعیت حایمیت را بر پایه  گ ایثار دگ طرفه امام گ امت نسللبت به هم شللک  می گیرد.

گرزی، جهاد را به اجرای عدالت، عیمسازد؛ گ سوم، بُعد عمیی گ تمدنی یه جامعه گلایت شرعی فقها مستقر می

این منظومه، گلایت فقیه همان پیوند زنده میان قرآن، امت گ حکومت اسللت. در .دهدگ اخیا  قرآنی سللو  می

تحقق جامعه اسللیامی در تراز قرآن بدگن این محور ممکن نیسلللت، زیرا گلایت، هم نگهبان هویت ایمانی امت 

شود یه حکمرانی دینی نه صرفاً در ساختار چنین نگاهی باعث می ین. ااست گ هم موتور محر  حریت تمدنی

 .قدرت، بیکه در عمق فرهنگ، باگر گ سب  زندگی مردم تبیور یابد
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 افضلی گفتگو با استاد ملک

 «ها گ نسبت با حقو  مردمحکمرانی دینی در اندیشه قرآنی رهبر انقیاب: معیارها، مسوولیت»موضون 

 شناسی گ نظام معنایی حکمرانی دینیل: میهوممحور اگ

 پرسش اگل:

در معنای حداقیی آن است « اجرای شریعت»ای رهبر انقیاب، آیا حکمرانی دینی صرفاً معادل در دستگاه اندیشه

 ی حیات اجتماعی در بستر قرآن؟جانبهدهی همهیا نظامی معنابوش برای سازمان

 پاس :

شله قرآنی رهبر انقیاب، به هیچ گجه در اجرای صلوری گ فقهی شریعت خیاصه حکمرانی دینی در منظومه اندی

ا است. این نگاه، یه در تقاب  ب« سازی تمدنینظام»به « گرایی فردیشریعت»شلود، بیکه جهشلی میهومی از نمی

ه ی  مثابگیرد، دین را بهدگ رگیکرد  سلللکوللار )جلدایی دین از جلامعه( گ تحمری )توقف در ظواهر( قرار می

 یند.ساز برای مهندسی ییان جامعه بازتعریف میدستگاه تمدن
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لْنَا »سللوره حدید ) ۶5چنان یه در آیه مبنای قرآنی این گذار، در   هدف غایی بعثت انبیا  اسللت. آن لَقَدْ أَرْسااَ

لَنَا بِالْبیَِّنَاتِ وَأَنْزَلْنَا مَعَهُمُ الْکِتَابَ وَالْمِیزَانَ لِیَقوُمَ النَّا ان، تنها ( تصلری  شده، فیسیه ارسال رسول«سُ بِالْقِسطِْرُساُ

)معیار سللنمش گ عدالت( برای تحقق « میزان»)قانون گ برنامه( گ « یتاب»ابیا  احکام فردی نیسللت؛ بیکه ارائه 

دهند است. رهبر انقیاب با استناد مکرر به این آیه، نشان می« قیام مردم به قسط»ی  هدف بزرگ اجتماعی یعنی 

)برای نمونه، بیانات دین برای ساماندهی حیات جمعی انسان گ ساخت ی  نظم اجتماعی عادلانه آمده است یه 

 .(2124/41/25در دیدار مسلولان نظام، 

رگد گ ابعاد تربیتی، معنوی گ های حکومت دینی نیز از تکمین رفاه مادی صللرف فراتر میبر این اسللا ، یارگیژه

الَّذیِنَ إِنْ »سللوره حج، گظایف ی  حایمیت دینی را پر از اسللتقرار در زمین ) ۰1 گیرد. آیهتمدنی را در بر می

(، اقامه نماز، پرداخت زیات، گ تحقق امر به معرگف گ نهی از منکر سللیسللتمی معرفی «…مَکَّنَّاهُمْ فیِ الْأَرضِْ

رامت و شااعور دینی معیشاات، تربیت، کزمان دهد یه حکمرانی دینی مسللوول ارتقا  همیند. این نشللان میمی

اسلللت؛ میهومی یه رهبر انقیاب بر آن تکیید دارند « اجتهاد تمدنی»تحقق چنین هدفی، نیازمند  اسلللت. جامعه

. در این سح  از اجتهاد، فقه از پاسوگویی (2124/25/22)بیانات در دیدار اعضاای مجلس خبرگان رهبری، 

گذاری عمومی گ طراحی الگوهای اداره سازی، سیاستمهای ییان  نظابه مسائ  فردمحور فراتر رفته گ به پرسش

نوان عپردازد. در این فرآیند، نه تنها شلریعت، بیکه عقیانیت، حکمت، اخیا  گ مصال  امت اسیامی بهجامعه می

 شوند.سازی به رسمیت شناخته میمنابع تصمیم

تاریوی خیافت، بیکه ی  پرگیه باز گ  ای  سللاختارهایدر نتیمه، حکمرانی دینی در این منظومه، نه احیای موزه

هدایت الهی، عقلانیت منمنانه و مشارکت ای یه بر پایه است؛ پرگیه« تمدن نوین اسیامی»نگر برای تحقق آینده

 استوار شده گ با تکیید بر عدالت گ پاسوگویی، به دنبال ارائه مدلی نوین برای زندگی بشر است. اجتماعی
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 پرسش دگم

حقوقی اسللت یا ناظر به الگوی تمدنی لللللی قرآنی رهبر انقیاب: گلایت فقیه میهومی صللرفاً فقهیدر اندیشلله

 شود: تنصیب الهی، مقبولیت مردمی یا ترییبیحکمرانی؟ مسلویه مشلرگعیت سیاسی چگونه در این نگاه فهم می

 از هردگ؟

 پاس 

میهوم  اند، گلایت فقیه صرفاً ی ازتولید یردهدر منظومه فکری مبتنی بر قرآن یه رهبر انقیاب آن را بازخوانی گ ب

حقوقی ییاسی  نیست، بیکه ی  الگوی حکمرانی تمدنی است یه عناصر عقیانیت، عدالت، شریعت، گ لللفقهی

گ  "اقتدار دینی"های یاذب آمیزد. این برداشت، تیاشی است برای عبور از دگگانهسالاری دینی را درهم میمردم

ارائه چارچوبی یه در آن، گلایت الهی به مثابه مسوولیت حکیمانه، در تعام  با اراده مردم،  ، گ"مقبولیت مردمی"

در این چارچوب، مشرگعیت سیاسی نه تنها از ناحیه خداگند )نصب الهی(، بیکه در پیوند با قبول  .یابدتحقق می

ه حکم شرن گاجد صیاحیت فقیه اگرچه بشود. شوص گلیاجتماعی گ رأی مردم )مقبولیت عمومی( تیسلیر می

اسللت، اما تحقق عینی گلایت اگ در گرگ اقبال عمومی، نظارت مردمی گ سللازگیارهای انتواباتی عقیانی اسللت. 

 .است "تکییف مردمی"گ  "حق الهی"ی بنابراین، گلایت فقیه حاص  تیییق حکیمانه

اهد بود یه هم در منحق گحی ریشه از منظر حکمرانی دینی، مشرگعیت هر ساختار قدرتی تنها زمانی پایدار خو

لذا مردم در این منظومه صرفاً تابع نیستند، بیکه در  .داشلته باشلد گ هم در ضلمیر جمعی مردم نیوذ یرده باشد

تولیلد، اسلللتمرار گ نظلارت بر قدرت، نقش دارند. اینماسلللت یه گلایت به معنای مدیریتی عقیانی، اخیاقی گ 

پذیری رهیافت قرآنی به گلایت، بر مسوولیت .نه صرفاً حایمیت فقهی یا تاریویگرفته از هدایت الهی است، الهام

گلی  گ حق   نظارت مردم تکیید دارد. در نظام گلایت فقیه، مشلرگعیت صللرفاً انتصللابی نیست؛ شوص رهبر باید 

مردم  در صورت فقدان ین شرگط، .گاجد شرایحی چون عدالت، تقوا، عقیانیت سیاسی گ مقبولیت عمومی باشد

 .حق گ بیکه گظییه دارند در برابر استمرار این گلایت مقاگمت ینند

های اخیاقی در قدرت تبدی  شللود؛ ترین نظامگیرانهشللود یه گلایت فقیه به یکی از سللوتاین نگاه موجب می

گ  ،سلاختاری یه در آن، مسلوولیت گلی فقیه محیق نیست، بیکه مشرگط به رعایت مصال  امت، التزام به عدالت

 .سپردن به مشورت نوبگان گ افکار عمومی استگوش

بندی جدیدی از مدیریت جامعه ایمانی اسللت؛ در نهایت، گلایت فقیه در اندیشلله قرآنی رهبر انقیاب، صللورت

این نظام نه استبدادی است  .گیری تمدنیترییبی از رهبری الهی، مردمسالاری درگنی، عقیانیت اقتضایی گ جهت
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بیکه تیاشی است برای تحقق حایمیتی مبتنی بر اخیا ، عدالت گ هدایت قرآنی، در دل ی  جامعه گ نه لیبرالی، 

 .مدرن گ پیچیده

 پرسش سوم 

ه یند گ بعبور می« گرایی صرفشریعت»چگونه گ چرا در اندیشله قرآنی مقام معظم رهبری، حکمرانی دینی از 

 اند؟ین گذار یدامانمامد؟ مبانی قرآنی گ رگایی امی« سازی قرآنیتمدن»

 پاس  سوم 

گیرند، شریعت نقحه آغاز  پرگیه حکمرانی است، نه پایان در دستگاه فکری مبتنی بر قرآن یه رهبر انقیاب پی می

ت. این بوده اس« ای عادلانه گ معنابوشساختن جامعه»آن؛ چون مقصود  بعثت انبیا فراتر از تنظیم مناس  فردی، 

یَّنَّا »یند: ید میای یییدی تکینگاه را آیه یْنَّا رُسللُ ط  …لَّقَّدْ أَّرْسللَّ  «گَّأَّنْزَّلْنَّا مَّعَّهُمُ الْک تَّابَّ گَّالْم یزَّانَّ ل یَّقُومَّ الن َّا ُ ب الْق سللْ

یعنی پیامبران یتاب گ معیار آگردند تا مردم قیام به قسلط ینند؛ تکییدی رگشن بر بعد اجتماعی  —( ۶5)حدید، 

پر « أَّمرْ  ب الْمَّعْرگُف  گَّ نَّهیٍْ عَّن  المُْنکَّْر »ه از اقامه نماز، پرداخت زیات گ سللوره حج ی ۰1گ تمدنی دین. نیز آیه 

محور یند )حکمرانی گظییهگوید، گظایف سللاختاری حکومت دینی را ترسللیم میاز تَّمک ن در زمین سللون می

در  «…یُی کُُمْ رَّانٍ»ور محور )مثیاً حدیث مشههای اخیاقی گ مسوولیتسح  رگایی گ مدیریتی نیز آموزهدر است(.

را  اجتماعی« گذاریقیم»گویی آنان دلالت دارد؛ یعنی دین پذیری مدیران گ لزگم پاسللل منلابع حدیثی( بر الزام

 سازد، نه صرفاً گضع احکام فردی.مشرگن می

  فردی ی به مسائدهاند: فقه باید از پاس پیوند زده« اجتهاد تمدنی»رهبر انقیاب این مقتضلای قرآنی را با میهوم 

ها گ فرهنگ  عمومی گردد. ایشللان این مواضع را در بیانات فراتر رگد گ ابزار  تحیی  گ طراحی نهادها، سلیاسلت

اند )برای نمونه تکیید بر اجتهاد زا گ تولید نظریه دینی محر  یردهمتعدد خی ا  درباره ضللرگرت نوسللازی درگن

 —گ در دیدار مسلللوولان نظام  1981/1۶/15 —یر خبرگان تمدنی در بیانات ایشلللان در دیدار اعضلللای مم

گرایی صللرف، نه ی  ابتکار نظری ممزا، بیکه دهد یه گذار از شللریعت(. این ارجاعات نشللان می1981/۴9/1۲

 گیری راهبردی اعیام شدهمکموریتی است یه از متن قرآن گ سنت قاب  استوراج گ از زبان رهبری به عنوان جهت

د است؛ یعنی از اجتهاد در مور« فقه  سازنده گ نهادساز»به « گوفقه  پاس »ی در این گذار، تبدی  تحول  اصی است.

ها گ فرایندهای تمدنی. این رگیکرد، هم بر مبنای آیات حکم فردی به اجتهاد درباره طراحی سلاختارها، سیاست

ه افراطی  انمماد سنت گ سکولاریزاسیون، گ رگایات گ هم بر مدار بیانات رهبر انقیاب استوار است گ میان دگ یران

 یند.محور باز میراهی میانه گ نظری
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 محور دگم: مشرگعیت، گلایت، گ معماری قدرت در گیتمان قرآنی

 پرسش چهارم 

قه ف»توان دید تا گذار  نظری  هایی را برای گلایت فقیه میدر عم  گ در سلاختار حکمرانی، چه نقش گ مکانیسم

یت  حکمرانی منمر شلللود؟ گلایت فقیه در این فرایند چگونه باید عم  یند تا هم حدگد نص  را به گاقع« تمدنی

 سالاری درگنی را فراهم آگرد؟پا  دارد گ هم میدان عم  نهادها گ مردم

 پاس  چهارم 

ا ضللی یگلایت فقیه در اندیشلله قرآنی رهبر انقیاب نقش محوری  نهادْسللاز گ راهبری تمدنی را دارد؛ نه صللرفاً قا

)نماد  مشللاریت گ پذیرش جمعی( گ « بیعت»گ « شلورا»مرجع احکام فردی. از منظر نص  قرآنی گ منحو  امر به 

( صلللیانت از 1زمان دگ یار را انمام دهد: (، گلایت باید هم۶5؛ حدید/۰1محور حکومت )حج/نیز آیلات  گظییه

گ پشللتیبانی از سللازگیارهایی یه مشللاریت،  ( طراحی۶النا ، مبانی گحیانی گ ضللمانت التزام به عدالت گ حق

 های اجتماعی را ممکن سازند.نظارت گ تکوین ظرفیت

ر اند )برای نمونه تکیید بهای مشلللوص پیشلللنهادی در این فهم یه در بیانات رهبر نیز بازتاب یافتهمکانیسلللم

 (، عبارتند از:1981دیدارهای  —هماهنگی قوای یشور گ نظارت قانونی 

 گویی ای رگشللن برای نهادهای حایمیتی گ ایماد سللازگیارهایی برای پاسلل های گظییههتعیین محدگد

 متقاب ؛

  تضلمین نهادهای نظارتی مردمی گ نوبگانی )نهادهایی یه امکان پرسلشگری مؤمنانه گ انتقاد سازنده را

 گیری ینند؛فراهم آگرند( تا استمرار مشرگعیت را پی

 یعنی پیوند دادن نص   —عمیی در قوه ممریه گ نوبگان فقهی  محوری گ عقیانیتارتقلای ظرفیت عیم

 ؛«اجتهاد تمدنی»با اقتضائات عینی از طریق 

  الزام رهبر گ مدیران به معیارهای اخیاقی گ فنی  شللیاف )عدالت، تقوا، ییایت مدیریتی( گ فراهم آگردن

   گ بازخوانی(.های اصیافرآیندهای برداشت نتیمه در صورت فقدان این معیارها )مکانیسم

نص را  یند یه همتبدی  می« گر  نظامیهدایت»این سازگیارها گلایت را از مقام  صرف  انتصابی به نقش  مدیریتی  

یند. در بیانات رهبر این نسلللبت های اجتماعی را برای تحقق اهداف تمدنی فعال میدارد گ هم ظرفیتپا  می
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گن اند یه گلایت بدگن نظارت گ بدایشان بر این نکته تکیید داشته میان نص گ عقیانیت عمیی بارها محر  شده گ

 (.1981/۴9/1۲ —عقیانیت عمیی یارآیی لازم را نوواهد داشت )ارجان به بیانات در دیدار مسوولان 

به حکمرانی  عمیی، گلایت فقیه باید هم ضلللامن التزام به نص گ اخیا  « فقه تمدنی»بنابراین برای تبدی   نظریه 

 آگرد؛ چنین گلایتی، پیید گ هم ناظر بر نهادسللازی مشللاریتی گ عقیانی یه زمینه تحقق تمدنی را فراهم میباشلل

 است میان گحی گ جامعه در راه ساختن تمدن نوین اسیامی.

 پرسش پنمم

 فهم« هگلایت فقی»گ در پیوند با « نصو  قرآنی»در قرائت قرآنی  رهبر انقیاب، مشرگعیت سیاسی چگونه از دل 

یه با  است« مقبولیت مردمی»گ « تنصلیص الهی»توان گیت مشلرگعیت در این نگاه، ترییبی از شلود؟ آیا میمی

 شود؟تبیین می« اطاعت»گ « شورا»، «بیعت»قرائتی خا  از آیات 

 پاس  

؛ تای صرفاً اجتماعی اسدر اندیشله قرآنی  رهبر انقیاب، مشلرگعیت سلیاسی، نه امری صرفاً حقوقی گ نه پدیده

یابد. ایشان در تحیی  خود از آیات بیعت معنا می هدایت الهی در تاریخاست یه در تراز « ای قرآنیپدیده»بیکه 

فهمند: نصلب الهی )هدایت(، بیعت مردمی )تحقق( گ نظارت می سطحی و پویاسهگ شلورا، این مشلرگعیت را 

 عمومی )استمرار(.

 نصب الهی و معیارهای قرآنی صلاحیت .1

ولَّ گَّأُگل ی الْکَّمْر  م نکُْمْ»تیسللیر آیه  رهبری در گلایت در »ینند یه ( تکیید می58)نسللا ، « أَّط یعُوا الی َّهَّ گَّأَّط یعُوا الر َّسللُ

امتداد رسالت است گ مشرگعیت آن از ناحیه خداگند است، اما این نصب به تعیین فرد خا  نیست، بیکه تعیین 

 «.معیار است

گلی  فقیه منصوب به معیار الهی »( آمده است: 1981/1۶/15اعضای ممیر خبرگان ) در بیانات ایشان در دیدار با

 «است، نه به رأی مردم؛ اما این معیار را مردم باید تشویص دهند گ در جامعه محقق ینند.

 دهد یه مشرگعیت، در بنیاد خود الهی است اما تحقق آن نیازمند مشاریت آگاهانه مردم است.این نگاه، نشان می
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 بیعت و شورا به مثابه مقبولیت و فعلیت اجتماعی .۶

آیات بیعت گ شلورا، در قرائت رهبری، نشلانگر پیوند ناگسلسلتنی میان هدایت الهی گ حضور مردمی است. در 

نه صرفاً مشورت سیاسی، بیکه « شورا»( تکیید شده یه 158عمران، )آل« گَّشَّاگ رهُْمْ ف ی الْکَّمْر »تیسلیر ایشان از آیه 

 است. مشارکت در تحقت ولایت الهیر سازگیا

بیعت در نگاه قرآن یعنی پیوند آگاهانه »)حرم امام خمینی( تصری  یردند:  1989خرداد  1۰ایشلان در سونرانی 

 «یند.امت با گلایت مشرگن؛ یعنی همان چیزی یه حکومت اسیامی را از سیحنت جدا می

 قدرت، بیکه عام  تحقق مشرگعیت الهی در سح  امت است.ترتیب، بیعت در اندیشه رهبری نه ابزار تکیید بدین

 نظارت، استمرار و مشروطیت قرآنی قدرت .9

 فرمایند:( می11)توبه، « گَّالمُْؤْم نُونَّ گَّالْمُؤْم نَّاتُ بَّعْضُهُمْ أَّگْل یَّا ُ بَّعْضٍ»رهبر انقیاب در تیسیر سیاسی از آیه 

مؤمنان بر یکدیگر گلایت دارند، یعنی حایم نیز در معرض سویه نیست؛ ای ی گلایت در جامعه اسیامی، رابحه»

 (198۰/1۶/۶۴)بیانات در دیدار نوبگان حوزه گ دانشگاه، « نظارت گ امر به معرگف امت است.

: اگر حایم از عدالت گ ییایت ساقط شود، استمرار مشرو  داردبر این مبنا، مشلرگعیت در نگاه قرآنی ایشلان 

 د.گردگلایت اگ نیز ساقط می

 بنابراین، در هندسه قرآنی رهبر انقیاب، مشرگعیت سیاسی، نتیمه ترییب سه حقیقت است:

 هدایت الهی )نصب(، تحقت اجتماعی )بیعت(، و استمرار اخلاقی )نظارت(.

سللو بر الهیت گ اصللول قرآنی تکیه دارد، گ از سللوی دیگر، بدگن رأی، آگاهی گ مراقبت مردم، این مدل، از ی 

اسلللت؛ نه  پایهحکمرانی الهیِ مردمد. در نتیمه، جمهوری اسلللیامی در تراز قرآنی  رهبر انقیاب، یابتحقق نمی

 ضابحه.حکومت نوبگان فقهی گ نه سیحه اراده جمعی بی

 پرسش ششم

با توجه به سللازی نظارت عمومی گجود دارد یا خیر؟ پرسللند یه آیا در حکمرانی دینی، امکان نهادینهبرخی می 

 (نظارت اجتماعی بر مسلولان، پاسخگویی و التزام اخلاقی در حکومت دینی) "گری مؤمنانهپرسلشل" میهوم

 گگوی عمومی در دل گلایت است؟ پذیری تضارب گ گیتآیا این به معنای امکان
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 پاس 

سلللازی نظارتی اجتماعی، نظلام حکمرانی دینی در نگرش قرآنی گ تحیییی رهبر انقیلاب، ضلللرگرت نهلادینله

حور گلایتی یه تنها ساختار قدرت را م. یندپرده را پذیرفته گ تضمین میگگو بیمحور گ گیت پرسلشگری اخیا

 :دهد. بنابراینقرار دهد، مشرگعیت خود را در میان مردم از دست می

 ماندنظارت عمومی، حق مردم گ نیاز جامعه اسیامی است؛ حکمرانی دینی بدگن آن ناقص می. 

 گو گ شیاف عم  ینند گ تحم  ایراد صحی  منتقدان را داشته باشندم پاس مسوولان باید در برابر مرد. 

 گگوی مؤمنانه نباید تبدی  به بستر توریب یا آشوب شود، بیکه بستر اصیا ، بازخوانی بیان آزاد گ گیت

 .خحاها گ تعمیق مشرگعیت است

اقعی تنها با مشللاریت، نقد سللالم گ در نتیمه، تیکی  بین قدرت گ مردم در این منظومه معنایی ندارد؛ گلایت گ

 .یابدگگوی باز در ینار مردم تحقق میگیت

 النا  گ عدالت؛ خحوط قرمز در سیاست قرآنیمحور سوم: مردم، حق

 پرسش هیتم

 گ رأی مردم «تر استالمال حسللا النا  حتی از بیتحق»در بیانات رهبر انقیاب مکرراً تکیید شلده اسلت یه 

« نا الحق»توان دانسته شده است. در منظومه قرآنی ایشان، چگونه می «امانت الهی»ادیق آن، عنوان یکی از مصبه

گذاری حکمرانی دینی تیسیر یرد؟ آیا این میهوم محدگد به انتوابات عنوان ی  اصل  بنیادین در سلیاسترا به

 گویی دارد؟تری در عدالت اجتماعی گ پاس است یا افق گسترده

 پاس  

های عدالت حکمرانی گ مشرگعیت دینی است؛ ترین مؤلیهاز بنیادی« النا حق»قرآنی رهبر انقیاب،  در اندیشله

 رگشنی آشکار است:میهومی یه مستند قرآنی آن در چند آیه یییدی به

طِ»نوسللت در فرمان الهی به ق سللط گ عدالت اجتماعی:   یعنی عدالت باید —( ۶5)حدید/ «لِیَقوُمَ النَّاسُ بِالْقِسااْ

برپا شلود، نه صرفاً از سوی حایمان. گ نیز در نهی صری  از تماگز به حقو  مالی گ حیثیتی  خود مردمتوسلط 

 (.199)بقره/ «وَلَا تَأکُلوُا أمَوالَکُم بیَنَکُم بِالباطِل»( گ 95)اعراف/ «وَلَا تَبخَسوُا النّاسَ أشیابَهُم»مردم: 
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گویی، خپاسمثابه شلاخصلی برای به« النا حق»یافته اسلت تا این منظومه قرآنی در بیانات رهبر انقیاب بسلط 

باید به عمق »( فرمودند: 1۰/1۴/8۰تیسیر شود. ایشان در دیدار ائمه جمعه ) شفافیت، و سلامت ساخت قدرت

 «النا  است، گ هرگونه خیانت در این حق، خیانت در امانت الهی است.النا  برسیم؛ رأی مردم حقحق

ای عام برای همه رگابط حایم گ شللود؛ بیکه قاعدهیه این میهوم صللرفاً به انتوابات محدگد نمی اما تکیید یردند

 مردم در سیاست گ اقتصاد است.

 النا  در منظومه عدالت قرآنی ایشان سه عرصه اصیی دارد:بر همین اسا ، حق

گ جیوگیری از پاسللداری از امانت ثرگت میی، رعایت قسللط در توزیع امکانات  حت اقتصااادی مردم: .1

( یه به رد  هرگونه تبعیض 59دارد )نسللا / «گَّآتُوا الن َّا َّ حَّق َّهُمْ»ی فسللاد اداری. این محور ریشلله در آیه

 یند.المال اشاره میاستیاده از بیتاقتصادی گ سو 

(، نقد 11)توبه/« امر به معرگف گ نهی از منکر»در تداگم آرمان قرآنی  حت کرامت و آزادی مشااروع: .۶

نده گ پرسلشلگری مؤمنانه از اریان سلیامت نظام اسلت. رهبر انقیاب در دیدار نوبگان دانشگاهی سلاز

 ؛ یعنی حکومت«نقد  مؤمنانه گ مسوولانه، حق مردم گ گظییه نظام است»( تصری  یردند یه 51/4/2121)

 گگو گ سؤال را نه تهدید، بیکه فرصت اصیا  بداند.دینی باید فضای گیت

ورَى بَینَهُم»گونه یه در آیه شللورا آمده اسللت: همان رت عمومی:حت مشااارکت و نظا .9  «وأََمْرُهُم شااُ

ه توجهی نسبت بقرآنی است؛ بی امر(، مسوولیت نظارت گ پرسشگری مردم بر حایمان، ی  99)شوری/

یاف گگوی شلزگم گیت»النا  در بعد سیاسی. در همین راستا، رهبر انقیاب بارها بر آن یعنی نقض حق

 (.54/41/2121اند )دیدار مسوولان نظام، برای حیظ عدالت تکیید یرده« مردم گ مسوولان میان

النا  در حکمرانی دینی اسلللت. اگر حایمیت از سلللازی نظارت اجتماعی، تمیی عمیی حقدر نتیمله، نهادینه

عدالت ا تنها بگویی گ شیافیت عدگل یند، بنیاد مشرگعیت آن فرگ خواهد ریوت؛ زیرا مشرگعیت در قرآن پاس 

 یابد.دگام می الناس توأمانالله و حتدر حت

گلایتی مردمی، اخیاقی گ از این منظر، گلایت حقیقی همان اسلت یه در متن قرآن گ بیانات رهبری ترسلیم شده: 

حر سال های نماز عید فشود. به تعبیر رهبر انقیاب در خحبهیه با حضور فعال گ پرسشگر مردم یام  می گوپاس 

 «النا  است، باید همچون حرمت خون مردم حیظ یرد.حرمت رأی مردم گ حقو  آنان را یه حق»: 2125
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ساان  محک مشااروعیت و اسااتمرار ای اخیاقی بیکه نه گایه« النا حق»بنابراین، در اندیشلله قرآنی ایشللان، 

به عنوان رین چه فراموش شلود، عدالت ساقط گ اعتماد عمومی لللل اسلت؛ اصلیی یه چنان حاکمیت اسالامی

 مردمی ل متزلزل خواهد شد.-مشرگعیت الهی

 پرسش هشتم

، «النا قح»)اقامه عدالت توسط مردم( گ تصری  مکرر رهبر انقیاب به اهمیت « ق سط»با توجه به تکیید قرآن بر 

می عموگذاری عنوان اصول بنیادین سیاسترا در منظومه قرآنی ایشلان به« النا حق»گ « ق سلط»توان چگونه می

 اند یا معیار سنمش مشرگعیت گ یارآمدی نظام؟تیسیر یرد؟ آیا این میاهیم صرفاً ارزشی اخیاقی

 پاس 

  مثابه یعنوان ی  توصلللیه اخیاقی، بیکه بهفقط بهدر نگرش مقلام معظم رهبری، عدالت اجتماعی در قرآن نه

 سوره حدید 52ی ، یه در آیه«ق سط»شود. میهوم فیسلیه سلیاسلی گ معیار مشلرگعیت نظام اسیامی فهمیده می

ست. گسییه مردم ادهد یه هدف بعثت انبیا ، اقامه عدالت بهگضو  نشان می)ل یَّقُومَّ النَّ ا ُ ب الْق سْط ( آمده است، به

ن یا هما« سللازی قسللطمردمی»عدالت در این دیدگاه نه تنها باید به صللورت بالا به پایین اجرایی شللود، بیکه 

 دهد.دالت از درگن جامعه، اسا  سیاست قرآنی را تشکی  میسازی عپیاده

شود گ تمامی گجوه حکمرانی تر از حوزه اقتصاد تعریف میای گسیععدالت در منظومه قرآنی رهبری، در گستره

گذاری، قضلاگت، توزیع قدرت، تا اخیا  اداری. عدالت اقتصللادی شللاید پیشانی گیرد: از سلیاسلترا در بر می

سللاختار  عنوان ی ماعی باشللد، اما عدالت در دیدگاه دینی نباید به اقتصللاد تقیی  یابد؛ بیکه باید بهعدالت اجت

گاقع اسیامی است یا خیر. اگر عدالت در دهد آیا ی  نظام سیاسی بهسلاز در نظر گرفته شلود یه نشان میتمدن

ماند فقط د، آنچه باقی میسلحو  موتیف از جمیه مدیریت، قضلاگت، اقتصلاد گ سلیاسلت گجود نداشللته باش

 صورت دینی است گ نه محتوای آن.

انند. درهبر انقیاب عدالت را نه تنها ی  محالبه عمومی، بیکه معیاری برای سلنمش مشلرگعیت نظام اسیامی می

ایشان تکیید دارند یه اگر نظامی نتواند به عدالت اجتماعی گ قسط عمومی نزدی  شود، حتی اگر شعائر دینی در 

 توان آن را نظامی اسیامی دانست.پررنگ باشد، نمیآن 

زیر  توان به موارداند یه میالنا  به آیات متعدد قرآنی اسللتناد یردهگ حق« ق سللط»رهبر انقیاب در تبیین قاعده 

 اشاره یرد:
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 «ِْاجتماعی. نحو مردمی گهدف بعثت انبیا  برای برپایی عدالت به — (52)حدید/« لیَِقُومَ النَّاسُ بِالْقِسط 

 «َتکیید بر رعایت امانت گ حقو  مردم. — (28)نساب/« أَهْلِهَا ٔ  إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تنَُدُّوا الْأَمَانَاتِ إِلى 

 «اشاره به اص  مشاریت گ نظارت جمعی مردم در تصمیمات  — (18)شوری/« بَینَْهُمْ ٔ  وَأَمْرُهُمْ شوُرَى

 حکومتی.

السللیام( اسللتناد های موتیف به این اصللول قرآنی گ رگایات اه  بیت )عییهمسللونرانیرهبر انقیاب همچنین در 

 (51/4/2121نخبگان دانشگاهی )، (24/24/2124ائمه جمعه سراسر کشور )اند. برای نمونه در دیدار با یرده

اند. کیید داشتهعنوان اص  بنیادین در حکمرانی دینی تبه« النا حق»بر اهمیت  (54/1/2121مسالولان نظام )گ 

های اجتماعی، اقتصادی النا  نه تنها در انتوابات، بیکه در تمامی عرصهها، اشاره شده یه حقدر این سلونرانی

 گ سیاسی باید رعایت شود.

 های اخیاقی نیستند، بیکه به ابزارهایی برایدر تیکر قرآنی رهبر انقیاب صرفاً ارزش« النا حق»گ « ق سط»میهوم 

گذاران گ نهادهای شلوند. این اصول به سیاستری گ معیاری برای سلنمش مشلرگعیت تبدی  میگذاسلیاسلت

ینند یه هر اقدام یا سیاست باید در جهت حیظ گ رعایت حقو  مردم )چه اقتصادی، چه حکومتی یادآگری می

 سیاسی گ چه اجتماعی( باشد. برای نمونه:

ه شیافیت در مدیریت مالی گ مبارزه با فساد، نظیر : الزام بحفاظت از امانت عمومی و عدالت توزیعی .1

 ها.در موضون اختیا  بیانات عمومیتکیید رهبر انقیاب در 

گ لزگم حیظ امانت « امانت»عنوان : رعایت حق رأی مردم بهتضاامین مشااارکت و ساالامت انتخابات .۶

 تکیید شد. 24/24/2124های رأی، یه در دیدار صندگ 

گگوی : ایماد فضللایی برای نقد سللازنده گ گیتنقد و پرسااشااگری حقوق کرامت و آزادی مشااروع .9

 .(54/1/2121مسلولان نظام )گ  (51/4/2121دیدار دانشگاهیان )گیژه در مؤمنانه، به

طور یه در : ایماد گ تقویت نهادهای مستق  نظارتی، همانگویی مساتمرنهادساازی نظارتی و پاساخ .۰

 گویی اشاره شده است.س به اهمیت نظارت گ پا 2124/25/22سونرانی 

معیارهای عمیی برای سنمش مشرگعیت، بقا گ « النا حق»گ « ق سط»در نهایت، در خوانش قرآنی رهبر انقیاب، 

گذاری گ طور عمیی در سیاستیارآمدی نظام اسلیامی هستند. این میاهیم تنها ی  شعار اخیاقی نیستند، بیکه به
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ها گ یی ارزیابی قرار گیرند. در حکمرانی اسللیامی، اگر سللیاسللتهای اصللعنوان شللاخصسللازی باید بهتصللمیم

تصللمیمات نتوانند حقو  مردم را پا  دارند گ به عدالت نزدی  شللوند، حتی اگر ظاهر دینی داشللته باشللند، 

های در مناسبت« حرمت رأی مردم»گیژه در حیظ محتوای اسیامی  آن نظام به چالش خواهد خورد. این اصول به

 توسط رهبر انقیاب برجسته شده است. 2125ماز عید فطر نعمومی گ 

 محور چهارم: تمدن نوین اسیامی، از آرمان تا طراحی حکمرانی 

 پرسش نهم

اسلللتاد، با توجه به تکییدات رهبری بر پرگیه تمدن نوین اسلللیامی، به نظر شلللما ارتباط این پرگیه با بازطراحی 

دنبال سلللاختارشلللکنی گ نیی آنی ایشلللان از حکمرانی بهسلللاختارهای حکمرانی چگونه اسلللت؟ آیا قرائت قر

 شده مبتنی بر مبانی قرآنی گ فقه سیاسی را مدنظر دارند؟ساختارهای موجود است، یا اینکه نوسازی درگنی

 پاس  

ند فرآی»در منظومه قرآنی رهبر انقیاب، نه ی  پرگیه سللاختارشللکنانه، بیکه ی  « تمدن نوین اسللیامی»میهوم 

 برای تحول ماهوی در حکمرانی است. این رگیکرد ریشه در دگ اص  قرآنی یییدی دارد: «ینوسازی درون

(، 11)رعد/ «یُغیَِّرُوا مَا بِأَنفُسِهِمْ ٔ  إِنَّ اللَّهَ لَا یُغیَِّرُ مَا بِقَوْمٍ حَتىَّ»اص  تحول از درگن، مبتنی بر آیه شرییه:  .1

 یند.منوط مییه هرگونه تغییر اجتماعی را به تحول درگنی ی  میت 

(، ۶5)حدید/ «لیَِقومَ النّاسُ بِالقِسطِ …لَقَد أَرسَلنا رُسُلَنا بِالبیَِّناتِ»گذاری تمدنی، بر پایه آیه: اص  هدف .۶

 داند.یه غایت حکمرانی دینی را برپایی عدالت به دست خود مردم می

ریق رگ  توحید گ عدالت در بر این اسلا ، بازطراحی حکمرانی در اندیشله ایشان نه توریب صوری، بیکه تز

 یالبد ساختارهای موجود است. این تحول در سه لایه قاب  تحیی  است:

 لایه اول: بازتعری  غایت حکمرانی بر مبنای قسط قرآنی؛ 

پرگیه تمدن نوین اسللیامی، سللاختارهای حکمرانی را از ابزاری برای تکمین رفاه مادی صللرف، به بسللتری برای 

 است« گلایت»به « دگلت»یند. این همان گذار از )قسط( گ رشد معنوی جامعه تبدی  میجانبه تحقق عدالت همه

های غربی، بیکه در چارچوب فقه حکومتی گیری گ حقو  مردم نه با مدلیه در آن، مشرگعیت، ساختار تصمیم
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ه ایشان در دیدار یاست، چنان« اجتهاد تمدنی»شود. این امر مستیزم بازخوانی می 52حدید/گیری آیه گ با هدف

 سازی اسیامی تکیید یردند.( بر ضرگرت تولید فکر برای نظام2124اسفند  54با حوزگیان )

 لایه دوم: استقلال هویتی و نفی تقلید در ساختارسازی؛ 

گ « زاگنبازطراحی در»(، بر 198عمران/)آل «وأََنتُمُ الأَعلوَنَ إِن کنُتُم مُنمنِینَ»این پرگیه تملدنی بلا الهلام از آیله 

ی ایران-الگوی اسلامی»های شلرقی گ غربی تکیید دارد. رهبر انقیاب در ترسللیم برداری از مدلپرهیز از نسلوه

سازی اند یه تمدنصلراحت بیان یرده(، به2124خرداد  22)برای نمونه، دیدار با اسلاتید دانشلگاه،  «پیشارفت

 است، نه مونتای ساختارهای غیربومی. پردازی مبتنی بر عقیانیت گحیانیاسیامی نیازمند نظریه

 جای تخریب بیرونی؛زا بهلایه سوم: نوسازی درون 

دنبال تحول در جلای حذف سلللاختارهای موجود )مانند تیکی  قوا یا نهادهای برگیراتی (، بهاین رگیکرد بله

مکموریت، شلللود، اما هلاسلللت. برای مثال، ی  گزارتوانه در سلللاختار موجود حیظ میبر آن «منطت حااکم»

ردد. گگویی گ یرامت انسانی بازتعریف میهای ارزیابی گ فرهنگ سلازمانی آن بر اسا  عدالت، پاس شلاخص

اسلت یه در بیانیه گام دگم بر آن تکیید شده؛ یعنی حیظ شور انقیابی در چارچوب « نوسلازی انقیابی»این همان 

 عقیانیت گ نظم ساختاری.

یند، نه در حکمرانی عبور می «تحول ماهوی»دن نوین اسلللیامی از مسلللیر در اندیشللله قرآنی رهبر انقیاب، تم

 به ساختارها بر اسا  فقه سیاسی «معنادهی مجدد»جای ساختارشکنی، به دنبال این پرگیه به«. توریب صوری»

شلیعه، عقیانیت اسلیامی گ اصول قرآنی نظیر قسط، شورا گ یرامت انسانی است. هدف، ساختن نظامی است یه 

 ر گ باطن آن، هر دگ، تمیی حایمیت الهی گ عدالت اجتماعی باشد.ظاه

 پرسش دهم

اسلتاد گرامی، با توجه به تکیید رهبری بر نقش میاهیم قرآنی در حکمرانی، به نظر شما چگونه باید فاصیه میان  

ر اقتضایی شتسلازی سلیاسلی اجرایی پر شود؟ آیا در نگاه اسیامی ایشان، عقیانیت حایمیتی بینص قرآنی گ نظام

 محور؟است یا نص

مشللک  امرگز ما در عرصلله اجرا، ضللعف عق  اسللت.  ترییبی از عق ، ایمان گ سللنت قرآنی، عقیانیت حایمیتی

ینیم، اما عقیانیت عمیی ضعیف مانع تحقق بسیاری محالب نظری گ ارزشی را محر  می .عمیی اسلت، نه نظری

نی ی دقیق گ قرآبر میهوم گ بدگن انصللاف دنبال ینیم، نتیمه گیژه گقتی عدالت را بدگن اشللرافشللود؛ بهآن می
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ی شام  عقیانیت اسیام .عقیانیت قرآنی تنها عق  ابزاری نیسلت؛ بیکه عقیانیت شرعی گ اخیاقی نیز هست. ندارد

سله بعد: معرفتی، اخیاقی گ ابزاری اسلت یه همه باید در نسبت با انسان گ حیات تنظیم شود، نه اینکه صرفاً بر 

ح  پر راه بر این اسا  .خدا صلراط عقیانیت غربی را دنبال یندسلود گ ضلرر مادی تمریز یند گ در نهایت بی

ر سللح  د« عقیانیت انقیابی»نیاز به اسللت. ما  گوییعقیانیت انقیابی گ پاسلل ، سللازییردن فاصللیه نص گ نظام

وولیت انیت با مسللعقی این. باشللد قرآنی  اخیا گ عدالت توحید، بر مبتنی یه مدیریتی معنایم؛ بهحکمرانی داری

 .گویی همراه است، چرایه مولیه مشرگعیت حکمرانی اسیامی استپاس 

ضرگری است، اما همچنین باید نص را با شرایط محیی گ الزامات اجتماعی پیوند  نیز محابقت دقیق با نص قرآن

با  بین نص گ مقتضیات اجرایی صورت گیرد داد. دگران شعارها گذرانده شده؛ اینون باید عقیانیت عمیی گ انح

بنابراین در پاس  به  .تا عدالت قرآنی محقق شلود؛ این همان عقیانیت اقتضلایی همراه با گفاداری به نص اسلت

با تعبیه عقیانیت عمیی در باید گیت  سلللازی را پر یرد؟چگونله بلاید فاصلللیه ی نص قرآنی گ نظامپرسلللش 

 .لتگویی گ عدابر میاهیم قرآنی همراه با اشراف بر شرایط اجتماعی، پاس سازی؛ یعنی حکمرانی مبتنی نظام

 ی ینم عرض می محور؟اقتضللایی اسللت یا نص رهبر معظم انقیابعقیانیت در نگاه گ در پاسلل  به پرسللش 

محور صرف، اما پایبند به نص. این عقیانیت اقتضایی گ در عین حال قرآنی است؛ غیر نصیعنی  متوازنعقیانیت 

 .نه بدگن عق ، گ نه بدگن نص

 انداز آیندهمحور پایانی: بازخوانی انتقادی گ چشم

 پرسش دهم 

 ، اگر بوواهیم نظام اسیامیبه ابعاد گ ضلرگرت دینی نقد حایمیت گ قدرت در میرا  دینی ما با توجه به اینکه 

تر دالت نقحه آغاز است؟ یا ضرگریگیتمانی بازخوانی ینیم، از یدام مؤلیه قرآنی باید آغاز شلود؟ آیا عرا درگن

 پذیری است؟از آن شیافیت یا مسوولیت

 پاس 

 نقد قدرت عین»به ابعاد گ ضللرگرت دینی نقد حایمیت گ قدرت در میرا  دینی ما اصللحیا   با توجه به اینکه

ذیری پدینداری گاقعی، پاسداری از عدالت، شیافیت گ مسوولیت ست:به این معنامحر  شلده یه  «دیانت اسلت

 .های قرآنی درگنی استاست. نقد سازنده نه موالیت با دین، بیکه همراهی با ارزش
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ذیری، پدر تحیی  ایشلان، عدالت نقحه مریزی حکمرانی اسلیامی اسلت. با این حال، بدگن شیافیت گ مسوولیت

 بنابراینیابد. عدالت تحقق نمی

 ست؛باید از عدالت شرگن یرد، چرا یه عدالت مبنای مشرگعیت ا 

 گویی گ اعتماد ینند یه زمینه پاسلل سللپر ضللرگرت شللیافیت در سللاختارهای حکمرانی را محر  می

 سازد؛عمومی را فراهم می

 ینند؛ یعنی مسلوولان باید پاسلوگو باشند، نه اینکه مصون از نقد پذیری را برجسلته مینهایتاً مسلوولیت

 .بمانند

میاهیم قرآنی نقد قدرت نباید از موضع ضدیت با  . بر اسا است مرز میان دیانت گ محام  قدرت ،نقد مؤمنانه

گیرد. نقدی یه هدفش اصیا  صورت می« از موضلع گلایت الهی همراه با انصلاف گ عقیانیت»دین باشلد؛ بیکه 

انمامند را عدالتی گ فساد مینقد قدرت یعنی بازخوانی سلاختاری عقیانی تضادهایی یه به بی. اسلت نه توریب

گیتمانی باید از عدالت آغاز یرد؛ سپر با تکیید رهبری، برای بازخوانی درگن مقام معظم در نگرش  اصیا  یند

شود. در این مسیر، نقد قدرت های نقد سازنده فراهم میپذیری نهادها، زمینهبر شلیافیت حکمرانی گ مسلوولیت

 .نیست، بیکه تحقق دیانت در ساختار است« ضد دین»

 پرسش دگازدهم

، آیا اندیشله قرآنی مقام معظم رهبری قابییت جهانی «اسلیام دین جهانی اسلت»رامی، با توجه به اینکه اسلتاد گ 

ها شلدن گاقعی دارد یا بیشتر برای بوم سیاسی گ فرهنگی ایران طراحی شده؟ با توجه به تمربه شما از سونرانی

 اند؟اب  فهم یردههایی گجود دارد یه این پیام جهانی را عینی گ قها، چه مثالگ تحیی 

 پاس 

ما معتقدیم تنها دین گ . اسیام دین جهانی است گ میهوم خاتمیت پیامبر ) ( خود شاهد این جهانی بودن است

عنوان اگر اسیام را به. تواند جهانی باشلد، چنین مکتبی اسلت گ اساساً میهوم خاتمیت همین استمکتبی یه می

 اسلیام با جهانی شدن به میهوم گسترش. ذ گ تکثیرگذاری جهانی دارددین توحیدی بیهمیم، این دین قابییت نیو

اندیشه  اند گاسیام گ مکتب گلایت قرآنی جهانی. بنابراین مشک  ذاتی نداردارتباطات، تمارت گ عق  ابرازی هیچ

 ای جهانیگیهتمدن نوین اسیامی؛ نه محدگد به ایران، بیکه پر د.بییت تبدی  به الگویی فراگیر دارقرآنی رهبری قا

ی هم پیوند زده گ تمربیاتانقیاب اسللیامی برای نوسللتین بار در تاری  شللیعه، میت گ حکومت دینی را به اسللت.
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ساز اسیامی این انقیاب نه پایان بیکه ابتدای پرگیه تمدن. گر امکان تبدی  این تمربه به الگویی جهانی هستندبیان

های آمریکای لاتین، گقتی میاهیم ییی مانند نشلسلت سوسیالیستالمبینی هادر همایش .هاسلتبرای همه میت

 .هاستعدالت گ عقیانیت قرآنی ارائه شد، تشویق مکرر حضار نشانگر گشودگی جهانی این پیام

های میمو  تیاش برای یکی از نمونه گجود دارد. های فرهنگی گ معرفتی برای جهانی شدن تمدن اسیامیزمینه 

حریت اربعین . اسللت« جهانی یردن فرهنگ اربعین در تمدن نوین اسللیامی»آنی، بحث سللازی فرهنگ قرجهانی

گرای اسللیامی، تایید بر نگرش سللیسللتمی در رگیکرد تمدنبد. ای جهانی تحول یاظرفیت دارد به نماد گ تمربه

 است.گرایی صرف نگر در ارتباط با معرفت دینی است گ این را برخیاف توسعهگسترده گ آینده
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 مصاحبه با دکتر مهدی جمشیدی

 نقلابرهبر معظّم ا ی به روایتقرآن یِفرهنگ های سیاستمنلّفه

 مقدّمه:

ها گ های زندگی  اجتماعی  انسللان، از آنچنان اهم ی تی برخودار اسللت یه شللاخهعنوان  یکی از عرصللهبه« فرهنگ»

 گیری  حمم  انبوهی ازد گ این محالعات  فراگان، به شک انهای موتیف  عیوم  انسانی، به محالعۀ آن پرداختهرشلته

سبب  حال، بهطیبد. بااینیه حت ی اشلارة به آنها نیز، ممال  گسلیع میطوریهای فرهنگی انمامیده اسلت، بهنظریه

گضع   هستند،« های سکولارسرچشمه»قرار دارند گ جوشلیده از « تمد دیانسلانی عیوم »ها، ذی   یه این نظریهاین

، ما را در مسیر گ مدار  تاریوی  «انقیاب  اسیامی»توانیم از آنها اسلتیاده ینیم. غالب گ ایثری این اسلت یه ما نمی

اری   بینی  توحیدی، در برابر  تمتیاگتی قرار داده یه ریشله در غایات  قُدسی  عالَّم دارد گ این تاری   مبتنی بر جهان

ش را تدریج، خویی یه به جغرافیای فکری گ معرفتی  غرب تعی ق داشت، ام ا بهالحادی  تمد د  غربی اسلت؛ تاریو

میان، انقیاب  های فرهنگی  همۀ جوامع  دیگر دراز یرد. دراینسللوی جهانبسللط داد گ دسللت  تعد ی گ تحاگل به

ار آن را آشکارا، انک اندیشانۀ غرب از تاری  ایستاد گاسلیامی سربرآگرد گ در مقاب   رگایت  انحصارطیبانه گ ماد ی

سوی یردن  اضیان گ ابعاد  فرهنگی  جامعۀ خویش، دست  نیاز بهپرداختهگیه ما برای ساختهاسلا ، اینیرد. براین

ا دیگر، مای است. ازطرفهای فرهنگی  غربی دراز ینیم گ از آنها، چاره گ عیاج بموییم، مزا   تی  گ گزندهنظریه

یار به« گرزی  فرهنگی  مسللتق  گ اسللیامیاندیشله»ی خویش را در راسللتای «هاقابیی ت»گ « هابضلاعت»باید تمام  
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فقط در چهارچوب  آن، مهندسی گ بازسازی ینیم. یکی از این گگیریم گ جهان  فرهنگی  برآمده از انقیاب را، فقط

ه ای است، یالعظمی خامنهیهالهای فرهنگی  حضرت  آیتها گ توانمندی  بومی گ خودی، تکم یات گ اندیشهظرفی ت

 قرار نگرفته است.« گرزی  فرهنگیاندیشه»مایۀ ، آنچنان یه شایسته بوده، دست«اتقان»گ « عمق»با گجود  

 وارگی فرهن چهارچوب مفهومی؛ روح

در « رساختارهای دیگ»به « فرهنگ»تعریف یرد گ گیت نسبت  « رگ »گاسلحۀ تشلبیه  آن به توان فرهنگ را بهمی

است، گ فرهنگ در جامعه، همان نقش  رگ  را در انسان « انسان»در « جسلم»به « رگ »، همانند  نسلبت  «امعهج»

گ « شاییۀ ماد ی»جامعۀ انسلانی، دارای دگ نون  ۶1اسلت.« جامعه ی قیحق یرگ  گ معنا»گ فرهنگ،  ۶۴یند،اییا می

اییۀ دهند گ شسیاسی گ اقتصادی گ ... تشکی  میهای یه شاییۀ ماد ی  آن را نظامایگونهاست؛ به« شاییۀ معنوی»

رگشن است یه در اینما، خصوصی ات  رگ  در  ۶۶، فرهنگ اسلت.«رگ   جامعه»معنوی  آن را، نظام  فرهنگی. پر 

تعمیم هسللتند. اصللحیا   توج هی به فرهنگ نیز، قاب سللازد، تا حد  درخورانسللان یه آن را از جسللم متمایز می

 ۶۰،«جامعه ت ی لهو» ۶9،«یمی ت ی لهو»توان گیلت فرهنلگ، یله میایگونلهدللالتی دارد، بلهنیز، چنین « هوی لت»

« هوا»توان فرهنگ را به همچنین می است. ۶۲«انسان سازندة فکر گ عم   عناصر »گ  ۶5«انسلان ت ی هوینندة تعیین»

فرهنگ با هیچ امر  دیگری،  لحای،است. ازاین« فضلای تنی سلی  جامعه»طور معنا نمود یه تشلبیه یرد گ آن را این

برند گ یسرمهای سیاسی گ اقتصادی گ ... بهنیست؛ چرایه در این فضای تنی سی، نظام« همسان»گ « پذیرمقایسله»

دیگر، عبارتدهد. بههای اجتماعی  دیگر را شلللک  میها گ ماهی ت  نظامگیریاین نظام  فرهنگی اسلللت یه جهت

است گ اقتضائات  خود را بر آنها تحمی  « غالب»گ « مسی ط»ات گ شوون  دیگر، فرهنگ همانند  هوا، بر همۀ سلاح

هوا اید ب «ناچاربه»جهت یه انسان، ازاین م؛یینیاست یه تنی ر م یی«هوا» مانند فرهنگ، دیگر، عبارتبه ۶1یند.می

ین برداشلللت نیز، فرهنگ ی  در ا  ۶9گذارد.گ پایی یا آلودگی  این هوا، تکثیر  مسلللتقیم بر گی می یند،را تنی ر 

 دهد گهای اجتماعی  دیگر را در سایۀ خود قرار میقیمداد شده یه تمام  نظام« فراگیر»گ « ییان»گاقعی ت  اجتماعی  

                                                           
 .1881بهمن  8ای؛ در دیدار اعضای انجمن قلم؛ الله خامنهآیت. 20

 . همو؛ در دیدار اعضای شورایعالیانقلابفرهنگی؛ 13 آذر 21.1832
 . همو؛ در دیدار اعضای شورایعالیانقلابفرهنگی؛ 28 خرداد 22.1830
 . همو؛ در دیدار مسئولان سازمان صداوسیما؛ 28 اردیبهشت 28.1888
 . همو؛ در دیدار اعضای شورایعالیانقلابفرهنگی؛ 13 آذر 24.1832

 .1838اردیبهشت  11؛ مانمعلّ داریدر د. همو؛ 25
 .1838اردیبهشت  11؛ مانمعلّ داریدر دمو؛ . ه26

 . همو؛ در دیدار اعضای شورایعالیانقلابفرهنگی؛ 17 آذر 27.1886
 . همو؛ در حرم رضوی؛ 1 فروردین 28.1838



359 
 

 از را فرهنگ توانیمرگ، نمییند. ازاینآمیزی میهای خویش، رنگمایهها گ درگنآنهلا را براسلللا   مضلللمون

باشد،  اشتهد «فرهنگى پیوست »های سیاسی گ اقتصادی، باید برنامه یهگ معنای اینینیم  «منی » دیگر هاىعرصه

دلی   همین موقعی ت  همچنین شللاید بتوان گیت یه به ۶8.باشللیم آنها «َ فرهنگى  لوازم» باید میتیت  یه اسللت این

« یسوتبه»وند گ هم شفهمیده می« دیر»های فرهنگی، هم ها گ آسیببنیادین گ ناپیدای فرهنگ اسلت یه ضلایعه

  9۴شوند.عیاج می

اسللی تی سللبب گردید یه در قالب  مهندسللی  فرهنگی، یعنی به شللده گ صللورت  طر احیچنین ظرافت گ حسلل 

ساخت گ طر احی  فضای »یعنی « فرهنگی مهندسی »سلاختاریافته، هدایت گ مهار  فرهنگ در دسلت گرفته شلود. 

 ی فرهنگ گضع »گ « فرهنگی  موجود گضع »در دسلت داشتن  تصویری از ، گ این اقدام، متوق ف بر «فرهنگی  جامعه

عه را یی یه جام«گنبایدهابایدها»گ « تمویزها»اسلت. بنابراین، مهندسی  فرهنگی عبارت است از سیسیه « محیوب

، دیگرتعباردهند. بهعبور می« های فرهنگی  محق قنیستگهاهست»به « های فرهنگی  موجودنیستگهاهست»از 

ها گ شده در فرهنگ است برای پدید آگردن  دگرگونیریزیمهندسی  فرهنگی، دخالت گ تصر ف  آگاهانه گ برنامه

با فرهنگ، از دگ سو ممکن است: « غیط»گ « افراطی»راستا باید افزگد مواجهۀ درهمین 91تغییرهای محیوب در آن.

سلللو یه فرهنگ را با تصلللو ر ینیم، گ دیگر ازآن« یری تمدرها/ خودرگ/ غیرقاب »سلللو یه فرهنگ را یکی ازاین

« ضرگرت»اگ لاً هدایت  فرهنگی  جامعه، ی   9۶، به زنمیر بکشیم.«نظرانهگیری/ نظارت  خشن/ مهار  تنگسلوت»

پیش  خوبیتواند محمون باشد یه جریان  فرهنگ، بهاست؛ چون اگر دگلت  اسیامی، فرهنگ را مدیری ت نکند، نمی

مدیری ت/ نظارت/ عدم»فرهنگ گ « رهایردن »در فرهنگ، ی  مسللکله اسللت، گ « آزادی »همچنین  99ت.خواهد رف

هایی از تاری ، ازجمیه در ارگپای قرگن  هرچند یسلللانی در دگره 9۰ای دیگر.نسلللبت به فرهنگ، مسلللکله« دق ت

عنوان  یشللیدند گ بهشللان، شللمشللیر های موالف، بر رگی گرایش«مدیری ت  فرهنگی  جامعه»گسللحی، به بهانۀ 

از  استیادهسو »قمع یردند، ام ا گهای فرهنگی  متیاگت را قیعمرج گ اغتشاش  فرهنگی، جریانگجیوگیری از هرج

رگ، مدیری ت  فرهنگی  شلود یه بتوان اسلا  گ اص   آن را انکار گ طرد یرد. ازاین، موجب نمی«ی  امر  صلحی 

                                                           
 .1832آذر  13؛ عالى انقلاب فرهنگىشوراى یدر دیدار اعضاهمو؛ . 23
 .1875 آذر 20فرهنگی؛ انقلابعالیهمو؛ در دیدار اعضای شورای. 80

. همو؛ در دیدار اعضای شورایعالیانقلابفرهنگی؛ 8 دی 1888. همو؛ در دیدار اعضای شورایعالیانقلابفرهنگی؛ 17 آذر 1886. 81

.1830خرداد  28فرهنگی؛ انقلابعالیهمو؛ در دیدار اعضای شورای  
 .1882دی  28فرهنگی؛ انقلابعالیهمو؛ در دیدار اعضای شورای. 82
 .1875آذر  20فرهنگی؛ انقلابعالیدر دیدار اعضای شورایهمو؛ . 88
 .1882دی  28فرهنگی؛ انقلابعالیهمو؛ در دیدار اعضای شورای. 84
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ثانیاً مهار  فرهنگ  95های غیط از آن را توحوه یرد.تنها باید برداشلللتجلامعله، امر  محیوب گ معقولی اسلللت گ 

گ  «آزادگی»گ « آزادی»گ « ابتکار»؛ زیرا رشد  فرهنگی، گابسته به «جایز»اسلت گ نه « ممکن»صلورت  یام ، نه به

فضای اجتماعی   گ رشلد گ تکام   استعدادهای عالی  انسان، بدگن  9۲اسلت،« های افراد  جامعهدادن  به ارادهمیدان»

صحی  است، نه « گمرج  فرهنگیگلنگاری/ رهاسازی/ هرج»رگ، نه ازاین 91، امکان ندارد.«غیراسلتبدادی»گ « آزاد»

ارت/ ریزی/ نظمدیری ت/ برنامه»، بیکه دگلت  اسیامی باید در پی  «نظری  فرهنگیعم / تنگگیری/ شد تسلوت»

یم   «رشد گ ترق ی  فرهنگی  افراد»یه به طوریباشد، به« متیک رانه»گ « هوشمندانه»ای به شلیوه« مراقبت  فرهنگی

نسبت به « دگلت  اسیامی»دیگر، رفتار  عبارتبه 99فراهم گردد.« سوی درستهدایت  جامعه به»شود گ زمینه برای 

یارد، هنگام نهال می، دلسللوزانه باشللد؛ باغبان، ب«درختان»نسللبت به « باغبان»، باید همانند  رفتار  «فرهنگ  جامعه»

نگ  ترتیب، دگلت  اسیامی باید فرهاینیند. بهچینی مییند، گ بهنگام میوهبهنگام آبیاری گ سلمپاشلی گ هر  می

طور نیست یه حضور  دگلت  اسیامی در عرصۀ فرهنگ، سح   فردی گ حال، ایندرعین 98یند.« باغبانی»جامعه را 

ذشللته های گشللود یارهایی یه نیرگهای انقیابی در طول  دههل، گقتی گیته میمثااثر یند. برایخُرد را رقیق گ بی

 ۰۴،«یسللازتمد ن»گ  «یپردازجامعه»گ  «یخودسللاز»اند گ این  نیز باید آنها را ادامه دهند، عبارتند از انمام داده

، تقد م «یسازتمد ن»گ  «یپردازجامعه» بر« یخودساز»دهد یه بندی  اشلاره شلده در این عبارت، نشان میترتیب

شدن  ساختارهای اجتماعی است. این در حالی است دگرگون« شالودة»گ « زیربنا»دارد گ نقحۀ شرگن است گ فرد، 

های گاقعی ت« حاشیۀ»گ « فرن»شود گ اگ، اندازهای ساختاری، از فرد گ جهات  گجودی  اگ غییت مییه در چشلم

 شود.سح   ییان انگاشته می

 ر فرهنگی؛ منزلتِ کمالیِ فرهن . اصالتِ ام2

، رگ  اصالت دارد گ جسم، ظرفی بیش نیست یه بستر  زندگی  رگ  «رگ »گ « جسم»ازآنمایه در مقایسلۀ میان  

 -های سیاسی گ اقتصادی یعنی نظام -شود، ابعاد گ اضیان  ماد ی  زندگی گ مقولات  مرتبط با آنها در دنیا گاقع می

فضللای   »، رشللد یند گ «معنوی»گ « رگحی»ای برای این هسللتند یه انسللان از لحای  «نهزمی»گ « مقد مه»در حکم  

را  -السلللیام عییهم –متعال، هدف  انبیای الهی یه خدایتحصلللی  نماید؛ همچنان« یمالات  معرفتی»گ « اخیاقی

                                                           
 .1877دی  15فرهنگی؛ انقلابعالیهمو؛ در دیدار اعضای شورای. 85
 .1888دی  8فرهنگی؛ انقلابعالیهمو؛ در دیدار اعضای شورای. 86
 .1882دی  28فرهنگی؛ انقلابعالیای شورایهمو؛ در دیدار اعض. 87
 همان.. 88
 همان.. 83

 . همو؛ در بیانیۀ گام دومّ انقلاب، 22 بهمن 40.1837
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 ۰1د.هنگ، اختصا  دارنیند یه هر دگ از مقولۀ فرهنگ هستند گ به قیمرگ  فرانسان معرفی می« تعییم»گ « تزییه»

را به انتواب  خود بپیماید تا به « راه  فحری گ طبیعی»برخوردار است گ باید « اراده»گ « انتواب»انسلان از نیرگی 

 ۰۶خواند.است یه انسان را به پیمودن  راه  فحری گ طبیعی فرامی« توحید»میان، دست یابد. دراین« ترق ی»گ « تعالی»

 است گ قُرب  الهی« قُرب  الهی»ز آفرینش  انسلان گ زندگی  اگ در دنیا، گصلول به مرتبۀ ترتیب، چون هدف ااینبه

های آن هسللتند، مایهگ سللازندة درگن« نظام  فرهنگی»اسللت، گ این دگ ناظر به « تعییم»گ « تزییه»نیز متوق ف بر 

های رگحی  انسلللان گ هبودن به نیازها گ خواسلللترگشلللنی نتیمه گرفت یه فرهنگ از جهت  معحوفتوان بهمی

مندی نسللبت به فرهنگ گ اهم ی ت  گافر برای آن اسللت. پر دغدغه« اصللی »گ « غایی»پاسللوگویی به آنها، امر  

مندی نسبت به یمالات  معنوی گ رگحی گ مرتبۀ انسانی ت  انسان است؛ چرایه فرهنگ شلدن، ناشی از دغدغهقائ 

دیگر، ارتباط  فرهنگ با استعدادهای بیانرگی  انسان را رقم بزند. بهمعنوی گ اخُ« شقاگت »یا « سلعادت»تواند، می

مسلتقیم اسلت گ حیات  رگحی  انسللان، گابسته به نون   -سلازند یه بُعد  معنوی  اگ را می -عالی گ فحری  انسلان 

، تکثیر  «نرگ   انسللا»یی اسللت یه بر «هاضللد ارزش»یا « هاارزش»زندگی  فرهنگی  اگ اسللت؛ چون فرهنگ، حام   

توانند های فرهنگی میرگ، محصولات گ فرآگردهدنبال دارند. ازایننهند گ صیا  یا فساد  آن را بهمثبت یا منیی می

 ۰9را فراهم نمایند.« سقوط به پرتگاه  حیوانی ت»یم  ینند یا موجبات  « تحصی   یمال  معنوی»به 

، «زندگی  آخرت»در برابر  « زندگی  دنیا»دهد، امی را تشکی  میبینی  اسیامی یه لایۀ مهمی از فرهنگ  اسیدر جهان

ابتیا  گ امتحان نیسللتند. « گسللییۀ»گ « مقد مه»های ماد ی  آن، بیش از ها گ موهبتگونه اصللالتی ندارد گ نعمتهیچ

گخته یند، ، ذخیرة معنوی اند«حیات  ابدی»داشته باشد گ برای آن « آخرت»رگ، انسلان  مؤمن باید چشلم به ازاین

فراموشللی ها گ محامع  ماد ی گ دنیوی شللود گ غایت گ غرض  معنوی  زندگی  خویش را بهیه غر  در لذ تایننه

 بسپارد:

 ۰۰یَّعْیَّمُونَّ یَّانُوا لَّوْ الْحَّیَّوَّانُ لَّه یَّ الْآخ رَّة الد َّارَّ گَّإ ن َّ گَّلَّع بٌ لَّهْوٌ إ ل َّا الد ُنْیَّا الْحَّیَّاة هَّذ ه  گَّمَّا

راى[ در] همانا حقیقى، زندگی  گ نیسللت، بازیچه گ سللرگرمى جز دنیا، زندگى  این  یاش اى اسللت. آخرت سللَّ

 دانستند!مى

                                                           
 . همو؛ در دیدار اعضای شورایعالیانقلابفرهنگی؛ 28 دی 41.1882

 .12، ص دارخیغ تیودبع یف: ندیوحت روح. همو؛ 42
 . همو؛ در دیدار اعضای شورایعالیانقلابفرهنگی؛ 13 آذر 48.1873
 . عنکبوت: 44.64
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  ۰5یَّعْیَّمُونَّ فَّسَّوْفَّ گَّل یَّتَّمَّت َّعُوا آتَّیْنَّاهُمْ ب مَّا ل یَّکْیُرُگا

 !بدانند یه زگدا شوند؛ برخوردار تا بگذار گ آگرند، انکار ایم،داده بدیشان آنچه به تا بگذار

  ۰۲یَّعْیَّمُونَّ فَّسَّوْفَّ الْکَّمَّ ُ گَّیُیْه ه مُ گَّیَّتَّمَّت َّعُوا یَّکْیُیُوا ذَّرهُْمْ

 دانست. خواهند زگدىبه پر یند. شانسرگرم ،[ها]آرزگ گ شوند برخوردار گ بوورند تا بگذارشان

 ۰1ل حَّیَّات ی قَّد َّمتُْ لَّیْتَّن ی یَّا یْرَّى یَّقُولُالذ   لَّهُ گَّأَّن َّى الْإ نْسَّانُ یَّتَّذَّی َّرُ یَّوْمَّو ذٍ ب مَّهَّن َّمَّ یَّوْمَّو ذٍ گَّج ی َّ

باشد؟!  پندگرفتن جاى را اگ یما[ گلى] گیرد، پند انسان یه است رگز آن آگرند؛[ حاضر] رگز، آن در را جهن م گ

 بودم! فرستاده پیش[ چیزى] خود، زندگانى  براى یاش گوید:

درآمدی برای عبادت گ اطاعت  ، در حکم  زمینه گ پیشهای ماد یهلا گ امکلاناز نظر  قرآن  یریم، هملۀ فرصلللت

 خود، اصالت ندارند گ انسان نباید به آنها دلبسته شود:خودیمتعال هستند گ بهخدای

ن َّ لَّهُمْ نَّ م نْ قَّبْی ه مْ گَّلَّیُمَّک  نَّ ذ یگَّعَّدَّ الی َّهُ ال َّذ ینَّ آمَّنُوا م نکُْمْ گَّعَّم یُوا الص َّال حَّات  لَّیَّسْتَّوْی یَّن َّهُمْ ف ی الْکَّرْض  یَّمَّا اسْتَّوْیَّفَّ ال َّ

 ۰9وًاد ینَّهُمُ ال َّذ ی ارتَّْضَّى لَّهُمْ گَّلَّیُبَّد  لَّن َّهُمْ م نْ بَّعْد  خَّوْف ه مْ أَّمْنًا یَّعْبُدُگنَّن ی لَّا یُشْر یُونَّ ب ی شَّیْ

آنان را در این  ،تمحبهگعده داده است یه  ،اندخدا به یسلانى از شلما یه ایمان آگرده گ یارهاى شلایسلته یرده

گ  ،جانشین ]خود[ قرار داد ،گونه یه یسانى را یه پیش از آنان بودندهمان ،جانشلین ]خود[ قرار دهد ،سلرزمین

تا[ مرا ] ،ل گرداندشان را به ایمنى مبد  مستقر یند گ بیم ،به سلودشان ،شلان پسلندیده اسلتآن دینى را یه برای

 .ردانندشری  نگ ،عبادت ینند گ چیزى را با من

 . طلب قدرت سیاسی برای تحقّت فرهن  دینی؛ ابزارانگاری دولت5

 فرماید:در قرآن  یریم میمتعال یخدا

رُهُ إ ن َّ الی َّهَّ لَّقَّو ی ٌ عَّز یزٌ رَّن َّ الی َّهُ مَّنْ یَّنْصلللُ یَّاةَّ گَّآتَّوُا الز َّ گَّلَّیَّنْصلللُ گَّأَّمَّرُگا  یَّاةَّال َّذ ینَّ إ نْ مَّک َّن َّاهُمْ ف ی الْکَّرْض  أَّقَّامُوا الصللل َّ

  ۰8ب المَّْعْرُگف  گَّنَّهَّوْا عَّن  المُْنکَّْر 

                                                           
 . عنکبوت: 45.66
 . حجر: 46.8
 . فجر: 47.24-28
 . نور: 48.55
 . حج: 43.41-40
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ناپذیر شللکسللت سللوت نیرگمند  ،یه خداچرا ،دهدیارى مى ،یند[ اگ را یارى مىیه ]دین خدا به یسلى ،قحعبهگ 

 هاىیار به گ دهندمى زیات گ دارندمى برپا نماز دهیم، توانایى آنان به زمین، در چون یهیسللانى همان ؛اسللت

 دارند.بازمى ناپسند یارهاى از گ دارندگامى پسندیده

 باشد. این امر بدان دلی  «ی بر جامعهاله یهارزشاینندة حایمی ت  نیتضم» دیبا یاسیام نظام بر اسلا   این آیه، 

را اقامه گ نماز  دباز داشللتن یامر یردند گ از بد یکیگ زمامداران، مردم را به ن گ حک ام ،جامعهاگر در  اسللت یه

یه  یمؤمنان یبرا تی چهار خصللوصلل ،یهیشللر ۀیآ نیدر ا 5۴خواهند یرد.ها رشللد ارزش جامعه،یردند، در آن 

نموده گ در نهایت،  نی مع شوند،یجائر خارج م سلیحۀ قدرتمندان  ر یگ از ز ردیگیقرار م شلاناریدر اخت «قدرت»

 گدارند،  یگ شوص یجنبۀ فرد  ی، تی هار خصوصچ نیااز هر یدام . را نصرت یند یمی ت نیگعده یرده یه چن

ت ساخ» ترجمان  های یاد شده،تی خصوص رگ،ازاین «.یاجتماع ی سلازنظام گذار برریتکث»گ  «یاجتماع»جنبۀ   ی

 ی  آن، عبارت از این استاجتماع بۀجن ، گهست نیز یجنبۀ اجتماع یدارا ،نمازهستند.  «یاسیام گ هندسلۀ نظام 

  مت ص د،گاح مریز   یاسیام گسترده است، دل را به  یاییه دن یهمۀ مسلیمانان در همۀ نقاط ،ازنم یۀیگسلیه به

 ام دهندة هندسۀ نظگ شک  ینندهنی مع گساز نظام گ یاجتماع ویۀمس  یگاحد،  مریز   یات صال به  نیاگ  ینند؛یم

ه در یمعنی است دارد؛ چون بدینساز نظام گی اجتماع ترجمان  ،یمال انیاقات  محیق  معنی بهزیات  است. یاسیام

 هم در مقاب  گ فقرا گ ضللعیا،  اسللت، خود را هم در مقاب   یویدن برخوردار از مال هریسللی یه  ،یجامعۀ اسللیام

 اسیام است ی اجتماع همۀ حریات  یربنایز، یه منکرازیمعرگف گ نهبهام ا امر گ. داندیم ونیمد گمتعه د ، الیه یسب

 دهند گ تحریی کین سمت همۀ مؤمنان موظ یند جامعه را به یعنی ؛شودیبرپا م ،همۀ فرائض گ گاجبات ،آنبا  گ

  51.دگر بدارند هایاز بد

 5۶برد:می رنج یند،می «گمراه» گ «منحرف» را مردم یه آنچه رسول  ایرم، از

 59ت ُمْ حَّر یصٌ عَّیَّیْکمُْ ب الْمُؤْم ن ینَّ رَّ ُگفٌ رَّح یمٌلَّقَّدْ جَّا َّیُمْ رَّسُولٌ م نْ أَّنْیُس کُمْ عَّز یزٌ عَّیَّیْه  مَّا عَّن 

ریص گ ح ،[ شمابه ]هدایت  ؛شما در رنج بییتید دشوار است ،براى شما پیامبرى از خودتان آمد یه بر اگ ،قحعبه

 .مهربان است دلسوز  ،نسبت به مؤمنان

                                                           
 .1874تیر  21ی؛ انتظام یرویفرماندهان ن داریدر دای؛ الله[ سیّدعلی خامنه. ]آیت50

 . همو؛ در حرم مطهر رضوی؛ 1 فروردین 51.1834
 .1881اسفند  6دانشجویان؛  و انانجو دیدار . همو؛ در52
 .128توبه: . 58
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  5۰های دینی:ای استقرار گ تحق ق  ارزشتیاش بر از است عبارت حکومت  اسیامی، «عمدة شاخص » گ «اسا »

  55مُن یرًایَّا أَّی ُهَّا الن َّب ی ُ إ ن َّا أَّرْسَّیْنَّا َّ شَّاه دًا گَّمُبَّش  رًا گَّنَّذ یرًا گَّدَّاع یًا إ لَّى الی َّه  ب إ ذْن ه  گَّس رَّاجًا 

اگ  سوى خدا به فرمان بهیننده گ دعوت، گر گ هشداردهنده فرستادیم[ گواه گ بشارتسمت ما تو را ]به !اى پیامبر

 .گ چراغى تابنا 

 :فرمایدمی جای دیگر گ در

 5۲ب  حُوهُ بُکرَّْةً گَّأَّص ییًاإ ن َّا أَّرْسَّیْنَّا َّ شَّاه دًا گَّمُبَّش  رًا گَّنَّذ یرًا ل تُؤْم نُوا ب الی َّه  گَّرَّسُول ه  گَّتُعَّز  رگُهُ گَّتُوَّق  رُگهُ گَّتُسَّ

ان اش ایمتا به خدا گ فرستاده، اى فرسلتادیمگر گ هشلداردهندهه گ بشلارت[ گواسلمت [ ما تو را ]به!]اى پیامبر 

 .به پایى بستایید ،آگرید گ اگ را یارى ینید گ ارجش نهید گ ]خدا[ را بامدادان گ شامگاهان

متمایز  بشللرى جوامع  همۀ را از اسللیامى جامعۀ گ اسللیامى نظام  ،«شللاخص» عنوان به یه چیزى حال، آنهربه

 دگ است،« اسیامى نوین  تمد ن »یه صورت  عینی  آن، « پیشرفت»نظریۀ  51اسلت. امر این اگ ل، درجۀ در زد،سلامی

 اقتدار  اد،اقتص سیاست، صنعت، عیم، یه شام   مقولاتی از قبی   «افزارىابزارى/ فرعی/ سوت بوش » :دارد بوش

 سب  »یه دلالت بر « افزارىاصیى/ نرم حقیقى/ بوش »رسلانه گ ... است؛ گ  المییى،بین اعتبار  نظامى، گ سلیاسلى

رفتارها گ مناسبات  با دیگران گ ... .  تیریحات، مصرف، لبا ، ازدگاج، دارد گ عبارت اسلت از خانواده، «زندگى

گ « گاررسللت» را ما تواندنمی یردیم، ابزاری بوش  در یه هایىپیشللرفت نکنیم، پیشللرفت بوش  حقیقی در اگر

 یهنهمچنا ببوشللد، رگانى آرامش  گ امنیت ما به تواند در همین زندگی  دنیوی،نمی د، بیکه حت یین «سللعادتمند»

به  نیم،نک اصیا  را ام ا این بوش  حقیقی برگیم، پیش صلنعت در ما دیگر، هرچهبیاناند. بهگونهجوامع  غربی این

 معنای رد پیشرفت با اسیامى معنای در فتدهد یه پیشرایم. این امر، نشلان میدسلت نیافته «اسلیامى پیشلرفت »

رهنگی  جنبۀ معنوی گ ف» اسیامى، در معنای پیشرفت ابعاد  از است، گ آن تیاگت این است یه یکى متیاگت غربى،

گ « هدف»ینیم، زیرا  اصللیا  را بوش این یه اسللت این «اصلل »اسللت، بیکه « زندگى سللب  »یا همان « زندگی

 59.است «نما » گ «فیا » گ «رستگارى»گصول به  جهان، زندگی  انسان در این« فیسیۀ»

                                                           
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در حرم رضوی؛ 1 فروردین 54.1883
 . احزاب: 45 -55.46
 . فتح: 8 -56.3
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در حرم رضوی؛ 1 فروردین 57.1883

 .1831مهر  28جوانان؛  در دیدار. همو؛ 58
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 کنندگی سطح خُرد. وابستگی تغییر فرهنگی به وضع انسانی؛ تعیین1

رگ، مردمی چرا گ جبری بر انسان داشته باشد. ازاینچونتواند تکثیر  بیبوشی  آن نمیفرهنگ گ خصوصی ت  هوی ت

متعال گشللته گ به راهی جز راه  خدای« انحراف»، دچار  «مامداران  نااه ز»یا « جهالت  رهبران»یه بر اثر  تبعی ت از 

، راه  خحا را «تشللویص  خود»متعال، به این عذر متوسلل   شللوند یه ما به توانند در پیشللگاه  خدایاند، نمیرفته

حا از چنان رهبرانی، خنپیمودیم، بیکه این پیشلوایان گ رهبران  ما بودند یه ما را به این راه یشاندند؛ زیرا اطاعت 

، خود  «تاری »گ « جامعه»ترین عام   حریت  مهم 58های بعدی را توجیه یند.تواند لغزشگ ناصللواب بوده گ نمی

دلی   است. پر انسان به« آگاهی»گ « شناخت»آگرد، عنصر  اسلت، گ آنچه یه انسلان را به حریت درمی« انسلان»

اسا ، چنانچه سح   فرهنگی  خُرد، اصیا  براین ۲۴نیز هست.« گیرندهتصمیم»است، « اندیشنده»یه موجودی این

ست یه باید رگند  اصیا   فرهنگی را از شلود، سح   فرهنگی  ییان نیز اصیا  خواهد شد، گ این گیته، بدان معنی

یا ا ایسللح   خُرد آغاز یرد؛ یعنی هریر در هر منزلت گ موقعی تی یه قرار دارد، بکوشللد نقش  فرهنگی  خویش ر

یه همگان، فقط منتقد  فرهنگی  دیگران باشلند گ عیوب  فرهنگی  یکدیگر را بمویند گ بگویند. رگشن یند، نه این

سامان خواهد شد. اش اصیا  شوند، ی   نیز بهدهندهاسلت یه جامعه، صلورت  مری ب است گ اگر اجزا  تشکی 

توانند در اعتیا  گ ارتقا  گضلللع  همگان مؤث رند گ میتلکثیر نیسلللت، بیکه نقش گ بیمیلان، هیچ جزئی، بیدراین

 آفرین باشند، اگر اهتمام بورزند:فرهنگی  اجتمان، نقش

 فیضع ای یریتو حق هیآن منگر

 ۲1فیشر یا ،خود ت بنگر اندر هم 

 ۲۶:دارد یگبست «هاارادة انسان»به انقیاب،  هم پسرفت  گ انقیاب شرفت یپ همدربارة انقیاب  اسیامی نیز باید گیت 

 ۲9ما ب کَّنیُس ه م رگای  غَّیُما ب قَّومٍ حَّت ى  رُی  غَّیُالی َّهَّ لا  ن َّإ 

 .دهند رییخود را تغ حال  ،تا آنان دهدینم رییحال  قومى را تغ ،خدا قت،یدر حق

                                                           
 .81ق، ص . همو؛ پیشوای صاد53
 .100البلاغه، ص ها در نهج: نبوت8ّالبلاغه؛ ج . همو؛ شرح نهج60
 .1488مثنوی معنوی؛ دفتر سوّم؛ بیت محمّد مولوی؛ الدین. جلال61

 .]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در سخنرانی بهمناسبت سالگرد رحلت امام خمینی؛ 14 خرداد 62.1833
 . رعد: 68.11



366 
 

 ۲۰ه مما ب کَّنیُس  رگای  غَّیُ حَّت ى قَّومٍن عمَّۀً أَّنعَّمَّها عَّیى  رًای  مُغَّ  ُیَّ لَّم الی َّهَّ ب کَّن َّ ل  َّذ

 ،نانیه آمگر آن دهد،ینم رییتغ ،نعمتى را یه بر قومى ارزانى داشللته ،بدان سللبب اسللت یه خداگند ،[یری]ی نیا

 .دهند رییتغ ،آنچه را در دل دارند

 را حایم ینیم، باید« سلب   زندگی  اسیامی»یه اگر بوواهیم اسلا ، سلاختن  فرهنگ نیز امکان دارد؛ چنانبراین

در هرجا یه باید همه پر  ۲5سمت  اسیام برگردانده شود.به« جریان»معنای گاقعی  ییمه، د گ بهشو« سازیفرهنگ»

 ستیخواهد نگر آنهابه  ،لحف متعال هم با نظر یخداصورت، یه دراین د؛نین یهیگ گظ تی مسوول احسا   ،دنهست

توان از نشلللیند، میهای سلللاختاری میتام ا ازآنمایه فرد در ینار  گاقعی  ۲۲باز خواهد یرد. آنهلا یرا جیو گ راه 

 ،آنها به نسللبت را مردم گ اسللتیاده پیش  رگ، رگیدادهای اجتماعی  رگیدادهای اجتماعی  گذشللته، برای توضللی  

ا   زندگی  بر ،«عوام   معینی»هسللتند، گ همواره « مشللابه  یکدیگر»انسللانی،  های جوامع یرد؛ زیرا گاقعی ت حسلل 

 های اجتماعی  الهی، ناظر به همین معناست:رند. اشارة قرآن  یریم به سن تگذاتکثیر می هاانسان

 ۲1سُن َّۀَّ الی َّه  ف ی ال َّذ ینَّ خَّیَّوْا م نْ قَّبْ ُ گَّلَّنْ تَّم دَّ ل سُن َّۀ  الی َّه  تَّبْد ییًا

 واهىنو ییرىتغ هرگز خدا، سن ت  در گ است،[ بوده جارى] خدا، سن ت [ همین] اند،بوده پیشتر یهیسلانى دربارة

 گ گیریدر  از جمیله، ات یاقات  مشلللرگطی ت در مقایسللله با رگیدادهای ینونی  انقیاب، برای ما قاب   یلافلت.

عوام   مول د گ  همچنین. هستند نزدی  هم به خییی حواد   امرگز گ آن رگز، گ قضایا چون اسلت؛ آموزیدر 

 ۲9.دنبال دارندرا به مشابهی مشابه نیز، نتایج  وام  دنیا، مشابهت داشته گ ع گوناگون  هایانقیاب در مور ب

 مثابه کلید فتوحات گری فرهن  دینی؛ ایمان به. گشایش4

 هشللدار ما به گ ماسللت اختیار  در نیز اینونآگرد، هم پدید را تمد ن  اسللیامی یه آن سللاز زندگی معارف  گ اسللیام

 یه: دهدمی

 ۲8یُحْی یکُمْ ل مَّا دَّعَّایُم إ ذَّا گَّل یر َّسُول  ل ی ه  یبُواْاسْتَّم  آمَّنُواْ ال َّذ ینَّ أَّی ُهَّا یَّا

                                                           
 . انفال: 58. 64
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در دیدار مداحان؛ 26 بهمن 65.1838
 . همو؛ در دیدار فرماندهان نیروی هوایی؛ 13 بهمن 66.1837
 . احزاب: 67.62

 .1881بهمن  15صداوسیما؛  سازمان مسئولان دیدار ای؛ درالله[ سیّدعلی خامنه]آیت. 68

 . انفال: 6324
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 را انآن بوشد،مى حیات شما به یه فراخواندند چیزى به را شما پیامبر، گ خدا چون اید،آگرده ایمان یهیسانى اى

 ینید. اجابت

 سیاسی قدرت  گ عز ت گ عیمی گ مدنی اعتیای به را خود ام ت  یه دارد را آن ظرفی ت  است یه یرده ثابت اسیام،

 ما به قرآن  یریم گ اسللت بزرگ هدف  این تحق ق  هایشللرط ،«تیرقه از پرهیز» گ «مماهدت» گ «ایمان» برسللاند؛

 : آموزدمی

 1۴م ُؤْم ن ینَّ ینُتمُ إ ن الکَّعْیَّوْنَّ گَّأَّنتُمُ تَّحْزَّنُوا گَّلاَّ تَّه نُوا گَّلاَّ

 برترید. شما یه مشوید، غمگین گ مکنید سستى مؤمنید، اگر گ

 11الْمُحْس ن ینَّ لَّمَّعَّ الی َّهَّ گَّإ ن َّ سُبُیَّنَّا لَّنَّهْد یَّن َّهُمْ ف ینَّا جَّاهَّدُگا گَّال َّذ ینَّ

 نیکویاران با خداحقیقت،  در گ نماییم،مى آنان بر را خود هاىراه یقین،به اند،یوشللیده ما راه  در یهیسللانى گ

 است.

 1۶الص َّاب ر ینَّ مَّعَّ الی هَّ إ ن َّ گَّاصْب رُگاْ ر یحکُُمْ گَّتَّذهَّْبَّ فَّتَّیْشَّیُواْ تَّنَّازَّعُواْ لاَّگَّ گَّرَّسُولَّهُ الی هَّ گَّأَّط یعُواْ

 ینید صبر گ برگد، بین از شما مهابت  گ شوید سلست یه مکنید نزان هم با گ ینید، اطاعت پیامبرش گ خدا از گ 

. است داده قرار باریتکس ف گضع  در امرگز را اسلیامی ام ت  عام ، سله این ضلعف  اسلت. شلکیبایان با خدا یه

 گ وام ع ینار  در ییایت،بی مسیمان  هایحکومت برخی گ باتدبیر گ پیگیر دشلمنان  گذشلته، قرن  دگ در حداق 

ما از  19گذشتگانیم. گار   امرگز، ما گ اندبوده مؤث ر گضع، این آگردن  پدید در سیاسی، گ تاریوی گوناگون  شرایط 

اسلیامی غییت یردیم گ عناصلری را یه اسیام به ما عرضه یرد گ ما با تکیه بر آنها توانستیم به اعتیا گ  از حقایق 

ین را های پیشللترق ی دسللت یابیم، به فراموشللی سللپردیم. پر چنانچه امرگز نیز بر این قصللد باشللیم یه عظمت

عۀ اسلللیامی، زنده گ فع ال ینیم. ایمان به بازیابیم، باید از همان عناصلللر، مدد بموییم گ آنها را در خود گ در جام

یند گ آنها را از افزایی قرار گیرد، مسلللیمانان را بر بیگانگان غالب میگاه یه در ینار  عم  گ هممتعال، آنخلدای

 «حاشیۀ» از اسیام سبب، اینونهمینای تحق ق یافته است، گ بهسازد. این حالت، تا اندازهفرگدستی گ ذل ت رها می

                                                           
 . آلعمران: 70.183
 . عنکبوت: 71.63

 46فال: ان. 72
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در اجلاس سران كشورهاى اسلامى؛ 18 آذر 78.1876
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 هبرجست جایگاهی، عالم حواد   ینندةتعیین عناصر  «مریز » در گ شده خارج جهان، سیاسی  گ اجتماعی لات معاد

  1۰یرده است. عرضه اجتماعی تحو لات  گ حکومت گ سیاست گ زندگی عرصۀ در را ایتازه نگاه  گ یافته نمایان گ

ابزارى/ فرعی/  بوش » :دارد بوش دگ سللت،ا« اسللیامى نوین  تمد ن »یه صللورت  عینی  آن، « پیشللرفت»نظریۀ 

 المییى،بین ار اعتب نظامى، گ سیاسى اقتدار  اقتصاد، سیاست، صنعت، عیم، یه شام   مقولاتی از قبی   «افزارىسوت

دارد گ عبارت اسللت از  «زندگى سللب  »یه دلالت بر « افزارىاصللیى/ نرم حقیقى/ بوش »رسللانه گ ... اسللت؛ گ 

 رفتپیش بوش  حقیقی در رفتارها گ مناسلبات  با دیگران گ ... . اگر تیریحات، مصلرف، لبا ، ازدگاج، خانواده،

 یند، بیکه حت ی «سللعادتمند»گ « رسللتگار» را ما تواندنمی یردیم، ابزاری بوش  در یه هایىپیشللرفت نکنیم،

اند. گونهجوامع  غربی این یههمچنان ببوشللد، رگانى آرامش  گ امنیت ما به تواند در همین زندگی  دنیوی،نمی

دست  «یامىاس پیشرفت »به  نکنیم، اصیا  را ام ا این بوش  حقیقی برگیم، پیش صلنعت در ما دیگر، هرچهبیانبه

ست، گ آن ا متیاگت غربى، معنای در پیشرفت با اسیامى معنای در دهد یه پیشلرفتایم. این امر، نشلان مینیافته

 سب  »یا همان « جنبۀ معنوی گ فرهنگی  زندگی» اسیامى، در معنای پیشلرفت د ابعا از تیاگت این اسلت یه یکى

ن زندگی  انسان در ای« فیسیۀ»گ « هدف»ینیم، زیرا  اصیا  را بوش این یه است این «اص »است، بیکه « زندگى

 سم ادی ه ۀصحیی دعاى در -الس یام عییه - سم اد امام 15.است «نما » گ «فیا » گ «رسلتگارى»گصلول به  جهان،

 : فرمایدمی

  1۲مُسْتَّکْر هینَّ غَّیْرَّ طآئ عینَّ ضآل ینَّ، غَّیْرَّ مُهْتَّدینَّ اَّم تْنا

باز رگیم، نه یلافتگلان بمیران، نه گمراهان. چنان ین یه مرگ را به پیش]ای خلداگنلد![ ملا را در زمرة هلدایلت

 ناپسندش شمریم.

 خواهد قرار قی ه در تردیدبدگن یند، عم  اسللیام به ،«ىماد » هاىجنبه لحای  اسللیامی از جامعۀ جهت، اگربدین

 دنیا، در ما «ماد ی »زندگى   اگر ی ی  جامعۀ اسللیامی نیسللت، بیکه«هاهدف» همۀ این هدف، شللام   گرفت، ام ا

، آن پیشرفت  ماد ی باشد، «معنوی»ما از لحای   رگسیاهى  گ بدبوتى لحظۀ ما، مرگ  لحظۀ ام ا باشد، خوبى زندگى 

                                                           
 . همو؛ در اجلاس علما و بیداری اسلامی؛ 3 اردیبهشت 74.1832

 .1831مهر  28جوانان؛  در دیدار. همو؛ 75
 . صحیفۀ سجّادیّه؛ ترجمۀ عبدالمحمّد آیتی؛ دعاى چهلم؛ ص 76.242-240
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دچار  تعارض « سود گ منافع  دنیوی»با « فیا  گ سعادت  اخُرگی»دیگر، چنانچه ازطرف 11نوواهد داشت. ایایدهف

 19گ تزاحم شد، باید آن  را ترجی  داد.

 جامعه، در تدی ن گ ایمان رگ   گ معنوی ت ای ضلمنی اشلاره شد، استحکام گونهطوریه در حاشلیه گ بهالبت ه همان

 گ اعتیاد گ هرزگی از باشند، متدی ن جوانان، اگر یهیند؛ چنانمی یم  جامعه به هم ایی گ ماد یدنی امور  حت ی در

 18افتد:می یاربه آنها استعداد  شد، گ خواهند دگر یند،می گیرزمین را جوان یه چیزهایی

 9۴ق یَّامَّۀ  أَّعمَّْىگَّمَّنْ أَّعْرَّضَّ عَّنْ ذ یْر ی فَّإ ن َّ لَّهُ مَّع یشَّۀً ضَّنْکًا گَّنَّحْشرُُهُ یَّوْمَّ الْ

ا اگ را نابین ،رستاخیز تنگ ]گ سلوتى[ خواهد داشت گ رگز  زندگى  ،در حقیقت ،دل بگرداند ،من گ هریر از یاد 

 91است.« متعالخدای به ایمان محور  بر گردآمدن  افراد  جامعه» جامعه، سعادت  طور  یی ی، راز به .ینیممحشور مى

ات گ نعمات  ریخهای دینی، موجب  سللرازیر شللدن  تعه د  اجتماعی نسللبت به ارزشگوید التزام گ قرآن  یریم می

مندی  اخُرگی، حت ی در همین حیات  بر سللعادتمدار، افزگنشللود گ جامعۀ دینی گ دینسللوی جامعه میالهی به

 بوتی گ سعادت را خواهد چشید:دنیوی نیز طعم  نی 

 9۶ت َّقَّوْا لَّیَّتَّحْنَّا عَّیَّیْه مْ بَّرَّیَّاتٍ م نَّ الس َّمَّا   گَّالْکَّرْض گَّلَّوْ أَّن َّ أَّهْ َّ الْقُرَّى آمَّنُوا گَّا

 .ودیمگشبریاتى از آسمان گ زمین برایشان مى ،قحعبه ،ایمان آگرده گ به تقوا گراییده بودند ،شهرها گ اگر مردم 

گ انقیابی اسللت گ ای بارها تصللری  یرده یه مقصللودش از فرهنگ، فرهنگ  اسللیامی الیه خامنهرگ، آیتازاین

گ هر فرهنگی یه از گحی  الهی سرچشمه « فرهنگ  اسیامی»شمارد: طور  محیق، معتبر نمیهای فرهنگی را بهارزش

 گ ابزارها گ جامعه عمومى  فرهنگ  به باید 99اسلت؛« باط »، «فرهنگ  غربی»اسلت، گ « متقن»گ « درسلت»بگیرد، 

سون « فرهنگ» از هرجا 9۰داد؛ «ارزشى جهت » - ... گ سینما گ شعر گ ادبی ات گ از قبی   هنر –فرهنگى  هایعام 

                                                           
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در دیدار مردم؛ 28 اردیبهشت 77.1838

 .1873آذر  12همو؛ در دیدار مسئولان نظام؛ . 78

 .1830فروردین  1رضوی؛  در حرم . همو؛ در73 
 . طه: 80.124
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در دیدار مسئولان دولت؛ 1 شهریور 81.1863

 .36اعراف: . 82
 .1874فروردین  8؛ در دیدار مردم؛ اینهالله[ سیّدعلی خام. ]آیت88
 .1886شهریور  4دولت؛  مسئولان همو؛ در دیدار. 84
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 هاىارزش مبناى فرهنگى در جامعه بر حریت  ایماد » ، گ غرضللم«انقیابى فرهنگ  اسللیامی گ»مقصللودم  گیتم،

 95بوده است؛« اسیامى هایهدف سویگ به اسیامى

 . مرزبندیِ صریح با جهانِ فرهنگیِ غرب؛ ولایت منفی2

یه از تعر ض گ تعد ی  گللایت، دگ لایۀ ایمابی گ سلللیبی دارد: در جامعۀ اسلللیامی، مسلللیمانان برای اینمیهوم  

به یکدیگر بتابند گ گره بوورند گ »سللو، نشللوند، باید ازی « نابود/ هضللم/ ح »غیرمسللیمانان، در امان بمانند گ 

دگر/ »دیگر، از بیگانگان  غیرمسیمان، باشند، گ ازسوی« صفجبهه/ هممت صل / مرتبط/ پیوسته/ هم»گ « بموشلند

حع  ق»اسللت، گ جنبۀ منیی  گلایت، « اسللتحکام  پیوندهای داخیی»پر جنبۀ مثبت  گلایت،  9۲باشللند.« جدا/ برینار

 99خویش قرار دهند،« گلی »یند یه مسلللیمانان نباید ییار را یه قرآن  یریم تکیید میاین 91«.پیونلدهلای خارجی

یه اسیام چون یسانی 98؛«صفجبهه/ همهم»بدانند، نه « رگبرگ/ دشمن/ معارض»د آنها را معنی است یه بایاینبه

 8۴اند، گ هرگز با مسللیمانان، مهربان گ دگسللت نوواهند بود.به زیان  آنهاسللت، هم ت بر نابودی  اسللیام گماشللته

 81د،بو خواهد آنها از حقیقت در یند، دگستی آنها یه با مؤمنان از ی  یند یه هررگ، قرآن  یریم تصری  میازاین

عۀ یه در جامصورتیمیان  مسیمانان است، به« انسلمام/ ات صلال/ ارتباط  بسیار شدید  داخیی»گ در مقاب ، خواهان  

اسلیامی، باید مسیمانان یکدیگر را به خیر گ نیکی گ پیرگی  هرچه بیشتر از حق  گ پافشاری در راه  آن گ مقاگمت  

جامعۀ « ارتباط انزگا/ قحع  »معنی  البت ه این سللون به 8۶شللر  گ فسللاد گ انححاط دعوت ینند. هایدر برابر  انگیزه

 پیوسللتگی/گلایت/ عدماسللتقیال/ عدم نشللدن/ح گهضللم»معنی  اسللیامی با جوامع  غیرمسللیمان نیسللت، بیکه به

ب، غیرمسیمانان قادر به سبایننسلبت به غیرمسلیمانان اسلت گ به« پیوند  جوهری گ ماهویگابسلتگی/ عدمعدم

 89نوواهند بود.« اثرگذاری بر جامعۀ اسیامی»

                                                           
 . همو؛ در دیدار نمایندگان مجلسشوراىاسلامى؛ 4 خرداد 85.1838
 . همو؛ طرح كلیّ اندیشۀ اسلامی در قرآن، ص 513 و ص 86.520
 . همان، ص 87.545
 . ممتحنه: 88.1

 .525ص  قرآن، در اسلامی اندیشۀ كلیّ طرح ای؛هالله[ سیّدعلی خامن]آیت. 83
 . ممتحنه: 30.2
 . مائده: 31.51
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ طرح كلیّ اندیشۀ اسلامی در قرآن، ص 32.556
 . همان، ص 540- 541 و ص 555- 38.556
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طور آمده یه غیرمسیمانان باید در شما نسبت به در قرآن  یریم، دربارة مناسلبات  مسلیمانان با غیرمسیمانان، این

 خود، غیظت گ خشونت گ قاطعی ت بیابند:

 8۰گَّلْیَّم دُگا ف یکُمْ غ یْظَّۀً

 .خشونت بیابند ]مؤمنان[، در شماباید  ]یافران[ گ آنان

نسبت به یی ار نیست، بیکه مسکله این « سنگدلی»گ « رحمیبی»گ « قساگت»در این آیه، « غیظت»مقصلود از لیظ  

معنی  از یی ار شلللود. پر غیظت در اینما به« اثرپذیری  فرهنگی»اسلللت یله جلامعلۀ اسلللیلامی، نبلایلد دچار  

است. این حکم  قرآن  یریم نیز، بدان سبب است « نشدنهضم»گ « نداشتنرق ت»، «اثرنپذیرفتن»، «ناپذیریانعحاف»

امعۀ ، بر ج«تحمی   فرهنگی»یند از طریق  تر سعی مییه در قیمرگ  مناسبات گ ارتباطات  میان  جوامع، جامعۀ قوی

ابد. اگر چنین نیز بی« ادیتسی ط  سیاسی گ اقتص»گاسحۀ فرهنگی، گاه بهپیدا یند گ آن« سیحه»بگذارد گ « اثر»دیگر 

دلی  است یه اسیام، مسیمانان را اینخواهد شد. به« هضم»رگندی پیموده شلود، جامعۀ هدف در جامعۀ مهاجم، 

 85از دست برگد.« ییان  اسیام»تدریج، شلود یه به، منع یرده اسلت؛ چون این اقدام موجب می«تشلب ه به یی ار»از 

شود، هر چند دربردارندة یسانی خوانده می« جبهۀ ییر»است، « ارضه با اسیاممع»ای یه در حال  ست جبههگیتنی

افر دارند، ی« زدنضربه»اند گ قصد  گرفته« جبهه»یه در برابر  اسیام، هسلتند، گ یسانی« مؤمن»باشلد یه در ظاهر، 

در  ، یه البت ه این حالت«عالمتانکار  خدای»است، نه « آرایی در برابر  اسیامصف»هستند. پر در اینما میا   ییر، 

گجود « تمایز»پر ازآنمایه باید میان  جبهۀ ایمان گ جبهۀ ییر،  8۲آید.متعال برنمیحقیقلت، جز از ییر به خدای

رگ، مسیمانان با آنهاست. ازاین« بودنجبهههم»، در حکم  «گابستگی گ پیوستگی به یی ار»، «اختیاط»داشته باشد، نه 

داشته « ریشه/ اصالت/ عمق/ هوی ت  تاریوی»ای اگر جامعه 81یوسلتگی گ گابستگی داشته باشند.نباید با یافران، پ

ممذگب  »جهت، خواهد یرد گ بدین« شوصی ت  مستق »باشد گ به این امر، گاقف باشد، احسا   برخورداری از 

 -السیامعییه –رت  ابراهیم یه قرآن  یریم اصرار دارد یه مسیمانان را به حضنوواهد شلد. این« های دیگرفرهنگ

« دارجامعۀ ریشه»دلی   این است یه مسیمانان دریابند ی  نسبت دهد گ آنها را امتداد  آن حضرت معرفی یند، به

 89دارد.« عمق  تاریوی»شان، هستند گ فرهنگ

                                                           
 .128. توبه:  34

 . همو؛ بیان قرآن: تفسیر سورۀ برائت، ص 35.750-743
 .703-708. همان، ص 36

 .703-708. همان، ص 37

 .705-704. همان، ص 38
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گ پذیرای  مذگبممتکث ر گ »ما ی عنی ،«ینه غرب». بود «ینه غرب ،ینله شلللرق»انقیلاب،  نیمهم  ا ن یاز عنلاگ یکی

 88.میین یسلللازپالوده، «منحط  غرب بلا فرهنگ  یوتگیآم»را از  خود فرهنلگ بیکله  م،ینبلاشللل «یغرب فرهنلگ 

 «جهان گر  سیحه یهاقدرت یی گ زگرگو  یتحم»می ت گ حکومت از  ی آزاد ی معنبه «یمی  اسلتقیال »اسلا ، براین

واب انت «یرانیا -یاسیام ی زندگ سب  »را،  ی  خویشدگزن است یه سب   نیدر ا «یفرهنگ استقیال »گ  1۴۴،اسلت

ما نیز باید چنان حضللرت  ابراهیم، با غیرمسللیمانان، مرزبندی گ حریم  1۴1.نباشللیم «از غرب دیتقی» گ در پی  میین

شود گ تعامیات گ ارتباطات  « مویوط»داشلته باشیم گ اجازه ندهیم یه جهان  فرهنگی  ما با جهان  فرهنگی  بیگانه، 

 باشند: « غیرمنضبط»گ « مهارنشده»بینافرهنگی، 

 یَّرْنَّایَّ الی َّه  دُگن  م ن تَّعْبُدُگنَّ گَّم م َّا م نکُمْ بُرَّ اؤا إ ن َّا ل قَّوْم ه مْ قَّالُوا إ ذْ مَّعَّهُ گَّال َّذ ینَّ إ بْرَّاه یمَّ ف ی حَّسَّنَّۀٌ أُسوَّْةٌ لَّکُمْ یَّانَّتْ قَّدْ

  1۴۶گَّحْدَّهُ ب الی َّه  تُؤْم نُوا حَّت َّى أَّبَّدًا گَّالْبَّغْضَّا  لْعَّدَّاگَّةُا گَّبَّیْنَّکُمُ بَّیْنَّنَّا گَّبَّدَّا ب کُمْ

 ما گیتند: دخو قوم  به یه گاهآن نیکوست؛ سرمشقى اگیند، با یهیسانى گ ابراهیم[ از پیرگى] در شما براى قحع،به

 یینۀ گ دشللمنى شللما، گ ما میان  گ گرزیممى ییر شللما به بیزاریم، پرسللتید،مى خدا جاىبه آنچه از گ شللما از

 آگرید. ایمان خدا، به فقط یهگقتى تا شده، پدیدار همیشگى،

داشلته باشیم، ام ا معنی  « مرزبندی  صلری  با جبهۀ دشلمن»آموزیم این اسلت یه درسلی یه ما از قرآن  یریم می

گ جهان  فرهنگی  بسلللته گ  مان را با آنها، قحع ینیمهای فرهنگی  بیگانه، این نیسلللت یه رابحهمرزبندی با جهان

باط در تعام  گ ارت« انضللباطیبی»گ « اختیاط»معنی اسللت یه دچار  اینای را پدید آگریم، بیکه بهدرخود فرگرفته

یوشللند تا با عنوان  فریبندة ای میخود را از دسللت ندهیم. در مقاب ، عد ه «اسللتقیال گ تمایز  فرهنگی »نشللویم گ 

یه درحالی 1۴9رنگ ینند،، مرزهای فرهنگی را یم«گردیدن با معیارهای جهانیمنحبق»، گ ضرگرت  «شلدنجهانی»

 ،«یخانوادة جهان شدن بهردگا»گ  «شدنیجهان»چون  1۴۰؛میهضم شو ،«یجهانی  فرهنگ هاضمۀ خحرنا  »نباید در 

ان م، گ این، هینند  یتحم ایاند بر دنبزرگ توانسلللتله یله چنلد قلدرت  ی رفتنفرهنگ بلار  ر یز یعنی ،«یجهلان

لازم است؛ چون  «با دشمن ی  اعتقادیمرزبند» ،نرم از تهاجم  «تی مصلون» یبراهرحال، به 1۴5.اسلت «یگابسلتگ»

                                                           
 .1836شهریور  80؛ رهبریخبرگانمجلس یاعضا داریدر دای؛ الله[ سیّدعلی خامنه]آیت. 33

 . همو؛ در بیانیۀّ گام دومّ انقلاب؛ 22 بهمن 100.1837
 .1835 خرداد 14ی؛ نیدر مراسم سالگرد رحلت امام خمهمو؛ . 101

 . ممتحنه: 102.4-1
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در دیدار اعضای مجلسخبرگانرهبری؛ 15 اسفند 108.1832
 . همو؛ در دیدار اعضاى مجلس خبرگان رهبرى؛ 20 اسفند 104.1834
 . همو؛ در دیدار نخبگان جوان؛ 28 مهر 105.1835
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 ، گشللود «مسللی ط» گ یند «خدعه» گ «نیوذ» تواندی، دشللمن ماشللندنب «/ برجسللته/ پُررنگرگشللن» ها،مرز یگقت

پر اگلاً  1۴۲ا دشللمن برقرار ینیم، منع یرده اسللت.ای بیه چنین رابحهنیاز انیز در قرآن  یریم، ما را متعال یخدا

شلود، بیکه مرزبندی  های سلیاسلی گ اقتصلادی منحصلر نمیهای بیگانه، منحصلر به مرزبندیمرزبندی با جهان

 مرزبندی  »فرهنگی نیز ضلرگرت دارد گ بر اسا   نص  قرآن  یریم، جامعۀ اسیامی باید میان  خود گ جوامع  دیگر، 

های اعتقادی گ معنایی فرگریزد؛ ثانیاً مرزبندی  فکری گ فرهنگی، ال ندهد حصللارها گ حریمیند گ مم« فرهنگی

نیست،  «جامعۀ بسلته»گ ایماد  « انزگاگزینی  فرهنگی»معنی  تمویز  فکری گ فرهنگی گ به« ارتباط »گ « تعام »نافی  

 های فرهنگی شدن  ما در جهان« ستحی م»گ « هضم»یند گ از ما را تضلمین می« اسلتقیال گ تمایز  فرهنگی »بیکه 

 میان در دیگر، ازسللوی یند.جیوگیری می -« شللدن با جامعۀ جهانیهماهنگ»گ « شللدنجهانی»عنوان  به –بیگانه 

 1۴1:است نام نهاده «رییب جهاد »آن را  یریم، متعال در قرآن یهست یه خدا یجهاد ،جهادها

 1۴9ب ه  ج هَّادًا یَّب یرًا فَّیَّا تُح ع  الْکَّاف ر ینَّ گَّجَّاه دهُْمْ

 بپرداز. بزرگ، جهادى به آنان با قرآن،[ از گرفتنالهام] با گ مکن اطاعت یافران، از پر

 مکمور به جنگ گ رسللول  ایرم،  محر  نبود ینظام جنگ ، در مک هیه اسللت، درحالی در مک ه نازل شللده ،هیآ نیا

رابر  در ب« مقاگمت»گ  «یستادگیا»ته، نه جنگ  نظامی، بیکه متعال از ایشلان خواس. این جهاد یه خداینبود ینظام

، تیفمو یهادانینکردن از دشمن در م تی تبعگ اطاعت  یعنی ،«رییب جهاد »از آنها بود. پر « تی تبععدم»گ  یی ار

به آن را مکر ر  ، رسلللول  ایرممتعالیقدر مهم اسلللت یه خداآن ،نکردنتی تبع نیا«. فرهنگ دان یم»در  از جمیه

 1۴8یند:شده در گحی را به ایشان پیشنهاد میگ در مقاب ، اطاعت از برنامۀ ارائه یندیم هیتوص

 إ ن َّ الی َّهَّ  َّگَّات َّب عْ مَّا یُوحَّى إ لَّیْ َّ م نْ رَّب   یَّا أَّی ُهَّا الن َّب ی ُ ات َّق  الی َّهَّ گَّلَّا تُح ع  الْکَّاف ر ینَّ گَّالمُْنَّاف ق ینَّ إ ن َّ الی َّهَّ یَّانَّ عَّی یمًا حَّک یمًا

 11۴یَّى الی َّه  گَّیَّیَّى ب الی َّه  گَّی ییًاعَّ گَّتَّوَّی َّ ْ یَّانَّ ب مَّا تَّعمَّْیُونَّ خَّب یرًا

                                                           
 . همو؛ در دیدار اعضای مجلسخبرگانرهبری؛ 28 اسفند 106.1837

 .1835خرداد  8؛ السلامهیعل نیسدر دانشگاه امام ح. همو؛ 107
 .52فرقان، . 108
 .1835خرداد  8؛ السلامهیعل نیدر دانشگاه امام حسای؛ الله[ سیّدعلی خامنه. ]آیت103
 .8-1احزاب، . 110
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 زا یه را آنچه . گهمواره داناى حکیم است ،یه خدا ،رمان مبرف را منافقان گ یافران گ بدار، پرگا خدا از پیامبر! اى

 داخ بر است. گ آگاه ینید،مى آنچه به همواره خدا یه ین، گىپیر شود، مى گحى تو، سوىبه پرگردگارت جانب 

 .ستتو نگهبان خدا، یه بر همین ین، اعتماد

یوشلد مسلیمانان را به تسییم گ تمکین گادارد گ حیثی ت  متمایز گ مستق   آنها را از یه جبهۀ ییر میپر درحالی

آن  یریم با صللراحت، شللوص  رسللول ایرم را به گاسللحه، اسللا   اسللیام برچیده شللود، قراینمیان بردارد تا به

اند تونهد. مضلللمون  قرآنی  دیگری یه میتبعی ت را، جهاد  یبیر نام میخواند گ این عدمتبعی ت از آنها فرامیعلدم

 گویای این حقیقت باشد، آیۀ زیر است:

 111لَّا انْی صَّامَّ لَّهَّا عُرگَّْة  الْوُثْقَّىفَّمَّنْ یَّکْیُرْ ب الح َّاغُوت  گَّیُؤْم نْ ب الی َّه  فَّقَّد  اسْتَّمْسَّ َّ ب الْ

 ،ه دستاگیزى استوار یه آن را گسستن نیستب یقین،به آگرد، ایمان خدا، به گ گرزد ییر طاغوت، به یر هر پر

 به ایمان» گ «طاغوت به ییر» اسلت، یه عبارت است از اصل   اجتماعی ی  این آیه، متضلم ن  .چنگ زده اسلت

رزید، گ ییر آن به یه باید «طاغوت نیوذ  منحقۀ»شود: می تقسیم گجود، به دگ بوش عالَّم  ۀهم یعنی ؛«متعالخدای

ته قرار گرف« ییر هوی ت » مقاب   در «ایمانی هوی ت » دیگر،نبیاآگرد. به ایمان اگ به یه باید «الیه نیوذ  منحقۀ» گ

 قیال گاسللت»معنای ، بیکه تنها به«ارتباطعدم»ی معنااسللت گ نه حت ی به «مقاتیه» معنایاین مرزبندی، نه به. اسللت

یند. این آموزه،  حیظ را خودش ییر، گ طاغوت هوی ت  مقاب   در بتواند انسان تا اسلت «ایمانی هوی ت  مرزبندی 

البت ه سون بر  11۶است. اگ بر «فرهنگ  غربی تسلی ط » اسلیامی در ام ت  گرفتاری  جهت اهم ی ت دارد یه امرگز،ازآن

 119اشکال دارد. «اعتماد» گ «یرَّگدنباله»، بیکه ندارد یمانع ،«ارتباط» ؛ چونستین «با غرب رابحه قحع » سر 

 هاناپذیر؛ جامعیّت ارزشمثابه کلیّّت تجزیه. فرهن  اسلامی به5

ا مرا پذیرفت. گظییۀ « دین  حداقیی»، ضلللرگرت گ حتمی ت دارد گ هرگز نباید نظریۀ «تحق ق  یام   دین  اسلللیام»

است گ در معارف گ تعالیم  اسیامی، « تمامی ت  اسیام»عنوان  ی  مسلیمان، تیاش گ مماهدت در راستای تحق ق  به

صللراحت، برخورد  گزینشللی گ بوشللی با احکام گ معنی  اقامۀ بوشللی از دین نیسللت. قرآن  یریم بهاقامۀ دین به

                                                           
 . بقره: 111.26
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در دیدار شركتكنندگان در مسابقات قرآن كریم؛ 7 اردیبهشت 112.1836

 .1838فروردین  1ی؛ حرم رضو در. همو؛ 118



375 
 

های دیگر را رها ای از دین، معتقد گ عام  بوده گ پارههای اسیام را محکوم ساخته گ مسیمانانی یه به پارهآموزه

 11۰ینند، توحوه یرده گ حت ی نسبت  ییر به آنها داده است:می

 115ع ض ینَّ الْقُرْآنَّ جَّعَّیُوا ال َّذ ینَّ

 .[نمودند رها را بعضى گ یردند عم  آن از برخى به] یردند جز جز  را قرآن یه همانان

 11۲ب بَّعْضٍ گَّنَّکْیُرُ ب بَّعْضٍ نُؤْم نُ گَّیقُولُونَّ

 ینیم.مى انکار را بعضى گ داریم ایمان بعضى، به ما گویند:مى گ

یرد. گدیگر، اسللیام، تنها به عبادی ات گ حوزة فردی اختصللا  ندارد، بیکه حوزة اجتماعی را نیز دربرمیازسللوی

دارد،  «راهنمایی» گ «برنامه» آنها، همۀ است گ برای« انسان زندگی  هایعرصه همۀ فراگیر » اسیام، قوانین  گ احکام

، «خالص ی دیتوح مان یا» 111«.اقتصادی»گ « سلیاسلی»گ « فرهنگی»، چه زندگی  «اجتماعی»گ « فردی»چه زندگی  

 عم  »هم در  ،«جامعه ی گ قوارة عموم سللاخت »هم در  گذارد،یم ریتکث «هاانسللان ت ی شللوصلل سللاخت »هم در 

مرتبط  «یشخو امرگز  گضع »بعثت را با  یمحتوارگ، باید ازاین 119.«یاجتماع شک  »امتداد دارد، هم در  «یشوص

این  118.ستین «اعتقاد» صلرف چون بعثت،  باشلد؛ ریتکث یدارا نیز، «ییاربرد»گ  «یعمی» ما از لحای  یبرا تا میین

ن چودارد؛  اجیتاح «یاسیس قدرت »به های معرفتی گ ارزشی گ احکامی  اسیام، منظومه تحق ق در حالی اسلت یه 

 «هانبو ت مقصود »ترتیب، اینینند، گ بهعم  میها تنب  گ نه رگند،یبار م ر یقیدرها زنه نباشد،  یاسیس اگر قدرت 

یه رسللول  ایرم به مدینه گارد شللد، رگ، هنگامی. ازایناسللت «نبو ت یار  لوازم »از  یکگ این، ی شللودیحاصلل  نم

است یه امام  یاهمان نسلوه ن،یا ، بود.«حکومت»   یتشلک یعن، ی«یاسلیسل ت قدر»   ییه یرد، تشلک ییاراگ ل

 ی اسیس مکتب »با ارائۀ  خمینی امامراستا باید گیت درهمین 1۶۴.به آن عم  یرد -هیعییتعالالیهرضلوان - ینیخم

یه  دیذشته یشگ قرن  میگن ی اسیام در طول  دشلمنان  ی اسلیفرهنگ گ سل یهابحیان بر همۀ تیاش ، خط «اسلیام

 از نید ییجدا ۀینظر» رانده گ با طر   رگنیب ،«اجتماعی ی عرصللۀ زندگ»از  ییی یرده بودند اسللیام را به یسللع

                                                           
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در دیدار اعضای مجلسخبرگانرهبری؛ 21 اسفند 114.1838
 . حجر: 115.31
 . نساء: 116.150
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در دیدار مسئولان؛ 20 خرداد 117.1880
 . همو؛ در جلسۀ هیئت دولت؛ 2 شهریور 118.1833

 .1833فروردین  8؛ مبعث دیع انی. همو؛ در سخنر113
 . همان.120
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اسللیام از صللحنۀ  قیمداد ینند، گ با حذف  «یشللوصلل پرداختن به عبادت گ اعمال »را فقط  یندارید ،«اسللتیسلل

 ن ید 1۶1.ندیخود نما ی گ نظام یاسیس یتازهاگتاختگ  هایگررا عرصۀ غارت یاسیام یجهان، یشورها است یس

 هازجمیاست، « ی فردی گ اجتماعیهاصحنه ۀانسلان در هم ی زندگ ةیننداداره» – یاله ان یاد ۀبیکه هم -اسلیام 

شد گ معتقد گ عام  با ،نیاز د یبه بوشتواند دیگر، انسانی یه مؤمن  به اسیام است، نمی. ازسویاستیس ۀصحن

 1۶9بود.« جامعۀ فاضیه» ماد یا یبرا ی الهی،ایانب بعثت هرحال، مسلکله این است یه به 1۶۶نباشلد. گرید یبه بوشل

 چنانچه بوواهیم مسکله را از سحر  نوست گ مبتنی بر نگاه  توحیدی بووانیم، باید گیت:

  ؛«دیتوح»عبارت است از  ،لب  محیب استاسا  گ آنچه  نبو ت،در [. 1]

 ؛«یانحصار صورت متعال بهیخدا ت ی عبود» یعنی دیتوح[. ۶]

انسللان حایم  ی بر زندگ، «هاهو » گ« هواها»سللو، ازی  یعنی یانحصللار صللورت متعال بهیخدا ت ی عبود[. 9]

 ی ندگز ت ی ریمد»منشک ، بیکه انسان نباشند ی ینندة زندگاداره ،«هاتی من» گ« اسلتبدادها»دیگر، ، گ ازسلویدننباشل

 ؛«یاله ت یهدا»شد از عبارت با ،«انسان

 ت دگل» یه، چناناست «اثر  عینی»گ « عم »منشلک  ، بیکهسلتین «محض ی گ ذهن یاعتقاد» مقولۀ [. پر توحید،۰]

متعال گ یخدا دسللت جز به «حکومت» یعنی؛ بود« الیهال الااله»از  یگجود آمد، ناشللبه نهیدر مدیه  یا«یاسللیام

 متعال، صواب نیست.یخدا ن امبعوث

 دیوحت ینند، با شعار   دایتسی ط پ یبر جامعۀ بشر ،ظیم گاسلتبداد  گبا تکب ر خواهند مییه یهمۀ یسلان[. چون 5]

 ا ل َّا هَّایرم فرمود: قولوا لا ا ل رسول یه  یممر دبه دلی ،اینبه .ینندیم «یدشمن»با اص   توحید،  شلوند،یم هزدعقب

 یاسللیام یه دگلت  نهیبعد در مد ، گیردند «ییآراصللف»اگ  در مقاب   ،مک ه زر گ زگر در صللاحبان  تُیی حوا، الیهُ

 .یردند «ییآراصف» ،اسیام در مقاب   یجهان یهاگ قدرت هایورطشد، امپرا  یتشک

 ،ا امرگزت  یتار از اگ ل  تی بشر یهنیا ؛شودینم ینینشلباط  ممبور به عقبجبهۀ ، حق جبهۀ  «مبارزة» بدگن [. ۲]

ا ر حق  شودینم «نامبارزة با مسلتبدان گ ظالم» بدگن  ، گاسلت «مبارزه» خاطر شلده، به تر ینزد یاله ارف به مع

ردند. ما ی «مبارزه»آنها  شدند گ با «مواجه» عالم ان یزگرگو گبا مسلتبدان  انبیای الهیهمۀ ترتیب، این. بهردبُ شیپ

                                                           
 . همو؛ در پیام بهمناسبت بیستمین سالگرد انقلاب اسلامی؛ 21 بهمن 121.1877

 .1872خرداد  14؛ جمعه نماز یهاخطبه. همو؛ در 122

 .1838فروردین  14؛ مسئولان داریدر د. همو؛ 128
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نون  نیا ؛میسلللتیظالم نَّا در مقاب   گ میظیم برگ گزگر  بار  ر یز میانتوینم م،یدار گاقعی اعتقاد  ،دیاگر بله توحنیز 

  1۶۰است. «دیتوح عت یطب»اقتضای  گیری،موضع

ی نیست، تاریوی  مقحع  به منحصلر جاهیی ت، اسلت، گ «جاهیی ت جبهۀ» نبو ت، مقاب   دیگر، جبهۀفازطر  خاصل 

 نیست، بیکه گاهی «عیم» نداشتن  معنایجاهیی ت به ام ا این دارد، ادامه نبو ت یههمچنان دارد، ادامه بیکه جاهیی ت

 پیشرفته عیم دنیا، در امرگز است؛ صلورتامرگز، گضلع بدین یههمچنان گیرد،می قرار جاهیی ت خدمت  در عیم

 تحقیر  گ استعمار. است بوده آن زدگدن  برای بعثت  رسلولان  الهی یه اسلت جاهیی تی همان خدمت  در ام ا اسلت،

 عق  » مقاب   نقحۀ جاهیی ت، اسللت. این جاهیی ت حایمی ت  از ناشللی شللان،انسللانی منابع  یردن  فاسللد گ گ هامی ت

 ار حقیقت تواندنمی «هدایت گ راهنمایی  رسولان  الهی» ، بدگن «عق »است، گ  «رسولان  الهی گسییۀبه شدةهدایت

 گسللییۀبه شللدههدایت عق   زندگی  انسللان، بر گقتی. یند طی را زندگی دشللوار  دریابد گ راه  هسللت یه چنانآن

 ،«نیسانی ات» گ «غضب» گ «شهوت» نباشد، این شد، گ اگر خواهد «سعادتمند»انسان  باشلد، حایم رسلولان  الهی

 ایمدیده تاری  طول  در یههمچنان سوخت؛ خواهد «هابدبوتی از ایگداخته یورة» در شد گ انسان خواهند حایم

 1۶5.ینیممی مشاهده هم گزامر گ

 در قرآن  یریم آمده است:

  1۶۲یُ    اُم َّۀٍ رَّسولًا اَّن  اعبُدُگا الیهَّ گَّ اجتَّن بُوا الح اغوت یگَّ لَّقَّد بَّعَّثنا ف

 .دیزیگ از طاغوت بپره دی:[ خدا را بپرستدی]تا بگو میوتیاى برانگفرستاده ،هر ام تى ان یدر م قت،یگ در حق

قرار  یاله ی اگامر گ نواه را در خدمت  اتیح چهارچوب » یعنی، متعالیخدا ت ی عبودشد، براسا   آنچه یه بیان 

گ  همۀ ظالمانیه « هاانگاشلللتن  طاغوتخط  گ جبهلۀ مقلابل  گ معلارض »یعنی  ؛ گ اجتنلاب از طلاغوت«دادن

از غیرخدا، در « عتاطا»در مقاب ،  1۶1گیرند.ازجمیه در دگرة تاریوی  ما، امریکا را دربرمی ث،یخب هایحکوملت

 1۶9اگست.« عبادت »حکم  

 

                                                           
 .1837فروردین  25؛ مسئولان نظام داریدر د. همو؛ 124
 .1835اردیبهشت  16نظام؛  مسئولان دیدار رهمو؛ د. 125

 . نحل: 126.86
 .1838فروردین  14؛ مسئولان داریدر دای؛ الله[ سیّدعلی خامنه. ]آیت127
 .208-205. همو؛ بیان قرآن: تفسیر سورۀ برائت، ص 128
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 . ابتناب تدبیر فرهن  بر تحوّل معرفتی؛ ایمان استدلالی4

اندیشللید، بیکه تعداد گ ارقام نیز مهم اسللت، ام ا های فرهنگی هرچند نباید تنها به چگونگی گ مضللمون  فع الی ت

های فرهنگی، خود را بر رگند  صللعودی یا ها گ تیاسللیر گ ارزیابیچگونگی گ مضللمون، اصللالت دارند گ تحیی 

ها نادیده رگی ه یه در آنها، چگونگیهای فرهنگی  بییه گسللترشینند، چنانها بنا میها گ یییی تنزگلی  چگونگی

های فرهنگی افزایش یابد گ بر اند، خحا هسللتند. بدیهی اسللت یه هر اندازه، گسللتره گ دامنۀ فع الی تگرفته شللده

ها گ محصللولات  فرهنگی افزگده شللود، بهتر اسللت، ام ا چنانچه این رگند، با ها گ سللاختارها گ برنامهتعداد  نیرگ

های فرهنگی انمام گیرد، نابما خواهد بود؛ زیرا یم ی ت، تا آنما محیوبی ت دارد یه اعتنلایی بله یییی لت  فع الی تبی

     ،«رشللد  یییی»را متوق ف سللاخت تا همگام با  «رشللد  یم ی»صللورت، باید یییی ت بر آن حایم باشللد، در غیراین

 پیش برگد.

ا ، چنانچه ب«ایمان  احسلللاسلللی»از لحای  معرفتی، دربارة یییی گ عمیق بودن  یار گ سلللاختۀ فرهنگی باید گیت 

از نظر  اسیام،  1۶8بر آن ترجی  دارد.« ایمان  عمیق گ قیبی»رگ، ها مواجه شلود، دگام نوواهد آگرد. ازایندشلواری

دارای  «گرا/ غیراحسلاسی/ غیرتقییدی/ غیرمتعص بانه/ توأم با در  گ شعور/ از رگی بصیرتایمان  آگاهانه/ دلی »

  19۴«:ترین شرایطسوت»نوواهد شد، حت ی در « زائ »آسانی ارزش است، گ چنین ایمانی، به

 191ب الْإ یمَّان  مُحمَّْو ن ٌ گَّقَّیْبُهُ

 .اطمینان دارد ،گ قیبش به ایمان

ه گزاف گیتآگردن است، سونی بهقدم در راه  آن، دشلوارتر از اصل   ایمانگیته شلود یه حیظ  ایمان گ ثباتاگر 

 جانب  ای، ممکن است از حق، فاصیه گرفته گ بهنشده است، چون دشمنان  ایمان، فراگانند گ انسان در هر مرحیه

ها گ القائات  شللیحانی رها یند گ در از گسللوسلله تواند انسللان رامیان، آنچه یه میباط  گرایش پیدا یند. دراین

های دشللوار گ مردافکن، انسللان را از سللقوط گ تباهی، محیوی بدارد، ایمان  محق قانه گ معرفتی اسللت، نه گردنه

ایمانی یه برخاسته از شور گ هیمان گ احسا  باشد. خصوصی ت  احسا ، این است یه به فضا گ شرایط  بیرگنی 

                                                           
 . همو؛ بیان قرآن: تفسیر سورۀ برائت، ص 123.181
 . همو؛ طرح كلیّ اندیشۀ اسلامی در قرآن، ص 180.88-87
 . نحل: 181.106
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یند. پر احساسات گ هیمانات، پایدار گ ماندگار نیستند، شدن  آن، تغییر مییه با دگرگونوریطگابسته است، به

یه مبتنی بر عقیانی ت باشند گ جامۀ استدلال گ برهان به تن یرده باشند. احکام  عق ، از اقتضائات  محیحی مگراین

ر جهت، باید ایمان  خویش را بند. بدینپذیرند گ در هر شلرایحی، به قو ت  خویش باقی هستگ بیرگنی، رنگ نمی

ادل ۀ منحقی گ عقیی بنا گذاریم گ تصو ر نکنیم یه احساسات گ هیمانات در طوفان  شبهات گ اشکالات گ ابهامات، 

 مان را پابرجا خواهند نهاد.گ رهی را خواهند گشود گ ایمان

شان را دارای عمق  یند، ایماناشاره می -سیم گآلهگعییهالیهصیی -قرآن  یریم، در آنمایه به اگصاف  رسول  ایرم 

 گوید:داند گ از بصیرت  توحیدی گ متدی نانه سون میمعرفتی می

 19۶ات َّبَّعَّن ی گَّمَّن  أَّنَّا بَّص یرَّةٍ عَّیَّى الی َّه  إ لَّى أَّدْعُو سَّب یی ی هَّذ ه  قُ ْ

 ینیم.مى دعوت خدا سوىهب بینایى با یرد، امپیرگى یر هر گ من یه من، راه  است این بگو:

صورت  خودانگیوته گ چنانچه این نون ا شلراف گ احاطۀ معرفتی گ عال مانه در گجود  انسلان پدید آید، انسللان به

یند گ نیاز به عام  گ اهرم  بیرگنی یه اگ را گادار یند، ندارد. سللوی صللیا  گ سللعادت حریت میخودبنیاد، به

بود، « احسا »همراهی  آنها، فقط بر اسا   ام ا  ،با انقیاب همراه بودند گ حرارت رشورپُ ،انقیاب ای  اگ ی دراعد ه

ردند، ی گبرخاستنشستدار با انقیاب، سلبب، بعدها یه با نیرگهای زاگیهاینبه«. ینید فهم  عمق »از  نه برخاسلته

  199اب، ایستادند.انقی« مقاب  »پیدا یردند گ « هیزاگ» ،با انقیابخودشان هم مانند  آنها شدند گ 

، «لازم قدر احساسات به یردن خرج»گ « مهار  احساسات»صیا  نیست، بیکه ، صواب گ به«رهاشدگی  احساسات»

 ،میااز آن خورده ییهاهم ضربه گ گاهی میضربه بووراز آن یه ممکن است ما  یاز موارد یکصلحی  اسلت. ی

، «رها» صورت به یدها نباجوان ام ا احساسات  میینیتماد مها اعاست. ما به جوان «یعموم احسلاسلات مهار  عدم»

تواب  ان»یه طوریبه ؛«تی عقیان ی بانیپشت» ام ا در مقام  ،است لازم ، بسیاراحساسات 19۰.یند ییفرمادر جامعه حکم

اطیی آری، احساسات گ هیمانات  ع 195.رگیممی شیپ ، در آنبا احساساتاسلت گ پر از این،  تی با عقیان ،«راه

های خش   عقیی بود، ام ا در اینما، سون بر سر  تعدی   احساسات است، را نباید نیی یرد گ تنها در پی  استدلال

نه نیی  آنها. احسللاسللات نباید بر گجود  انسللان، حایم باشللند گ مبنا گ چهارچوب قرار گیرند، بیکه زمام گ عنان  

اشد گ احساسات گ عواطف نیز در سایۀ حایمی ت  عق ، مماز گ رفتارهای انسان، باید در دست  عق  قرار داشته ب

                                                           
 . یوسف: 182.108
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در دیدار بسیجیان؛ 8 آذر 188.1835
 . همو؛ در دیدار اعضای مجلسخبرگانرهبری؛ 28 اسفند 184.1837

 .1837دی  13؛ مردم داریدر د. همو؛ 185
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 رسانند گهای فرهنگی، آسیب میرگا هسلتند. احسلاسلات  رها از قیود  عقیی گ منحقی، به اعتبار  اجتماعی  ارزش

 وب یعیه مپراینی گ توحوه بپردازند. از جدهند تا به اتهامبهانه گ دسللتاگیز در اختیار  نیرگهای غیرانقیابی قرار می

انمام سربه این بهانه یه یار به دنییوبنیزمپابهگ  «یزدگشلتاب»گ  «یصلبریب»، زدگیمداری گ هیماناحسلا 

 19۲یاَّجَّ  گ اَّمَّد گ یقدر ی،زیهرچ گ ردیگیباسللرعت انمام نم ،زیچهمه یه، درحالیاسللتنرسللید گ دیر شللد، 

خواهند یرد، بیکه ممکن اسللت در اصلل   ایمان  ما نیز،  هایی را از ما سللیبهایی، توفیقچنین تعمی این 191.دارد

 خی  گ نقصان ایماد یند:

دٍ لَّا رَّأْ َّ مَّعَّ د  گَّ لَّا خَّیْرَّ ف ی جَّسلَّ بْرَّ م نَّ الْإ یمَّان  یَّالر َّأْ   م نَّ الْمَّسلَّ بْر  فَّإ ن َّ الصل َّ رَّ هُ گَّ لَّا ف ی إ یمَّانٍ لَّا صَّبْ عَّیَّیکُْمْ ب الصل َّ

 199مَّعَّهُ

ایمان را چون سر است تن را، گ سودى نیست تنى را یه آن را سر نبود،  ،یه شکیبایى ،شکیبایىگ بر شما باد به 

 .گ نه در ایمانى یه با شکیبایى همبر نبود

ه اسیامی، مت کی بستودنی هستند گ نظام  جمهوری  « عواطف گ احسلاسات  اسیامی گ انقیابی»طوریی ی، هرچند به

نیز  «های فکری گ معرفتیریشلله»دنبال  ایماد  حال، باید بهبا آن اسللت، ام ا درعین رابحۀ عمیق  قیبی گ باطنی  مردم

ها عبور دهد. ها گ دشواریها را بگشاید گ ما را از چالشتواند همۀ گرهبود گ تصلو ر نکرد یه شور گ هیمان می

غییر یریردن  اگضان، آنها نیز تبسا با تغیهستند گ چه« گابسته به شرایط»گ « موقعی تی»های انسلان، اغیب احسلا 

ها کانهها گ تاست گ همۀ تنش« ترمستحکم»گ « پایدارتر»ینند. این در حالی اسلت یه معرفت گ عقیانی ت، بسیار 

های منحقی گ ها گ مواجهات  فرهنگی، باید برخاسللته از استدلالرگ، فع الی تتواند آن را از پای درآگرد. ازایننمی

 گر، بها داده نشود.یننده گ تسهی ه احساسات گ عواطف، بیش از عام   یم عقیانی باشند گ ب

 جذب را جوان فرهنگی، در زمینۀ یه چیزهایی از سلللو، باید به این گاقعی ت نیز اشلللاره یرد یه یکیالبت ه ازآن

ون یند؛ چ «یسادگ»گ « تواضع»، «راستی»، «مهربانی»، «صمیمی ت» یند، این است یه در طرف  مقاب ، احسا  می

شان، «ظاهر»شود، برخیاف  گیته می «بدحماب» آنها عرف به در یه هایىخانم از بعضى 198است. «عاطیی» جوان،

یردن  چنین یسانی، نه « طرد»گ « رد»های انقیاب، عیاقه دارند. شلان متعی ق به جبهۀ انقیاب است گ به آرمان«دل»

                                                           
 . پایان، سرآمد.186
 . ]آیتالله[ سیّدعلی خامنهای؛ در دیدار اعضای مجلسخبرگانرهبری؛ 28 اسفند 187.1837
 . سیّدرضی؛ نهجالبلاغه؛ ترجمۀ سیدّجعفر شهیدی؛ حکمت 188.82

 .1834دی  14جمعه؛  ائمۀ دیدار ؛ درایالله[ سیّدعلی خامنه. ]آیت183
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گ  ؛«نیر ت ایماد » با نه ،«خوش زبان » اگ لاً با یرد، ام ا «ازمنکرنهى»، بیکه باید آنها را «حق »است گ نه  «مصلیحت»

 1۰۴.«نقص  باطنی»هست گ ما گرفتار  « نقص  ظاهری»ثانیاً با این نگاه گ رگحی ه یه اگ گرفتار  

 گیری:نتیجه

موتیف گ های ها گ جنبهاسللت، نه محیق  فرهنگ یه شللاخه« فرهنگ  اسللیامی گ انقیابی». مقصللود از فرهنگ، 1

های گیرد. در میان  ارزشهلای الهی گ دینی تلا قواعلد گ آداب  محی ی گ قومی را دربرمیمتنو عی دارد گ از ارزش

گ « نماگاقع»گ « محیق»های مندرج در فرهنگ  اسللیامی گ انقیابی، اگ لاً، فرهنگ  متنو ن گ متعد د  موجود، تنها ارزش

 «یانون  مریزی »گ « هسللتۀ سللوت»را در پی دارند؛ ثانیاً، « د گ جامعهسللعادت  فر»راسللتی، هسللتند گ به« حقیقی»

نظر، هیچ ممموعۀ دیگری از دهند گ ازاینبوش  مردمان  جامعۀ معاصلللر  ایران را تشلللکی  میهای هوی تارزش

تهاجم  »پی  های گذشلللته، در گیرند؛ ثالثاً، جبهۀ مترایم  دشلللمن یه در طول  دههها، در ینار  آنها قرار نمیارزش

درسلللتی خویش انتواب یرده، چون به« هدف گ غایت  تهاجم »عنوان  بود، همین پاره از فرهنگ را به« فرهنگی

های اسللیامی گ انقیابی بوده اسللت. انقیاب، گفاداری گ تعهد به ارزش« ایسللتادگی »گ « مقاگمت»دریافته یه سللر  

های فرهنگ  اسیامی گ انقیابی قرار هنگی را در ینار  ارزشهای فراسلا ، نباید هیچ سن  گ صنیی از ارزشبراین

 داد.

« انسانی ت »است؛ چرایه مقو م  « فرهنگ  دینی»طورخا ، گ به« امر  فرهنگی». در جامعۀ اسلیامی، اصلالت از آن  ۶

ه  رفا» ترین مراتب اگ، نسلبتش با ایمان  دینی اسلت گ انسان اگر در عالی« شلقاگت »گ « سلعادت»انسلان گ میا   

بازمانده باشللد، در حقیقت، دچار  خسللران شللده گ « مقامات  معنوی»قرار داشللته باشللد، ام ا از گصللول به « ماد ی

های ماد ی، به یارش نوواهد آمد گ موجبات  سعادت گ رستگاری  اگ را فراهم نوواهند یرد. مندیی  از بهرههیچ

های متعال گ ارزشای اندیشید گ توج ه به خدایامعه نیز چارهرگ، باید برای گضع  معنوی گ رگحی  فرد گ جازاین

نیست یه بتوان آن را از « در حاشیه»گ « فرعی»الهی را در جامعه، هرچه بیشلتر شلکوفا گ مسلی ط یرد. دین، امر  

 یق بهطورمحگذاری گ تدبیر  رسمی بیرگن راند، بیکه اص  گ اسا  است گ حیات  ابدی  انسان، بهعرصۀ سیاست

گ نظام   نیست« طرفبی»گ « خنثی»آن گابسته است. این گیته بدان معنی است یه در نظام  اسیامی، فرهنگ، امری 

گی، های فرهنگیریتیاگت باشد گ از همۀ جهتهای فرهنگی، بی«باط »گ « حق »تواند نسبت به اسلیامی نیز نمی

باشد گ « فرهنگ  اسیامی»ند یه در پی  تحق ق گ بسط  یپشلتیبانی نماید. جوهرة اسیامی ی  نظام  اسیامی اقتضا می

 ها را به ی  چشم ننگرد. های دیگر ننشاند گ همۀ فرهنگاین فرهنگ را در عرض  فرهنگ

                                                           
 .1831مهر  13روحانیان؛  همو؛ در دیدار. 140
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، آن است یه دگلت  دینی، خویش را مکی ف گ «دگلت  سکولار»گ « دگلت  دینی». گجه  اصیی گ عمدة تمایز  میان  9

را بر جامعه حایم « فرهنگ  قُدسللی گ دینی»نزدی  سللازد گ « های الهیارزش»به داند یه جامعه را موظ ف می

یند. تیاگت است گ تنها مقاصد  ماد ی  محض را دنبال میها، بییه دگلت  سکولار، نسبت به ارزشگرداند، درحالی

این،  فراهم سلللازد، بیکهفقط باید زمینه گ بسلللتر  اجتماعی را بر تعمیق گ تثبیت  دیانت  مردم دگلت  اسلللیامی، نه

ای قرار ندارد. مقصللد  انسللان  مؤمن، توحید گ تقر ب به اگسللت گ در عرض  آن، هیچ گظییه« ترین گظییۀمهم»

تنهایی، هسلللتند گ به« مقد مه»ها گ تمت عات  ماد ی، همگی در حکم  متعال اسلللت گ زندگی  دنیا گ موهبتخلدای

، فیسللیۀ اجتماعی گ سللیاسللی  خاصللی شللک  «معنای زندگی»شللت از محیوبی تی ندارند. در چهارچوب  این بردا

دهد گ زندگی  اجتماعی های معنوی گ دینی قرار میگیرد یه سلاختارهای رسمی را، در مسیر  گصول به هدفمی

یه این گیرند. البت ه بامثابه  درآمدی بر استکمال  انسان گ تحصی   سعادت  اخُرگی، درنظر میگ نظام  سلیاسی را، به

ان تواست، ام ا محال نیست، گ نمی« دیریاب»گ « پیچیده»گ « دشوار»هدایت  فرهنگی  جامعه گ تصر ف در فرهنگ، 

 اد عا یرد یه فرهنگ، مهارناپذیر گ تدبیرگریز است.

 ،«یفرهنگتکث ر  »گ  «یآزاد»نام  یرد گ به« رها»حال  خود غرب، به یهایجامعه را در برابر  تصر فات گ تعد  دینبا. ۰

از قدرت   ،یاسللیامینظام  جمهور خواهدیفراهم نمود. غرب م ،یغرب ی سللب   زندگ افتن یاشللاعه یرا برا نهیزم

یار شود گ باگرها گ رفتارها را دگرگون بهتا خود دست ندرا رها ی یعموم ۀخود استیاده نکند گ عرص ی حکمران

 یستیبرالیل ی  دئولوییگ رگشنیکرانه، غرب از ا یاسلیسل ی خواندر مقام  نظر گ خحابه ،یآر گر،یدعبارتسلازد. به

نظر اسلللت گ گ تنگ ریگعم ، سلللوت ۀام ا در مرحی یند،یم یگ خود را مبدن گ میزم به آن معرف یندیدفلان م

یه خود به آن گفادار  یندیم هیتوصللل یزی. پر غرب ما را به چیندیها را بر جامعه اعمال منظارت نیترهلانپن

 دهیناد «تییفض»گ  «قتیحق»یرد یه  یسازنهیزم یاگونهبه ،«یآزاد» ۀاز جامعه غییت یرد گ به بهان دی. نباستین

الت از گسترش  ضی یریگ جیوگ یگ اله یمعنو یهااز ارزش یبانیپشت یبرا یانگاشته شوند گ از قدرت  حکمران

گ  ستین یفتنرینسبت به فرهنگ، پذ« دگلت ی طرفیب»گ  «یفرهنگ ی گلنگار»گ فسلاد، بهره گرفته نشود.  یگ تباه

در برابر   ی«سللد»گ « مانع»گ « حائ » چینهاد گ ه« تنها» ،یغرب ی جامعه را در مقاب   هموم  سللب   زندگ توانینم

گ « مرزها» یهنیاباشد، نه« دگر از دستر   دشمن»گ « محمون»گ  «منیا» دیبا یاسیام ۀنداد. جامع قرارهموم  نیا

گ  «ینیوذ  فرهنگ» ی غرب در پ ی. گقتابدیما راه  یها، نابود شوند گ دشمن به درگن  خانه«هافاصیه»گ « هاحصار»

گ از اختیاط گ  میشللمار آگربه شیخو ی فرهنگ «ر یغ»گ  «یگرید»غرب را  دیاسللت، ما با «یفرهنگ ۀرخن» ماد یا

گ « بطض» ت ی است یه انسان، خصوص نیشده، ا ادیموضع   ی شناختانسان ی. مبنامیین یخوددار یفرهنگ زش یآم

یه همواره  سلللتین نیگ چن ردیپذیرا م گرانید ی فرهنگ یهاناخواه، ارزشدارد گ خواه« اقتبا »گ  «یرندگیگ»

 سیمانانرمیغ گر،یدمقاگمت یند. ازطرف گران،یمصون بدارد گ در برابر  نیوذ  د ،یبتواند خود را از هر گونه تصر ف
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ند، خود درآگر ن ییگ آ شیگ القا  ینند گ آنها را به ی  یرا به مسیمانان، تحم شیخو یهاارزش ینندیتیاش م زین

وش خ یرگ یهنگام رمسیمانان،یغ دیگویگ م یندیشوم اشاره م ةزیانگ نیبا صراحت، به هم مییه قرآن  یرچنان

وند. ش شاننیگ تابع  د دهیاسیام، دست یشیه از  ینندیگ با آنها مصالحه گ سازش م دهندیبه مسلیمانان نشان م

« اط اختی»باشد گ هرگز دچار   رمسیمانیمراقب  مناسبات گ ارتباطات  خود با جوامع  غ دیبا یاسیام ۀجامع رگ،نیازا

را از دسللت ندهد.  شیخو «  یاصلل ت ی هو» ار،یگ اغ هایگرید ی فرهنگ «ۀرخن»گ « نیوذ»تا در اثر   ودبا آنها نشلل

 اییه گو گ با آنها، چنان رابحه داشته باشند رندیبپذ شیرا بر خو «رمسیمانانیغ ت یگلا» دیمسیمانان نبا گر،یدانیببه

ینند،  یاظهار  محب ت  گ دگست پرگا،یشلوند گ ب  ینزد ابه آنه ،یراحتبه توانندیگ م سلتین انیدر م یاختیاف چیه

اصیه هسلتند گ مسیمانان از آنها، ف رمسلیمانیغ نان،ییه ا ابدیدر ،یرگنیگونه رفتار ینند یه هر ناظر  بآن دیبیکه با

   احسللا نیاز آنان خواهد بود. ا رد،یرا بپذ «رمسللیمانانیغ ت یگلا»یه  یهر مسللیمان صللورت،نیرایدارند. در غ

 انانس ر یگ پرده از سلر  ضم یندیرا مشلوص م یمسلیمان قت یحق ،«یگانگیب»گ  «یدگر» ای« مود ت»گ  «یکینزد»

بر  مانانرمسییغ ییایگ است حرهیبورزند، راه  س ینداشته گ سُست تی حسلاسل باره،نی. اگر مسلیمانان درادیگُشلایم

 است. یاسیام ۀاستقیال گ اقتدار  جامع خواهان  متعال،ییه خداآنحال شود،یمسیمانان، هموار م

  



384 
 

 

 

 

 

 
 

 نعیمیانبیح الله ذت الاسلام و المسلمین دکتر مصاحبه علمی با حجّ 

تبیین فقه حکومتی در اندیشووه سوویاسووی مقام معظم رهبری بر بظیان نظریه ضووو   مو

 قرآنی ولایت

 اشاره

ی یه فهم سایر ابعاد اندیشه سیاس« ییید-میهوم»مند برای یشف آن مصاحبه پیش رگ تیاشی  است رگش

، «تولای» دهد یه چگونه میهوم محوریسازد. این گیتگو به شکیی مستدل نشان میایشان را ممکن می

قه ف»تبدی  شللده گ نقشلله راه گذار از  «اجتماعی-نظام ساایاساای»از ی  توصللیه اخیاقی به بنیان ی  

 یند.را ترسیم می« حکمرانی تمدنی»به « حکومتی

مقام معظم رهبری آغاز یرده گ با تیکی  دگ مقحع « زیست قرآنی»استاد نعیمیان در ی  سیر منحقی، از 

 دهند. چارچوبی دقیق برای فهم تحور گ عمق این اندیشه ارائه می، «سازینظام»گ « مبارزه»

 شناختی؛ از قرآنِ فردی به قرآنِ حکمرانیبخش اول: مبانی معرفت
  1پرسش 

برای گرگد بله بحث حکمرانی قرآنی در اندیشللله مقام معظم رهبری، نیازمند ی  نقحه عزیمت دقیق هسلللتیم. 

ننلد. لحیلاً تبیین بیرملاییلد یله برای فهم این نگلاه، از چه مبنای داسلللازی میرهبری، قرآن را یتلاب جلامعله

توان از ی  متن یه غالباً فردی تیقی شللده، به شللناختی گ چه قرائتی از قرآن باید آغاز ینیم؟ چگونه میمعرفت

 ی  سند راهبردی برای حکمرانی رسید؟

 پاسخ

دی گ ممتاز توجه یرد: اندیشله ایشان محصول برای فهم دقیق اندیشله قرآنی حضلرت آقا، باید به ی  نکته ییی

در بسلتر تحولات عینی اجتماعی گ سلیاسی است. به این معنا یه فهم ایشان از قرآن، ی   «زیسات قرآنی»ی  



385 
 

 یاسیس-میدان عمل و در متن تعاملات اجتماعیفهم انتزاعی، آیادمی  گ محصور در یتابوانه نیست، بیکه در 

ام  یافته است. این نقحه عزیمت، تمام تحیی  را از رگیکردهای تیسیری محض شلک  گرفته، آزموده شده گ تک

توان در دگ مقحع زمانی متمایز تحیی  یرد یه هر یدام، یاریرد خاصللی از این رگیکرد پویا را می یند.متمایز می

 سازد:قرآن را برجسته می

 . دوران پیش از انقلاب )مقطع تأسیس / دوره مَکّی(:2

سازی برای ی  تحول بنیادین اجتماعی گ براندازی حکومت طاغوت ، زمینه«مبارزه»، هدف اصلیی، در آن دگره

طور همان یرد.بود. طبیعتاً در چنین فضایی، مواجهه با قرآن نیز متمریز بر آیاتی بود یه به این هدف خدمت می

زین گ طاغوت تمریز داشللتند، مبار، توحید گ نیی شللر  «بعثت»یه پیامبر ایرم ) ( در مکه، بر آیات مرتبط با 

ای به آیات قیام، جهاد، صلللبر، گ مرزبندی هویتی با ییر گ ها حضلللرت آقا، توجه گیژهمسلللیمان گ در رأ  آن

 استکبار داشتند.

بوشی به اش بسیج نیرگها، مشرگعیتیرد یه گظییهعم  می «مانیفست انقلابی»در این مقحع، قرآن به مثابه ی  

های پیچیده حکومتی در اگلویت نبود؛ اگلویت حریت اجتماعی بود. در اینما، هنوز ساختارسازیمبارزه گ ایماد 

 بود.« تغییر»با 

 . دوران پس از انقلاب )مقطع تثبیت / دوره مَدَنی(:5

یرد. در  ها به ییی تغییربا پیرگزی انقیاب اسلیامی گ گرگد به مرحیه تکسیر گ تثبیت حکومت، نیازها گ اگلویت

به سللمت « گریانقیابی»های تیسللیر گ چه در بیانات عمومی، از مقحع جدید، تمریز ایشللان، چه در در این 

 تکام « اثبات گ سلاختارسازی گضع محیوب»به « نیی گضلع موجود»تغییر جهت داد. رگیکرد از « سلازینظام»

 یافت.

المی  ینسازی، رگابط بن مناسبات، نظامیه به تشریع احکام اجتماعی، تبیی« مدنی»ها گ آیات به همین دلی ، سوره

گ  «یقانون اساس»پردازند، محوریت یافتند. در این دگره، قرآن از ی  مانییست انقیابی، به گ اصول حکمرانی می

 برای اداره جامعه اسیامی تبدی  شد. «نقشه راه حکمرانی»

ور گ یییدگایه تحیییی قدرتمند برای فهم تح ، ی «تثبیت»گ « تکسیر»یا « مدینه»گ « مکه»ی بنابراین، این دگگانه

 بعدیدهد یه قرآن در نگاه ایشللان، متنی ت عمق نگاه راهبردی ایشللان به قرآن اسللت. این دگگانگی نشللان می
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های متناسللب با آن مرحیه را آشللکار نیسللت، بیکه یتابی اسللت یه در هر مرحیه از حیات اجتماعی، ظرفیت

 سازد.می

  2پرسش 

نگر گ سللیاسللی به قرآن یه شللما به آن اشللاره یردید، در دگران مبارزات پیش از انقیاب چه جامعهاین رگیکرد 

ی  « تکسیر»یند؟ به عبارت دیگر، آیا قرآن در مرحیه تیاگتی با دگران اسلتقرار نظام جمهوری اسیامی پیدا می

 آن؟« تثبیت»شود یه در مرحیه گونه خوانده مینظام، همان

 پاسخ

است  یهاینوع پرسشگ  «نظامِ فهم»تیاگت دارد. این تیاگت صلرفاً در انتواب آیات نیست، بیکه در بیه، قحعاً 

 شود.یه از قرآن پرسیده می

 . در مرحله تأسیس )پیش از انقلاب(:2

 توان گضللعچگونه می»بود. سللوال اصللیی از قرآن این بود:  «آفرینحرکت»گ  «مبارزاتی»رگیکرد، ی  رگیکرد 

ر یه ناظ «مکی»بنابراین، آیات « هم زد گ ی  حریت اجتماعی عظیم برای نیی طاغوت ایماد یرد؟ موجود را بر

به قیام، بعثت، مرزبندی با شر  گ ایماد امت گاحده در برابر جبهه ییر هستند، در یانون توجه قرار داشتند. در 

بوشیدن بوشی به مبارزه، گ الهامگعیتبرای بسیج نیرگها، مشر «مانیفست انقلابی»این مرحیه، قرآن به مثابه ی  

 یرد.به حریت عم  می

 . در مرحله تثبیت )پس از انقلاب(:5

اینون چگونه باید ی  نظام »ها از قرآن تغییر ماهیت داد. سلوال محوری این شد: با اسلتقرار حکومت، پرسلش

)نیی گضللع « گریانقیابی»از در اینما رگیکرد « عادلانه سللاخت گ جامعه را بر اسللا  اصللول الهی اداره یرد؟

)اثبات گ ساختارسازی گضع محیوب( تغییر جهت داد. به همین دلی ، آیات گ  «ساازینظام»موجود( به سلمت 

یه به تشللریع احکام، تبیین مناسللبات اجتماعی، حدگد گ ثغور جامعه اسللیامی، گ اصللول  «مدنی»های سللوره

نقشااه راه »گ  «قانون اساااساای»مرحیه، قرآن به عنوان پردازنلد، محوریت پیدا یردند. در این حکمرانی می

 گیرد.مورد رجون قرار می «حکمرانی

وم مشتر ، گ میه «نخ تسبیح»با این حال، نکته بسیار یییدی این است یه با گجود این تیاگت در رگیکرد، ی  

 است. «ولایت»دهد گ آن، میهوم محوری این دگ دگره را به شکیی منسمم به هم پیوند می
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  ،نیرگهای انقیابی بود. همبستگیگ  انسجاممحور « گلایت»در دگران مبارزه 

  ،اجتماعی تبدی  شد.-نظام سیاسی ستون فقراتگ  معماریبه « گلایت»در دگران تثبیت 

 است یه در مرحیه اگل، منطت حاکم بر هر دو دورهصلرفاً ی  میهوم مشلتر  نیست، بیکه « گلایت»بنابراین، 

را « تگلای»یند. همین پیوستگی است یه سازی خود را آشکار میگ در مرحیه دگم، یاریرد نظامیاریرد مبارزاتی 

 یند.رهبری تبدی  می نیییید فهم اندیشه قرآبه شاه

 ؛ کلیدواژه مرکزی برای فهم نظام سیاسی«ولایت»پردازی بخش دوم: مفهوم
  3پرسش 

قرآنی رهبری شناسایی ینیم -را در منظومه فکری «ییید-میهوم»شلناختی، اگر بوواهیم ی  با این مبنای معرفت

یه قی  فهم سللایر میاهیم سللیاسللی را باز یند، آن میهوم چیسللت؟ حضللرتعالی در محالعات خود به یدام نقحه 

 اید؟یانونی رسیده

 پاسخ

؛ نیستاست. این صرفاً ی  انتواب از میان چندین میهوم  «ولایت»ییید، گایه گ میهوم -بدگن شل ، آن میهوم

ه من ای است یفهم ی  نظام سیاسی اسیام است. این نتیمه معماری کلانگ  کلیدشاهدر اندیشه ایشان، « گلایت»

پر از ی  دگره یار پژگهشلی گ حسلاسلیت شلوصلی به آن دست یافتم گ با شگیتی متوجه شدم حضرت آقا 

سته ون فقرات اندیشلله سیاسی خود برجنظیر، این میهوم را به عنوان سلتتر گ با عمق گ جامعیتی بیبسلیار پیش

 اند.یرده

اسلت یه در پاس  قبیی به آن  نخ تسابیحی، همان «گلایت»جذابیت بحث ایشلان برای من از این جهت بود یه 

)پیش از انقیاب( گ دگران « مبارزه»اشلللاره شلللد. این میهوم، به شلللکیی یامیاً محوری، منحق حایم بر دگران 

م صرفاً ی  میهو« گلایت»دهد یه دهد. این پیوسلتگی نشان می( را به هم پیوند می)پر از انقیاب« سلازینظام»

                  حایم بر ینش سلللیاسلللی ایشلللان در تمام مراح  اسلللت. منطت بنیادینفقهی یا ییامی فرعی نیسلللت، بیکه 

از  ایج است. در بسیاریهای ردر ترجمه فاجعه معناییمتکسلیانه، بزرگترین مانع برای فهم این نگاه عمیق، ی  

« محبت»گ « دگسللتی»ای چون های قرآن، ادعیه گ زیارات، این میهوم بنیادین به معانی سللححی گ فردیترجمه

 یهسته مرکزی معناهستند، نه « گلایت» کاربردها و لوازمها تنها یکی از تقیی  داده شده است. در حالی یه این

 یند گ ی ساز خود تهی میهای سلیاسلی گ نظامآن را از تمام ظرفیت به دگسلتی، عمیاً« گلایت»آن. تقیی  دادن 

ی ای آن، یه مبنای ی  نظام سیاسیاهد. معنای اصیی گ ریشهمیهوم استراتژی  را به ی  توصیه اخیاقی فرگ می

 تر است.تر گ ساختاریگیرد، بسیار عمیقگ اجتماعی قرار می



388 
 

  ۴پرسش 

بعاد اشاره یردید. لحیاً ا« دگستی»های رایج در ترجمه آن به فهمیودید گ به یجتکیید فرم« گلایت»شما بر میهوم 

ی تنیدگپیوند گ درهم»دقیق لغوی گ اصلللحیلاحی این گایه را تبیین ینیلد. چرا در  دقیق این میهوم بله معنای 

 تا این حد در ترسیم ی  الگوی سیاسی اهمیت دارد؟« مندنظام

 پاسخ

برای فهم این یییلدگایه، بلاید از یاربردهای رایج آن عبور یرده گ با ی  تیکی  جلاسلللت. دقیقلاً نکتله همین

 شناختی، به ریشه گ هسته مریزی معنای آن بازگردیم.رگش

 «پیوستگی ساختاری و بدون فاصله». هسته معنایی: 2

، «یدگیپیهدرهم»نیسللت. هسللته مریزی این گایه، ی  « دگسللتی»، برخیاف تصللور رایج، «گلایت»ریشلله لغوی 

 هایشان مستقیماً به سرا  همین معنایاسلت. حضرت آقا در تحیی  «اتصال بدون فاصله»گ  «پیوساتگی عمیت»

ان ای میانشللاند یه هیچ حائ  گ فاصللیهچنان به هم متصلل  گ مرتبطرگند. یعنی دگ چیز آناصللیی گ بنیادین می

 نیست. این ی  ارتباط گثیق، ساختاری گ ناگسستنی است.

 

 

 آن« لوازم و مصادیت»و « هسته معنایی»کیک میان . تف5

ها ن، هسته معنایی گلایت نیستند؛ بیکه ای«محبت )دگستی(»گ « نصرت )یاری یردن(»، «سرپرستی»میاهیمی مانند 

 .گیرندنشأت میبنیادین « پیوستگی»موتییی هستند یه از آن  کاربردها، لوازم و مصادیت

 به عنوان مثال:

 ی آن ای است یه یکی محور گ پیشواست گ دیگری پیرگ، لازمهسلاختاری به گونه گقتی این پیوسلتگی

 شود.می «سرپرستی»

 گیرد.ام مین «نصرت»یند، گقتی این پیوستگی در قالب حمایت گ پشتیبانی در ی  جبهه گاحد برگز می 

 شود.نامیده می «محبت»شود، گقتی جنبه عاطیی این اتصال ناگسستنی برجسته می 
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برد. مثیاً از اینماسلللت یه قرآن این گایه را به صلللورت دگطرفه گ حتی برای جبهه باط  نیز به یار می جلالب

ت. هاسپیمانان آنگ هم« پیرگان»جبهه باط  گ هم « سرپرستان»گوید یه هم به معنای سلون می« اگلیای شلیحان»

 «و جوشیدگی در یک ساختار واحدپیوستگی هم»دهد یه گجه مشتر  در تمام یاربردها، همان این نشلان می

 است، نه الزاماً ی  رابحه عاطیی مثبت.

 ساز این درک از ولایت. اهمیت سیاسی و نظام1

 شود:گرایی آشکار میدهد گ فاجعه تقیی رخ می جهش مفهومیاینماست یه آن 

  یه حدایثرایم فرگیاسلللته فردی-مفهوم اخلاقیترجمه ینیم، آن را به ی  « دگسلللتی»را « گلایت»اگر 

 سازی است.ای به رگابط حسنه باشد گ فاقد هرگونه ظرفیت نظامتواند توصیهمی

  بیهمیم، آنگاه به ی «تنیدگی ساختاریپیوند و درهم»ای آن، یعنی را به معنای هسلته« گلایت»اما اگر  

ز افراد اینده اایم. در این نگاه، جامعه اسیامی ی  توده پردست یافته اجتماعی-مفهوم بنیادین سایاسی

د. این شوتنیده از رگابط تعریف میاسلت یه بر اسلا  ی  شبکه درهم کالبد واحدنیسلت، بیکه ی  

را مشللوص « غیرخودی»از « خودی»دهد، مرزهای این یالبد اجتماعی را شللک  می معماری، «گلایت»

یند. در این نظام، ارتباط امت با تکسلللیر می را «نظام ولایی»یند )لَّا تَّتَّ و ذُگا الْکَّاف ر ینَّ أَّگْل یَّا َّ( گ ی  می

 است. پیوند هویتی و ساختاریامام صرفاً ی  رابحه عاطیی یا قراردادی نیست، بیکه ی  

ک نظریه دولت بنیان ی، آن را از ی  توصیه اخیاقی به «نظام پیوستگی»به مثابه ی  « گلایت»بنابراین، در  دقیق 

 قاً سنگ بنای اندیشه سیاسی رهبری است.یند گ این دقیتبدی  می و حکمرانی

 بندی الگوی حکمرانی مبتنی بر تولی و تبریدر قرآن؛ صورت« نظام ولایی»بخش سوم: 
 ۵پرسش 

م منسم« نظام گلایی»گیژه در آیات مدنی، از ی  گایه به ی  چگونه در متن قرآن، به« گلایت»این میهوم محوری 

م دارای دگ بُعد سیبی گ ایمابی است. لحیاً این دگ بُعد را با تکیه بر آیات رسد این نظاشود؟ به نظر میتبدی  می

 خصو  آیات سوره مائده، تشری  بیرمایید.یییدی قرآن، به

 پاسخ

 «ظام ولایین»، ی  مهندسی دقیتیند، بیکه با ی  بسنده نمی« گلایت»یامیاً درست است. قرآن صرفاً به تعریف 

سلبی نظام، همانند هر سلیسلتم هویتی قدرتمندی، دگ گجه مکم  دارد: ی  گجه  یند. اینیام  را معماری می

 یه سللاختار درگنی گ ایجابی )تَوَلیّ(یند، گ ی  گجه یه مرزهای بیرگنی گ اسللتقیال آن را تضللمین می )تبََرّی(
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ئده یه طور خا  در سللوره ماهای مدنی، گ بهبوشللد. اگج این مهندسللی در سللورهمحور قدرت آن را قوام می

 خورد.منشور حکومتی اسیام است، به چشم می

 . بُعد سلبی: مهندسی مرزهای هویتی و استقلال سیاسی )تبََرّی(2

است.  «غیرخودی»از « خودی»گ تعریف  تعیین مرزهاترین قدم برای تکسلیر ی  نظام مسلتق ، اگلین گ حیاتی

 دهد.یگانگان انمام میقرآن این یار را با نهی صری  از برقراری پیوند گلایی با ب

 سوره مائده است: 51آیه یییدی در اینما، آیه 

ارَى هُمْ أَوْلیَِابُ بَعْضٍ  ٔ  أَوْلِیَابَ  ٔ  یَا أَیُّهَا الَّذیِنَ آمَنوُا لَا تَتَّخِذُوا الیَْهُودَ وَالنَّصااَ وَمنَْ یتََوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ  ٔ  بَعْضااُ

 …منِْهُمْ

پیمان اسللتراتژی  گ سللرپرسللت[ خود ]هم« اگلیا »اید، یهود گ نصللاری را به عنوان ده)ای یسللانی یه ایمان آگر

 برنگزینید؛ آنان اگلیای یکدیگرند گ هریر از شما گلایت آنان را بپذیرد، از آنان خواهد بود(.

متحدان »گ  «شرکای ساختاری»نیست، بیکه به معنای « دگسلتان»در اینما به معنای « اگلیا »همانحور یه گیتیم، 

اسلت. پیام آن رگشلن است: شما  خط قرمز هویتی و سایاسایاسلت. این آیه در حال ترسلیم ی   «راهبردی

توانید در نظام ایمانی خود باشلید اما تحت سرپرستی گ پیوند ساختاری با ی  نظام بیگانه قرار بگیرید. این نمی

 امت اسیامی است. منشور استقلال سیاسیآیه، 

 شود:تر نیز میهمین سوره دقیق 51ه این مرزبندی در آی

ابَ منِْ قَبْلِکُمْ وَالْکُفَّارَ یَاا أیَُّهَاا الَّاذیِنَ آمَنوُا لَاا تَتَّخِذُوا الَّذیِنَ اتَّخَذُوا دیِنَکُمْ هُزُوًا وَلَعِبًا منَِ الَّذیِنَ أُوتوُا الْکِتَ

 …أَوْلیَِابَ

تق  جامعه اسیامی را تضمین یرده گ از انحیال آن در ، هویت مسمرزبندی شافافاین بُعد سلیبی، با ایماد ی  

 در فرهنگ سیاسی شیعه است.« تَّبَّر ی»یند. این همان رین ساختارهای قدرت رقیب جیوگیری می

 . بُعد ایجابی: معماری ساختار قدرت و انسجام درونی )تَوَلیّ(5

نظام  این درت و پیوندهای درونیساااختار ققرآن بیافاصللیه پر از تعیین مرزهای بیرگنی، به سللرا  تعریف 

 دهنده ی  طراحی هوشمندانه است.رگد. این پیوستگی آیات، خود نشانمی



391 
 

 سوره مائده است: 55یند، آیه را اعیام می قانون اساسی این نظامآیه یییدی یه 

 لَاۀَ ویَُنتُْونَ الزَّکَاۀَ وَهُمْ رَاکِعوُنَ.إِنَّمَا وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَرَسُولُهُ وَالَّذیِنَ آمَنوُا الَّذیِنَ یُقِیموُنَ الصَّ

دارند گ در حال ریون، زیات خداسللت گ پیامبر اگ گ مؤمنانی یه نماز را برپا می تنها)گلی  گ سللرپرسللت شللما، 

 دهند(.می

برای محوریت نظام گلایی تعریف  مراتب روشنسلسلهرسلاند گ ی  )همانا / فقط( انحصلار را می« إ ن َّمَّا»ییمه 

 یند:می

 منشک اصیی گلایت. خداوند:. 1

 ممرای حایمیت الهی. رسول:. ۶

 یه مصدا  اتم  آن در شکن نزگل، امیرالمؤمنین )ن( است. اولیاب خاص الهی )امام(:. 9

 فرماید:تبدی  یرده گ می هویت جمعیِ سیاسی(، این ساختار را به ی  5۲سپر در آیه بعدی )

 ولَهُ وَالَّذیِنَ آمَنوُا فَإِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْغَالِبوُنَ.وَمَنْ یَتوََلَّ اللَّهَ وَرَسُ

الیه اسللت[ گ این حزب خداسللت یه پیرگز )گ هریر گلایت خدا گ رسللولش گ مؤمنان را بپذیرد، ]جزگ حزب

 است(.

گیری ی  امت منسمم به نام یند: شک پذیرش آن سلاختار گلایی را مشلوص می خروجی سایاسایاین آیه، 

 است.« تَّوَّل ی»یه دارای رهبری مشوص گ هدف معین )پیرگزی گ غیبه( است. این همان رین  «اللهزبح»

-یند گ گلایت از ی  میهوم اعتقادینیز پیدا می عملیاتی و اجرایی( بُعد 58)نسا ، « الامراگلی»این نظام در آیه 

 شود.تبدی  می ساختار فرماندهی و اطاعتسیاسی به ی  
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  ۶پرسش 

دهی یه مبتنی بر مرزبندی با غیر گ پیوند با خودی است )تولی گ تبری(، چه یاریردی در شک « نظام گلایی» این

اطیعوا الیه گ اطیعوا الرسول گ اگلی »به هویت جامعه اسلیامی گ ساختار قدرت سیاسی دارد؟ چگونه آیاتی نظیر 

 یند؟، این نظام را تکمی  گ اجرایی می«الامر منکم

 پاسخ

 تنیده دارد:ظام دگ یاریرد حیاتی گ درهماین ن

 واحد« امت»دهی به . کارکرد هویتی: شکل2

منسمم نیست، بیکه صرفاً « امت»یا « میت»ی  جامعه تا زمانی یه مرزهای هویتی رگشلنی نداشلته باشلد، ی  

مشوص  با هویتی یکالبد واحد اجتماعای از افراد است. یاریرد اصیی نظام گلایی، تبدی  این توده به ی  توده

 است.

 )از آن  سازد گهای این یالبد را می، دیواره«غیر»، با ترسیم خحوط قرمز گ مرزبندی با بُعد سلبی )تبری

یند. این مرزبندی، شرط لازم برای بقای هر در برابر نیوذ گ اسلتحاله فرهنگی گ سلیاسلی محافظت می

 هویتی است.

 )تنیده از پیوندهای درگنی حول ی  محور گاحد )خدا، رهم، با ایماد ی  شلللبکه دبُعد ایجابی )تولی

بوشللد. این پیوند، جامعه را از درگن به هم می« انسللمام»گ « رگ »الامر(، به این یالبد، رسللول گ اگلی

 یند.متحد گ هدفمند تبدی  می« الیهحزب»متص  یرده گ آن را به ی  

ویت مهندساای هنیسللتند، بیکه دگ فرآیند مکم  برای  صللرفاً دگ حکم اخیاقی فردی« تولی گ تبری»بنابراین، 

 ی  امت هستند. سیاسی

 مشروع« ساختار قدرت». کارکرد سیاسی: تأسیس 5

ای یه هویت پیدا یرد، برای اداره امور خود نیازمند ی  ساختار قدرت مشرگن گ یارآمد است. نظام گلایی جامعه

شود گ این ( گارد می58)نسلا : « الامراگلی»ای اسلت یه آیه قحهیند. اینما دقیقاً ناین سلاختار را نیز تعریف می

 یند.نظام را تکمی  گ اجرایی می

« گلی  »نند یینند )یعنی مشوص مینظام گلایی را تبیین می مشروعیتگ  فلسافه سیاسیاگر آیات سلوره مائده، 

 یند.آن را مشوص می حقوقیگ  سازوکار اجرایی« الامراگلی»ییست(، آیه 
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ولَّ گَّأُگل ی الْکَّمْر  م نکُْمْ )از خدا اطاعت ینید گ از پیامبر گ صاحبان امر  از خودتان اطاأَّ ت عط یعُوا الی َّهَّ گَّأَّط یعُوا الر َّسلُ

 ینید(.

 سازد:این آیه چند نکته یییدی را رگشن می

 :به یجانبه اسلللترا یه ی  پیوند عمیق گ همه« گلایت»این آیه، میهوم  تبدیل ولایت به حاکمیت ،  

ی ا عمال حایمیت است. یند. اطاعت، لازمهترجمه می« اطاعت»دسلتورالعم  سلیاسلی مشلوص یعنی 

ساااختار ماند، اما با آن به ی  بلدگن این دسلللتور، گلایت در حد ی  رابحه قیبی گ اعتقادی باقی می

 شود.تبدی  می فرماندهی

 أ  یند یه در رفرماندهی را ترسیم می مراتب درآیه به گضو  ی  سیسیه مراتب قدرت:ایجاد سلسله

گمرج جیوگیری یرده گ الامر قرار دارند. این سللاختار، از هرجآن خدا، سللپر رسللول گ پر از آن اگلی

 یند.گیری برای جامعه تعریف میی  مریزیت تصمیم

 راستایرا در « الامراگلی»این آیه، تصمیمات گ اگامر صادر شده از سوی  بخشای به قوانین:مشاروعیت 

 بوشد.دهد گ به آن ضمانت اجرایی دینی گ سیاسی میاطاعت از خدا گ رسول قرار می

سازند، گ آیه ینند گ هویت آن را مینظام گلایی را طراحی می «معماری کلان»به طور خیاصه، آیات سوره مائده 

یند گ عم  چگونه یار می یند این سیستم درآن معماری اسلت یه مشلوص می «نامه اجراییآیین»« الامراگلی»

 شود.چگونه تصمیمات در آن گرفته گ اجرا می

 در اندیشه و سیره سیاسی مقام معظم رهبری« نظام ولایی»بخش چهارم: تجلی 
  7پرسش 

گ « زیست سیاسی»تبیین فرمودید، چگونه در « نظام گلایی»اسلتاد گرامی، این چارچوب نظری گ قرآنی یه حول 

ظم رهبری، چه در دگران مبارزه عییه طاغوت گ چه در دگران رهبری نظام، عینیت یافته گ اندیشه عمیی مقام مع

 تمیی پیدا یرده است؟

 پاسخ

این پرسلش بسلیار یییدی اسلت، زیرا همانحور یه در ابتدا عرض شد، اندیشه سیاسی رهبری از جنر اندیشه 

جمان عمیی نظریه در میدان گاقعیت است. گ تر «زیست قرآنی»انتزاعی گ آیادمی  نیسلت؛ بیکه برآمده از ی  

اب  در سیره ایشان ق نقشه راه عملییه در قرآن ریشه دارد، به طور یام  به عنوان ی  « نظام گلایی»بنابراین، آن 

 مشاهده گ تحیی  است.
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 . تجلی نظام ولایی در دوران مبارزه )مقطع مَکیّ انقلاب(2

سازی برای تکسیر حکومت اسیامی بود، نظام گلایی به گ زمینهدر این دگره یه هدف اصیی، سرنگونی طاغوت 

 یرد:عم  می بخش نیروهای انقلابیمنشور انسجامگ  استراتژی مبارزاتیمثابه ی  

 :)قاب  عیار بُعد سیبی نظام گلایی بود: ترگیکرد ایشان، تمیی تمام بُعد سالبی )تبََرّی و مرزبندی هویتی

المییی آن(. این )رییم پهیوی گ حامیان بین« طاغوت»ونه مسلللامحه با ناپذیر گ بدگن هرگیام ، آشلللتی

رآمده از یشی هویتی بگ خط قطع کامل پیوند ولاییمرزبندی، صرفاً ی  موضع سیاسی نبود، بیکه ی  

 گیری ی ، شللرط لازم برای شللک بزرگ و قاطع« نه»منحق صللری  قرآن )لَّا تَّت َّو ذُگا... أَّگْل یَّا َّ( بود. این 

 ها بود.ه مستق  گ جیوگیری از انحیال حریت اسیامی در سایر جریانجبه

 بزرگ و سازنده« آری»در مقاب   آن نیی، ی   سازی حول محور ولایت(:بُعد ایجابی )توََلّی و شبکه 

، یعنی حضللرت امام «ولیّ زمان»گجود داشللت: ایماد ی  پیوند عمیق، تشللکییاتی گ فکری با محور گ 

یابی آیه أُگل ی الْکَّمْر  م نکُْمْ در شرایط مبارزه بود. ایشان با بوشلی گ مصلدا قیقاً عینیتخمینی )ره(. این د

نیرگهای مؤمن گ انقیابی در  سازیبخشی، کادرسازی و شبکهانساجاممحور قرار دادن رهبری امام، به 

محور زنده و فقهی به ی  -از ی  میهوم ییامی« گلایت فقیه»پرداختند. در اینما، سللراسللر یشللور می

 منسمم، هدفمند گ یارآمد تبدی  یرد.« الیهحزب»تبدی  شد یه نیرگهای پراینده را به ی   عملیاتی

 سازی(. تجلی نظام ولایی در دوران رهبری )مقطع مَدَنی نظام5

ی نداری، همان منحق قرآنی در مقیاسی بسیار بزرگتر، یعپر از اسلتقرار نظام اسیامی گ گرگد به مرحیه حکومت

، به یار گرفته شد. در اینما، نظام گلایی از ی  استراتژی انقیابی «امت»گ بیکه ی  « میت-دگلت»در سلح  ی  

 تبدی  شد: گذاری راهبردیمعماری کلان حکومت و سیاستبه 

 :)بُعد سلبی )حفظ استقلال و سلامت نظام 

 :ترجمان  ،«نظام سیحه»با گ مرزبندی شیاف  «استکبارستیزی»گقیه بر اصلرار بی در سایاسات خارجی

اسااتقلال هویتی و المییی اسللت. این رگیکرد یه ضللامن در مقیا  بین« تَّبَّر ی»راهبردی همان اصلل  

های نظام اسللت، از هرگونه پیوند گلایی )اتحاد راهبردی گ گابسللتگی سللاختاری( با قدرت ساایاساای

 یند.استکباری ممانعت می
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 :امه ، اد«های انحرافیجریان»گ مقابیه با  «نفوذ»ت به خحر هشدار مداگم گ دقیق نسب در سیاست داخلی

گ جیوگیری از استحاله گ فرگپاشی از درگن  سلامت درونی کالبد نظامهمان منحق مرزبندی برای حیظ 

 است.

 :)بُعد ایجابی )تقویت ساخت درونی و امتداد امتی 

 :های مورب، تیاشی مستمر یسازگ پرهیز از دگقحبی «وحدت کلمه»تکیید همیشلگی بر  انساجام ملی

ای گلایت( در سح  جامعه گ میان مسوولان )معنای ریشله «تنیدگی سااختاریدرهم»برای تحقق همان 

 است تا نظام از درگن یکپارچه گ قدرتمند بماند.

 :گ گیالتی الهی« امانت»در این نگاه، مسوولیت یارگزاران در هر سححی، ی   تعری  سااختار قدرت 

مراتب ر است، نه ی  م ی  شوصی. این رگیکرد، ساختار اداری را در ذی  همان سیسیهاماز سلوی گلی

 یند.گلایی )أُگل ی الْکَّمْر  م نکُْمْ( تعریف یرده گ پاسوگویی را نهادینه می

 :ترین تمیی این بُعد، گسلللترش پیوند گلایی به فراتر از مرزهای راهبردی امتاداد امات و نگاه تمدنی

است. این پدیده، صرفاً ی  ائتیاف سیاسی متعارف  «محور مقاومت»جانبه از یت همهجغرافیایی گ حما

. این بر مبنای اصل  تولی گ تبری است هویتی-گیری هسته اولیه یک بلوک تمدنیشکلنیسلت، بیکه 

)موضون پرسش بعدی( « حکمرانی تمدنی»همان گامی است یه زمینه را برای گذار از فقه حکومتی به 

 یند.فراهم می

ه در شده در قرآن است یمهندسی« نظام گلایی»یافته همان بنابراین، سیره سیاسی رهبری، ترجمان عمیی گ تکام 

 هر مقحع، متناسب با نیازهای آن، عینیت یافته است.

 انداز آینده | از فقه حکومتی تا حکمرانی تمدنیبخش پنجم: چشم
  8پرسش 

 «حکمرانی تمدنی»به ی  « فقه حکومتی»کم قرآنی، مسلللیر گذار از در نهلایلت، با توجه به این مبانی مسلللتح

زی گ عم  پرداچه الزاماتی برای نظریه« نظام گلایی»نگر چگونه قاب  ترسلیم است؟ به عبارت دیگر، نظریه آینده

 یند؟های امرگز گ فردای جهان اسیام ایماد میسیاسی ما در مواجهه با چالش
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 پاسخ

زند. ایشللان هرگز به اداره ی  به همان افقی اسللت یه در اندیشلله قرآنی رهبری موج می این سللوال، دقیقاً ناظر

جایگزین برای بشلریت است. « مدل تمدنی»اند؛ هدف غایی، ارائه ی  یشلور در مرزهای جغرافیایی قانع نبوده

 ت.ذار تمدنی اساین گ نقشه راه و موتور محرکصرفاً برای اداره ی  دگلت نیست، بیکه « نظام گلایی»نظریه 

 توان در چند محور تبیین یرد:مسیر این گذار گ الزامات آن را می

 گسترش بُعد ایجابی ولایت«: امت»به « دولت». گذار از 2

گاهش به ن« حکمرانی تمدنی»بوده است. اما « دگلت»تاینون بیشتر متمریز بر ساختارهای درگنی « فقه حکومتی»

آن، مرزهای قراردادی را به « تنیدگیدرهم»گ « تولی»سللاز اسللت، زیرا منحق دناسللت. نظام گلایی ذاتاً تم« امت»

 شناسد.رسمیت نمی

 :نظامی نیست؛ بیکه اگلین گ -، صلرفاً ی  ائتیاف سلیاسلی«محور مقاگمت»ای مانند پدیده تجلی عملی

ذاهب ها گ مهایی با مییتای است. این شبکه، انساندر سح  منحقه« شبکه گلایی»ترین تمیی این جدی

موتیف را حول ی  محور مشلتر  )مقابیه با اسلتکبار گ ظیم( به هم پیوند داده است. این همان هسته 

 است.« امت گاحده»اگلیه 

 :های فرهنگی، اقتصللادی گ عیمی نیز سللازی را از حوزه نظامی به حوزهما باید این شللبکه الزام آینده

 ر پیوندهای گلایی ایماد ینیم.منسمم مبتنی ب« بیو  تمدنی»تسری دهیم گ ی  

 بازتعری  مسلولیت«: فقه تمدنی»به « فقه فردی». گذار از 5

چون قدرت »گوید: اسلللت. فقه فردی می« فقه فردی»ماندن در چارچوب بزرگترین ملانع حریت تمدنی، باقی

یقاً ی قب  اشاره شد، دقهااما منحق قرآنی  حایم بر اندیشه رهبری، یه در پاس «. نداری، تکییف از تو ساقط است

 برعکر است.

 :فرماید: أَّنْ أَّق یمُوا الد  ینَّ گَّلَّا تَّتَّیَّر َّقُوا ف یه  )دین را برپا ( می19خلداگنلد در قرآن )شلللوری،  منطت قرآنی

مشرگط نشده است. این یعنی « داشتن قدرت»دارید گ در آن تیرقه نکنید(. این ی  امر محیق است گ به 

 است.« سازیاستحاعت»گ « یسب قدرت»ییف ما اگر قدرت نداریم، تک

 :در مقیا  تمدنی« سازینظام»محوری فردی عبور یرده گ به پردازان ما باید از مسلویهنظریه الزام آینده 

های ییان بشریت مانند عدالت جهانی، محیط زیست، گ بحران بیاندیشند. فقه ما باید بتواند برای چالش
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ح  ارائه دهد. مسللوولیت ما دیگر فقط نمات فردی نیسللت، راه« گلایی نظام»معنویت، بر اسللا  منحق 

 بیکه اقامه دین در سح  جهانی است.

 «آفرینحرکت تحول»به « اداره وضع موجود». گذار از 1

یار است تمدنی در همین است. نگاه فردی، ایستا گ محافظه-ی  تیاگت یییدی میان نگاه فردی گ نگاه حکومتی

 آفرین گ انقیابی است.خود در شرایط موجود است. اما نگاه گلایی، پویا، حریت گ به دنبال حیظ

 :است. هدف، صرفاً اداره جامعه « مانییست حریت»قرآن، به خصو  در آیات مکی، ی   منطت قرآنی

 عییه گضع ظالمانه گ حریت به سمت گضع محیوب است.« قیام»گ « تحول»نیست، بیکه 

 :خنثی  سالاریتواند به ی  دیوانای یه بر مبنای نظام گلایی شک  گرفته، نمیدگلت گ جامعه الزام آینده

را در تمام اریان خود حیظ یند « حریت»گ « انقیابی»یننده امور رگزمره تبدی  شود. باید رگحیه گ اداره

به گ همواره در حال مبارزه با موانع داخیی )فسلاد گ نایارآمدی( گ خارجی )نظام سللیحه( برای رسیدن 

 آن افق تمدنی باشد.

 شناختی: بازمهندسی ابزارهای اجتهاد. الزام روش4

اند، ممکن حریت به سوی حکمرانی تمدنی، با ابزارهای سنتی یه برای پاسوگویی به مسائ  فردی طراحی شده

 نیست. این گذار نیازمند ی  تحول معرفتی در رگش استنباط است.

 :از متون دینی« تکییف فردی»وت خود، عمدتاً برای اسلللتنباط عیم اصلللول فقه رایج، با تمام ق چالش 

های هستند یه با رگش« الگوهای ییان»گ طراحی « سازینظام»یارآمد است. اما مسائ  تمدنی، از جنر 

 اند.موجود به سوتی قاب  ح 

 :د. این س  دهپا« سازفقه نظام»هستیم تا بتواند به « بازمهندسی عیم اصول»ما نیازمند توسلعه گ  راهکار

 های ییانی چون الگوی اقتصادیاجتهاد نوین باید بتواند از سلح  مسائ  خُرد فراتر رفته گ برای چالش

 سازی یند.اسیامی، سیاست خارجی امت، گ معماری فرهنگی تمدنی، مدل

 . الزام نهادی: تعری  نقش کنشگران تمدنی2

ینشگران گ نهادهای مشوصی است یه آن را به پیش  این تحول عظیم، صلرفاً ی  پرگیه نظری نیست گ نیازمند

 ببرند.
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 :قرارگاه »حوزه باید از جایگاه ی  مریز پاسللوگویی به مسللائ  شللرعی فردی، به  نقش حوزه علمیه

را  های ییان اجتماعیتبدی  شود گ فقیهانی تربیت یند یه توانایی معماری نظام« سلازیراهبردی تمدن

 داشته باشند.

 این مرایز باید بازگی عمییاتی گ یارشناسی این حریت باشند.  پرداز:و نهادهای نظریه هانقش دانشگاه

های های عمیی در حوزههای اجرایی گ سللیاسللتبه مدل« نظام گلایی»ها ترجمه اصللول ییان گظییه آن

 المی  است.توصصی اقتصاد، مدیریت، حقو  گ رگابط بین

 :گ ایماد محالبه عمومی برای این حریت تمدنی « سلللازیمانگیت»گظییه نوبگان،  نقش نخبگان انقلابی

ها، از مسیر ها گ مقاگمتانداز به ی  خواست همگانی تبدی  شده گ در برابر چالشاسلت تا این چشلم

 خود خارج نشود.

ظام )مرزبندی هویتی با ن« تبری»، با دگ بال «نظام گلایی»نظریه توان چنین نتیجاه گرفت: از مطاالاب فوق می

ما به سوی تمدن  سوخت حرکتگ هم  چراغ راهنما)ایماد شبکه پیوندهای درگنی امت(، هم « تولی»حه( گ سی

آموزد یه حکمرانی اسللیامی، نه صللرفاً مدیریت ی  یشللور، بیکه ی  نوین اسللیامی اسللت. این نظریه به ما می

نی اسلللت. این، چکیده گ گ تحقق عدالت گ معنویت در مقیا  جها« اقامه دین»مسلللتمر برای « پرگیه تمدنی»

 عصاره نگاه قرآنی مقام معظم رهبری به سیاست گ حکومت است.
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 یوسفی مقدم د صادقحمّ مالاسلام والمسلمین دکترتمصاحبه با حجّ 

 قرآنی تشکیل و استمرار حکومت اسلامی الزامات   موضو  مصاحبه

 در عصر غیبت در اندیشه مقام معظم رهبری 

 

 و سیاست در اندیشه قرآنی مقام معظم رهبریپیوند دین، قرآن بخش اول: 

 1پرسش 

عالی با توجه به توصلللص در حوزه تیسلللیر قرآن، نگاه ییان مقام معظم رهبری به نسلللبت دین، قرآن گ جناب

 ینید؟سیاست را چگونه ارزیابی می

 پاسخ

ت یه اس انسانیمنشاور جامع حیات بر اسلا  آثار، بیانات گ رگیکرد تیسلیری مقام معظم رهبری، قرآن یریم 

به « حدایثری ل راهبردی»له نگاه هدایت فرد گ جامعه را در همه ابعاد، از جمیه بعد سیاسی، بر عهده دارد. معظم

دانند، بیکه آن را های اخیاقی یا اعمال عبادی نمیای از آموزهقرآن دارند؛ بدین معنا یه قرآن را صلللرفاً ممموعه

عرفی م نظارت بر حیات سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی جامعه طراحی، هدایت وسند بالادستی برای 

قرآن، یتاب زندگی است؛ »تصری  دارند:  2185شاهریور  52های قرآنی، اجلاس اندیشاهایشلان در  ینند.می

جدایی دین از سلیاست، به معنای قبول ناقص بودن  …ها، دسلتور داردها گ همه عرصلهیعنی برای همه دگران

 «دین است.
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، پیوند دین گ سلیاست را با اشاره به آیات 2124فروردین  52دیدار جمعی از قاریان قرآن کریم، همچنین در 

مدیریت  یعنی …، این یعنی سللیاسللتل یَّقُومَّ الن ا ُ ب الق سللطگوید: قرآن می»عدالت گ گلایت چنین تبیین یردند: 

ای بیرگن از دین، بیکه ایشلان، سیاست نه حوزهدر نگاه  «جامعه بر پایه عدالت، گ این جزگ گظایف دین اسلت.

ها گ است؛ چرا یه اجرای احکام، تکمین عدالت، پاسداری از ارزش وسایله تحقت بخش بزرگی از اهداف دین

 پذیر نیست.مقابیه با ظیم، بدگن قدرت سیاسی گ ساختار حایمیتی امکان

ایه آن، آید یه بر پدست میای از مبانی بهم، ممموعهاینون اگر این نگاه را در پرتو آیات یییدی قرآن بررسی ینی

 جدایی دین از سیاست غیرقاب  تصور است:

   (۰۴)یوسف/« إ ن  الحکُمُ إ ل ا ل ی َّه : »حاکمیت الهیاص 

   (۶5)حدید/« ل یَّقُومَّ الن ا ُ ب الق سط: »اقامه قسطاص 

   (55ئده/)ما« …إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ: »ولایت و رهبری صالحاناص 

: دین اسلت پیوندی ذاتی و دوسویهبه این اعتبار، پیوند دین گ سلیاسلت در اندیشله قرآنی مقام معظم رهبری، 

یند، گ سللیاسللت ابزار اجرای آن اسللت. نبود هر ی ، دیگری را ناقص گ عقیم چارچوب گ محتوا را فراهم می

 یند.می

 2پرسش 

هایی آن را شااود و چه ویژگین چگونه تعری  میاز منظر مقام معظم رهبری، جایگاه ساایاساات در قرآ

 سازد؟همیشگی و متناسب با تحولات زمان می

 پاسخ

اتی از عنوان بوشی ذعنوان فضییت فرعی، بیکه بهگیرند؛ نه بهمقام معظم رهبری سلیاسلت را از متن قرآن برمی

 دین الهی. در اندیشه ایشان:

ظیم یند یه شام  تنمعرفی می« ب ی یه باید اقامه شودیتا»قرآن خود را  سیاست جزو رسالت دین است: .1

گونه یه مصللادیقی مانند اقامه نماز، اقامه حدگد الهی گ.. را بیان گ بر حیات فرد گ جامعه اسللت؛ همان

ط »اسللا  آیه  ( غایت نزگل یتاب گ ارسللال پیامبران را برقراری گ اقامه ۶5)حدید/« ل یَّقُومَّ الن َّا ُ ب الْق سللْ

 یند.ماعی معرفی میعدالت اجت
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مانند سللنت پیرگزی مسللتضللعیان  –ها قوانین حریت میت های الهی:پیوسااتگی ساایاساات با ساانت .۶

اند یه اجتماعی–اصولی سیاسی –( 11ها بر پایه تغییر خود )رعد/( یا تغییر سلرنوشلت میت5)قصلص/

 محدگد به عصر نزگل نیستند.

نند یه آیات سیاسی قرآن باید در بافت نزگل فهم یرهبری تکیید می روزآمدی از مسیر تطبیت مفهومی: .9

 گذشته است گاند. بنابراین سیاست قرآنی نه تاری ها گ قواعدشان در همه اعصار جاریشوند، اما سنت

 های امرگز.ارتباط با گاقعیتنه بی

گ  یهال یهابیکه با شناخت سنت ضلابحه،یب  یتکگ قینه از طر یقرآن اسلتیسل یمنظر، رگزآمد نیاز ا

ها را قواعد جاگدان یه قرآن آن ییهاهمان سنت ابد؛ییزمانه تحقق م طیها با شراهوشلمندانه آن قیتحب

گ هم منعحف  باشدهم ثابت در اصول  یقرآن استییه س دهدیرگش امکان م نی. ایندیم یمعرف  یتار

 در راهکارها.

ایت خداگند گ اگلیای الهی اسللت؛ سللیاسلت در قرآن تابع پذیرش گل ابتنای سایاسات بر ولایت الهی: .۰

 (.58)نسا /« أَّط یعُوا الی َّهَّ گَّأَّط یعُوا الر َّسُولَّ گَّأُگل ی الکَّمْر  م نکُمْ»

در قرآن، سلیاسلت گ عبادت از هم جدا نیسلتند. سیاست یعنی تدبیر زندگی »فرمودند:  1981/۴۶/18ایشلان در 

 «اند.ان یردهمردم بر اسا  هدایت الهی؛ این همان یاری است یه پیامبر

 3پرسش 

از منظر شلما، مسویه تشکی  حکومت اسیامی در عصر غیبت، در اندیشه قرآنی مقام معظم رهبری چه جایگاهی 

 ای در فضای عیوم اسیامی گ سیاسی معاصر گره خورده است؟دارد گ با چه مسویه

 پاسخ

یک واجب مستمر و غیرقابل تشکیل حکومت اسلامی در عصر غیبت، در اندیشله قرآنی مقام معظم رهبری، 

دیدار له در شللود. معظماسللت؛ گاجبی یه مسللتقیماً از رگ  آیات قرآن گ هدف رسللالت انبیا  ناشللی می تعطیل

 تصری  یردند: 2144خرداد  51مسلولان قوه قضائیه، 

 تشکی  حکومت در اسیام، ی  گاجب مستمر است؛ نه موصو  به زمان پیامبر ) ( گ نه دگران حضور امام»

 «حکومت، ابزار اجرای احکام گ تحقق عدالت است گ تعحی  آن یعنی تعحی  دین. …معصوم
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 این دیدگاه، با اصول قرآنی همچون:

 (19)شوری/« أَّنْ أَّقیمُوا الد  ینَّ: »اقامه دین 

  :تُمْ عَّیىاقامه قرآن یْ قُ ْ یا أَّهْ َّ الْک تاب  لَّسللْ م ی َّ گَّ ما أُنْز لَّ إ لَّیکُْمْ م نْ رَّب  کُمْ  ٍ حَّت َّى تُق یمُوا الت َّورْاةَّ گَّ الْإ نْشللَّ

 (۲9مائده/ )...

 (۶5)حدید/« ل یَّقُومَّ الن ا ُ ب الق سط: »اقامه قسط 

 (55)مائده/« …إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ: »ولایت الهی 

 (5)قصص/« …گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّی ال َّذینَّ استُضع یوا: »امامت مستضعفان 

ا ینند، بیکه استمرار گ اقامه دین گ قرآن رگیری حایمیت دینی را اقتضلا مینه تنها شلک  شلود یهپشلتیبانی می

 دانند.حتی در زمان غیبت امام معصوم الزامی می

های ، اصول گ مکموریتنقلاستوار است:  ترکیب عقل و نقلاز منظر ایشلان، این ضرگرت برای عصر غیبت بر 

، اسللتمرار آن مکموریت را بدگن سللاختار حکومتی ناممکن عقلهد، گ ددائمی را از قرآن گ سللنت به دسللت می

 تکیید یردند: 5، با تیسیر آیه قصص/، دیدار مردم قم2142بهمن  25سخنرانی داند. در می

 «این گعده، محدگد به زمان خاصی نیست؛ حریت اسیام گ حایمیت آن باید تا عصر ظهور ادامه پیدا یند.»

 می گ سیاسی، این موضون با دگ مسکله یییدی گره خورده است:در فضای معاصر عیوم اسیا

یه برخی آن را مقتضللای عصللر غیبت  پاسااخ به نظریه سااکوت یا تعطیلی ساایاساای پیش از ظهور .1

 دانند.اند. مقام معظم رهبری با ادله قرآنی این نظریه را مردگد میدانسته

له با ارجان به ینند. معظمدید تیقی مییه جدایی دین از سیاست را لازمه جهان ج های ساکولارچالش .۶

ه ای از زنجیرحلقهتمربه انقیاب اسیامی گ منحق قرآنی، یارآمدی حکومت دینی را اثبات یرده گ آن را 

 ینند.معرفی می های الهیتاریخی حرکت انبیاب و مقدمه تحقت وعده

 

 رآنی(لزوم و مشروعیت تشکیل حکومت اسلامی در عصر غیبت )مبنای ق دوم:بخش 
 4پرسش 

با توجه به قرائت مقام معظم رهبری، آیا قرآن مسلتقیماً به ضللرگرت تشلکی  حکومت اسللیامی در عصللر غیبت 

 دلالت دارد یا این استنباط، مبتنی بر جمع عق  گ نق  است؟

 پاسخ

 یدر اندیشه قرآنی مقام معظم رهبری، ضرگرت تشکی  حکومت اسیامی حتی در عصر غیبت، از پیوند ناگسستن

« ل یَّقُومَّ الن ا ُ ب الق سط »( گ آیه ۰۴)یوسف/« إ ن  الحکُمُ إ ل ا ل ی َّه »له در تیسیر آیه خیزد. معظممبانی نقیی گ عقیی برمی
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ینند یه این دگ اص ، شالوده فکری قرآن برای ایماد گ استمرار نظام سیاسی توحیدی را ( تصری  می۶5)حدید/

 آگرد.فراهم می

تشلکی  حکومت در اسیام، ی  گاجب »فرمایند: می (2144خرداد  51سالولان قوه قضائیه )دیدار مایشلان در 

حکومت، ابزار اجرای احکام گ  …مستمر است. نه به زمان پیغمبر گ نه به دگران حضور معصوم اختصا  دارد

 «تحقق عدالت است گ تعحی  آن، تعحی  دین است.

« …گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّی ال َّذینَّ اسلللتُضلللع یوا»تیسلللیر آیه  ، بلا(2142بهمن  25دیادار مردم قم )همچنین در 

دهد یه این آیه فقط رگایت ی  گاقعه نیسللت؛ جهت حکومت اسللیامی را نشللان می»گویند: ( می5)قصللص/

شود گ حریت را تا این گعده، به زمان غیبت هم مربوط می …حایمیت باید به صلالحان گ مسلتضلعیان برسلد

 .«دهدظهور ادامه می

قرآن، جامعه را بدگن سللیاسللت گ اداره »نیز تکیید یردند:  (2185شاهریور  52های قرآنی )اجلاس اندیشاهدر 

خواهد. اجرای عدالت گ اقامه دین، بدگن قدرت سلیاسلی ممکن نیست. این ی  فهم مشتر  عق  گ گحی نمی

 «است.

ما صورت لیظی نیامده، ادر قرآن به« تحکومت اسیامی در عصر غیب»بر این اسا ، از دید رهبری، گرچه تعبیر 

آیات و اصاول بنیادین قرآن، همراه با برهان عقلی حفظ نظام و اجرای شریعت، دلالت ترکیبی و قطعی بر 

تمرار، گ این اس« بردار نیستتشکی  حکومت تعحی »گیرند یه . از همین رگ، ایشان نتیمه میضرورت آن دارند

 تا عصر ظهور است.ای در زنمیره حریت انبیا حیقه

 5پرسش 

ت بوشللی به حکومها برای مشللرگعیتمقام معظم رهبری در تحیی  آیات سللیاسللی قرآن، بیشللتر بر یدام مؤلیه

 ، آیه گلایت، آیه اقامه قسط گ ...(«إن الحکم إلا لیه»اسیامی تکیید دارند؟ )مانند آیه 

 پاسخ

حاکمیت الهی و مأموریت دائمی ی ریشه در در منظومه قرآنی مقام معظم رهبری، مشلرگعیت حکومت اسلیام

ای از له برای اثبات این مشللرگعیت، به ممموعهدارد. معظم دین برای اداره جامعه بر اساااس عدالت و ولایت

 دهد:ینند یه هر یدام ی  مؤلیه بنیادین را شک  میآیات یییدی استناد می

 گذاری و اداره جامعهحاکمیت مطلت خداوند بر قانون .1
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( ۰۴)یوسف/ «إ ن  الحُکمُ إ ل ا ل ی َّه  »، آیه: ، دیدار مسلولان قوه قضائیه2144خرداد  21سخنرانی ر رهبری: در تیسی

هیچ یر جز خدا حق جع  قانون »های بشلری مسلتق  از خدا دانسته گ تصری  یردند: را مبنای نیی حایمیت

 «حکومت اسیامی مشرگن است چون ممری قانون الهی است. …ندارد

 یت الهی و رهبری صالحانولا .۶

بهمن  2بیانات (، مقام معظم رهبری در 55)مائده/ «…إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ گَّرَّسلللولُهُ گَّال َّذینَّ آمَّنوا»بلا توجله بله آیه 

گلایت در قرآن یعنی همان »بوش نظام دانسلته گ بیان داشتند: ، گلایت را اصل  هویتدر دیدار مردم قم 2185

 «یند.ت دینی با سرپرستی سیاسی امت؛ این است یه حکومت را در مسیر دین مشرگن میپیوند رهبری گ هدای

 اقامه قسط و عدالت اجتماعی .9

، 2124فروردین  52دیدار قاریان قرآن، ( مقام معظم رهبری در ۶5)حدید/ «ل یَّقُومَّ الن ا ُ ب الق سط»با توجه به آیه 

ت قسط، همان عدالت اجتماعی است؛ سیاس»ظام اسیامی است: تکیید یردند یه اقامه قسط فیسیه بعثت گ مبنای ن

 «محور گ عادلانه زندگی ینند.ها در زندگی اجتماعی، حقاسیامی برای این است یه انسان

 امامت مستضعفان و وراثت زمین .۰

ذینَّ گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّی ال َّ»، آیه: 2185شااهریور  52هاای قرآنی، اجلااس انادیشااهمقلام معظم رهبری در 

این گعده، راهبرد پایانی »گیری تاریوی حکومت اسلیامی دانستند: ( را بیانگر جهت5)قصلص/ «…اسلتُضلع یوا

 «شود.قرآن است؛ حکومت اسیامی باید خود را بوشی از این مسیر بداند یه به امامت مستضعیان ختم می

ر مبنای اراده مردم یا قرارداد در اندیشللله قرآنی مقام معظم رهبری، مشلللرگعیت حکومت اسلللیامی نه صلللرفاً ب

اسلللت. این  اراده الهی، ولایت صااالحان، اقامه عدالت و تحقت وعده تاریخی قرآناجتملاعی، بیکه بر پایه 

ه شوند، بتیسیر می نظام معارف سیاسی ااا قرآنیها از دل نصو  قرآنی استوراج گ در چارچوب ی  مؤلیه

 یند.میای یه هر ی ، دیگری را تکمی  گ تقویت گونه
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 6پرسش 

در مواجهه با نقدهای گارد بر قرائت سللیاسللی از قرآن )نظیر نقدهای نواندیشللان دینی(، مقام معظم رهبری چه 

 موضعی دارند گ این موضع چگونه در تیاسیر یا بیانات ایشان برگز یافته است؟

 پاسخ

احت صرد گ این را در بیاناتشان بهانمقام معظم رهبری با هر گونه قرائت حداقیی گ غیرسلیاسی از قرآن موالف

های ای اسللت؛ یعنی معتقدند قرآن برای حضللور در همه عرصللهله به قرآن، نگاه اقامهاند. نگاه معظمبیان یرده

شهریور  ۶8دانند. ایشان در سونرانی زندگی بشلر آمده گ جدایی دین از سیاست را عمیاً ناقص دانستن دین می

قرآنی تصلری  یردند یه قرآن یتاب زندگی است گ جدایی دین از سیاست یعنی های در اجیا  اندیشله 199۲

ل یَّقُومَّ الن ا ُ »( گ ۰۴)یوسللف/« إ ن  الحکُمُ إ ل ا ل ی َّه »قبول ینیم دین ناقص اسللت. این نگاه بر آیات رگشللنی چون 

زند. از منظر ایشان، ی( استوار است یه قیمرگ شریعت را به عرصه سیاست گ عدالت پیوند م۶5)حدید/« ب الق سط

 این آیات فقط دستور اخیاقی فردی نیست، بیکه دستورالعم  اداره جامعه است.

بوش اصول ییی است، رهبر گویند قرآن اسلاسلاً نظام سلیاسی مدگن ندارد گ نهایتاً الهامدر برابر یسلانی یه می

ا مردم اند. در دیدار بسیامی پاس  دادهمعظم انقیاب با تکیه بر تمربه عمیی انقیاب اسلیامی گ تشکی  جمهوری ا

تواند جامعه را اداره یند گ این به صللراحت فرمودند یه ما در عم  دیدیم قرآن چگونه می 199۲دی  18قم در 

یار فقط با انقیاب اسلیامی گ ایماد حکومت دینی ممکن شلد. این سون بر آن معنا دلالت دارد یه بیانات قرآن، 

گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّی ال َّذینَّ »( گ 55)ملائلده/« …ن َّملا گَّل ی کُُمُ الیلهُ گَّرَّسلللولُلهُ گَّال َّلذینَّ آمَّنواإ »گیژه آیلاتی نظیر بله

 (، گاجد بار عمیی گ حکومتی بوده گ برای ساختار سیاسی جامعه برنامه دارد.5)قصص/« …استُضع یوا

 ن این آیات با تمربه زنده انقیاب اسیامیرگش ایشلان در پاس  به این نقدها تکیه بر نصو  قرآنی گ پیوند داد

اسلت. به عبارت دیگر، ایشان از ی  سو با بازگشت به نص آیات، حایمیت الهی، گلایت صالحان، اقامه عدالت 

دانند گ از سللوی دیگر، با یادآگری تمربه چهار دهه نظام گ گراثت مسللتضللعیان را از اصللول بنیادین قرآن می

ین قرائت صرفاً نظری نیست، بیکه در میدان عم  نیز یارآمدی خود را ثابت یرده دهند یه ااسلیامی، نشلان می

ینند، رگشن گ زده یه سیاست را از دین جدا میهای سکولار یا غرباسلت. مرزبندی معرفتی ایشلان با اندیشله

ی قرآن اتصلری  است گ بر این اسا  قرائت سیاسی از قرآن را نه ی  گزینه میان چند قرائت، بیکه ضرگرت ذ

 ینند.برای تحقق رسالت تاریوی آن ارزیابی می
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 7پرسش 

مثابه نهاد حکومت در عصر غیبت با میاهیم قرآنی، در اندیشه ایشان چگونه تبیین شده نسبت میان گلایت فقیه به

 است؟ آیا این گلایت صرفاً فقهی است یا تیسیر قرآنی خاصی هم دارد؟

 پاسخ

م رهبری از گلایت فقیه در عصللر غیبت، تنها ی  بحث فقهی صللرف نیسللت یه به نظر من، برداشللت مقام معظ

صرفاً از دل مباحث اصولی گ اجتهادی بیرگن بیاید؛ ایشان این مسویه را بر بنیاد ی  قرائت قرآنی گ تیسیر خا  

« …گَّرَّسللولُهُ گَّال َّذینَّ آمَّنواإ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ »طور یه آیه اند. در منحق ایشللان، هماناز حایمیت گ گلایت بنا یرده

یند، گلایت ریشلله در گلایت خداگند دارد گ از پیامبر گ اگلیای معصللوم به جامعه ( به رگشللنی بیان می55)مائده/

ایت الشرایط، به عنوان استمرار گلشلود. در عصر غیبت، این پیوند گ تداگم باید حیظ شود گ فقیه جامعمنتق  می

در دیدار  191۴خرداد  19مقام معظم رهبری در سلللونرانی  شلللود.دار این امر میدهالهی گ نبوی گ عیوی، عه

برپایی حکومت در اسللیام ی  تکییف مسللتمر اسللت گ به زمان گ مکان »مسللوولان قوه قضللائیه تصللری  یردند: 

« ه مُ إ ل ا ل ی َّإ ن  الحُک»دقیقا همان تداگم خط گلایت الهی است یه قرآن با آیه « اسلتمرار»این « خاصلی مقید نیسلت.

گذاری یرده است؛ حکمی یه بالاصاله از آن  خداست گ در زمین باید به دست نمایندگان صال  ( پایه۰۴)یوسف/

 اگ جاری شود.

در دیدار با قاریان  198۰فرگردین  ۶5( لل یه در سونرانی ۶5)حدید/« ل یَّقوُمَّ الن ا ُ ب الق سط»ایشان در تیسیر آیه 

ها ل فیسیه بعثت انبیا را اقامه عدالت دانستند گ تکیید یردند این هدف در همه زمانقرآن محر  یردند ل

التحقق است. بنابراین، حتی در عصر غیبت، تعحییی حکومت به معنای تعحییی مکموریت اقامه قسط خواهد لازم

دیدار با مردم قم، ذی  در  199۶بهمن  5همچنین، در بیانات  بود؛ مکموریتی یه گلایت فقیه ابزار تحقق آن است.

گلایت به معنای پیوند عمیق گ ناگسستنی میان مردم گ حایم مؤمن گ صال  »فرمودند: « …إ ن َّما گَّل ی کُُمُ الیهُ»آیه 

گَّنُریدُ »ایشان آیه  یند.؛ پیوندی یه در غیبت امام معصوم، تنها با گلایت فقیه  دارای شرایط تداگم پیدا می«است

های در ینیرانر اندیشه 199۲شهریور  ۶۴( را نیز در سونرانی 5)قصص/« …ال َّذینَّ استُضع یواأَّن نَّمُن َّ عَّیَّی 

قرآنی، گعده تاریوی خداگند دانستند گ تکیید یردند یه جریان حکومت الهی باید تا گراثت مستضعیان ادامه 

ا تا ظهور گلی معصوم پیدا یند. گلایت فقیه در نگاه ایشان، بوشی از این جریان مستمر است یه جامعه ر

بندی بر اسا  اندیشه قرآنی مقام معظم پر در جمع دارد.الیه تعالی فرجه( در مسیر گعده الهی نگه می)عم 

رهبری، گلایت فقیه در عصر غیبت ادامه طبیعی گلایت الهی گ مکموریت قرآنی اقامه دین است. این نگاه، هم بر 

لل گ هم بر تمربه  5گ قصص/ ۶5، حدید/۰۴، یوسف/55آیات مائده/ مبانی صری  قرآن استوار است لل از جمیه

دانند. به عینی انقیاب اسیامی گ چهار دهه حکومت دینی یه ایشان آن را شاهدی عمیی بر یارآمدی این مدل می
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له نه ی  تدبیر موقت برای دگران غیبت، بیکه بوشی از هندسه همین دلی ، گلایت فقیه در منظومه فکری معظم

 ائمی حایمیت الهی در زمین است.د
 8پرسش 

ظار انت"ادبیات دینی برخی اندیشلمندان، تشلکی  حکومت پیش از ظهور حضلرت مهدی)عج( نیی شده گ به در

تکیید شده است. از نگاه مقام معظم رهبری، این دیدگاه از منظر قرآن  "توق ف تام در عصر غیبت"یا  "غیرسیاسی

 دلالتی بر امکان یا لزگم حکومت اسیامی در دگران غیبت دارند؟ چه نقدی دارد گ آیا آیات قرآن

 پاسخ

انتظار »از نگاه بنده، بر اسلا  پیگیری فرمایشات مقام معظم رهبری گ استنباط از آیات قرآن، آنچه تحت عنوان 

عثت ب شود، هم با مبانی قرآنی بیگانه است گ هم با فیسیهمحر  می« توقف تام در عصر غیبت»یا « غیرسلیاسلی

ای یه نه در دگره یند؛ اقامهسللازگار نیسللت. قرآن مکموریت خود را اقامه دین گ اقامه شللرایع خود معرفی می

اند یه برپایی حکومت برای شود گ نه در غیبت. مقام معظم رهبری هم مکرر فرمودهحضلور معصلوم تعحی  می

حایمیت گ اجرای »تصری  یردند:  191۴ خرداد 19اجرای احکام گ عدالت، تکیییی مسلتمر است. در سونرانی 

 این جمیه ناظر به آیاتی« عدالت در اسلیام گابسلته به حضور شوص امام نیست، بیکه گظییه همه مؤمنان است.

( اسلت یه حایمیت محیق را از آن  خدا دانسلته گ سپردن آن به غیر را در ۰۴)یوسلف/« إ ن  الحکُمُ إ ل ا ل ی َّه »مانند 

گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّی »از همین رگ، برداشلللت مقام معظم رهبری در تیسلللیر آیه  داند.بوبی میتعارض با توحید ر

لللل این است یه گعده گراثت زمین برای  199۲شهریور  ۶8گ  ۶۴( لللل بیانات 5)قصص/« …ال َّذینَّ اسلتُضع یوا

، بوشی عصر غیبتمسلتضعیان، ی  جریان تدریمی گ پیوسته است گ تیاش برای تشکی  حکومت اسیامی در 

ن قرآ یند.ینند، نقد میچیز را مویول به ظهور میگرا را یه همههای توقفاز این مسلیر اسللت. این نگاه، دیدگاه

ها، گ تعحی  یار حکومت را نه هم از لزگم هدایت جامعه گ اقامه قسط سون گیته، هم از تدریج در تحقق گعده

گ نیز  198۰فرگردین  ۶5( در بیانات ۶5)حدید/« ل یَّقُومَّ الن ا ُ ب الق سط»اجازه داده گ نه توصلیه یرده است. تعبیر 

 گذار این نگاه است یه تر  حکومت مساگی با تر  عدالت است.، پایه1985اردیبهشت  ۶۴

همین « بدگن حکومت، اجرای دین گ عدالت ممکن نیست.»با مردم قم فرمودند:  199۶بهمن  5رهبری در دیدار 

، با اشاره به تمربه انقیاب، شاهدی بر امکان گ یارآمدی اداره جامعه بر اسا  قرآن 199۲دی  18مضمون را در 

، یه از ضرگرت ساخت تمدن اسیامی در همین دگران غیبت سون 1918اردیبهشت  ۶5دانستند. حتی در بیانات 

در دگ « یانتظار غیرسللیاسلل»اد، نقد بر این بنی گیتند، عمیاً مرز انتظار سللازنده با انتظار منیعیانه را ترسللیم یردند.

، ۰۴، یوسللف/55سللو نادیده گرفتن گلایت الهی گ مکموریت اقامه دین در آیاتی چون مائده/محور اسللت: از ی 

اعتنایی به تمربه تاریوی گ از سللوی دیگر، بی (۲9)مائده/ ، گ اقامه قرآن در آیاتی مانند 5گ قصللص/ ۶5حدید/
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یه در عصر غیبت، حکومتی دینی برپا داشت گ به عدالت نزدی  شد. نتیمه اینتوان معاصر ما یه نشان داده می

سازی جامعه برای ظهور است، نه زمان توقف گ انتظار عصلر غیبت میدان عم  برای استمرار مسیر قرآن گ آماده

 ینش. انقیاب اسیامی، به تعبیر مقام معظم رهبری، خود شاهدی زنده بر این امکان گ ضرگرت است.بی

 الزامات قرآنی برای استمرار و تحکیم حکومت اسلامیسوم: بخش 
 9پرسش 

 دانند؟هایی بر اسا  قرآن میمقام معظم رهبری، استمرار حکومت اسیامی در عصر غیبت را مستیزم چه بایسته

 پاسخ

از  ایدر نگاه مقام معظم رهبری، اسللتمرار حکومت اسللیامی در عصللر غیبت تنها با فراهم سللاختن ممموعه

بیین سازی تهایی یه هم در نصو  گحیانی گ هم در سنت الهی جامعهپذیر است؛ بایستههای قرآنی امکانبایسته

 اند. شده

تصری   191۴بهمن  9۴است. ایشان در بیانات  کردن به احکام اسلامی و حاکمیت قرآنعملنوستین بایسته، 

گ جاری یردن حایمیت قرآن گ اسیام نیست، گ این، در یردند یه مقدمات ظهور، چیزی جز عم  به احکام الهی 

 بردار نیست.ای تعحی عصر غیبت نیز گظییه

( ۶5)حدید/« ل یَّقُومَّ الن ا ُ ب الق سط»اسلت. از نگاه ایشان، آیه  ساازی بر پایه ایمان و عدالتجامعهبایسلته دگم، 

سازی عادلانه گ نظارت مستمر بر یازمند نظامداند؛ مکموریتی یه نمکموریت دائمی حکومت دینی را اقامه قسط می

 شود.محور، از رسالت قرآنی تهی مییارگزاران است. استمرار حکومت، بدگن این محور عدالت

گَّ »است. ایشان با استناد به مضامین  های سخت پیش از ظهورآمادگی جهادی و عبور از آزمونبایسلته سوم، 

ن َّ  دانند؛ جایی یه، این تمحیص را همان تیاش عمیی برای حایمیت اسللیام می«غَّرْبَّیُن َّگَّ الیه لَّتُ»گ « الیه لَّتمَُّح َّصللُ

 جامعه باید در میدان مماهده، ایمان گ ثبات خود را اثبات یند.

یَّی گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّ »است. بر اسا  تیسیر ایشان از آیه  مقاومت فعال در برابر سالطه دشمنانبایسلته چهارم، 

جو، های سیحه(، استمرار حکومت دینی بدگن مقاگمت راهبردی در برابر جریان5)قصص/« …تُضع یواال َّذینَّ اسل

ممکن نیسللت؛ چرا یه بقای حایمیت الهی در گرگ دفع موانعی اسللت یه مانع تحقق گعده گراثت مسللتضللعیان 

 شوند.می
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بگان نظر رهبری، مدیران گ نواست. از م تربیت نیروی انسانی منمن و کارآمد با بصیرت قرآنیبایسلته پنمم، 

بینی توحیدی گ معارف قرآنی پرگرش یابند تا سلللاختار حکومت، ظرفیت تحقق جلامعه باید بر اسلللا  جهان

 اهداف الهی را پیدا یند.

، استمرار 1918اردیبهشت  ۶5اسلت. ایشلان در بیانات  جانبهحرکت تمدنی و پیشارفت همهبایسلته شلشلم، 

ر تمدن اسللیامی دانسللتند؛ مسللیری یه به ارتقای عیمی، فرهنگی، اقتصللادی گ حکومت را در گرگ پیمودن مسللی

ها، مممون این بایسللته یند.انمامد گ جامعه را برای تحقق گعده نهایی الهی آماده میسللیاسللی در تراز قرآن می

ری مسی دهند؛نقشله راه استمرار حکومت اسیامی در عصر غیبت از منظر قرآنی مقام معظم رهبری را تشکی  می

 سازد.یند گ جامعه را از غایت قرآنی خود دگر مییه هر خییی در یکی از این اضیان، یییت آن را تهدید می

 11پرسش 

به نظر شللما ایشللان چه جایگاهی برای نقش مردم در اسللتمرار نظام اسللیامی قائ  هسللتند گ این دیدگاه چه 

 ای در آیات قرآن دارد؟پشتوانه

 پاسخ

م رهبری، اسلتمرار نظام اسلیامی در عصلر غیبت، نه با اسللتحکام صرف  ساختارها گ تصویب از منظر مقام معظ

تصللری   191۴خرداد  19یند. ایشللان در سللونرانی قوانین، بیکه با حضللور زنده گ مسللوولانه مردم معنا پیدا می

د. یا معصوم ندارای است بر دگش همه مؤمنین، گ اختصا  به زمان پیامبر حکومت اسلیامی گظییه»ینند یه می

. «صورت، دشمن میدان را پر خواهد یردمردم باید این پرچم را به دگش بکشند گ در صحنه بمانند؛ در غیر این 

یند گ هم بنیان فکری آن را بر التزام امت به گلایت این تعبیر، هم نقش مردم را در اسلتمرار حکومت آشکار می

ما  إ ن َّ الی هَّ لا یُغَّی  رُ ما ب قَّومٍ حَّت ی یُغَّی  رگا»شود. آیه دی از قرآن پشتیبانی میاین نگاه با آیات متعد دهد.الهی قرار می

گَّالمُؤم نونَّ گَّالمُؤم ناتُ »گرداند. همچنین آیه ( مسوولیت تحولات تاریوی را به خود مردم بازمی11)رعد/« ب کَّنیُس ه م

یند یه همان ( این گلایت متقاب  را تبیین می11)توبه/« نهَّونَّ عَّن  المُنکَّربَّعضُهُم أَّگل یا ُ بَّعضٍ یَّکمُرگنَّ ب المَّعرگُف  گَّیَّ

، با 199۲شهریور  ۶۴ایشان در بیانات  نظارت گ ینشلگری  مسلتمر امت در مسلیر حیظ سیامت حکومت است.

(، مردم 5)قصص/« گَّنَّمعَّیَّهُمُ الوار ثین گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّی ال َّذینَّ استُضع یوا ف ی الکرض  گَّنَّمعَّیَّهُم أَّئم ۀً»استناد به آیه 

معرفی یرده گ تکیید دارند یه تحقق گ بقای حکومت اسللیامی در گرگ آن اسللت یه « عام  تحقق گعده الهی»را 

 ۶5همین مضمون در بیانات  میت، صلحنه را خالی نگذارد گ در برابر فشلارها گ نیوذ دشلمنان، ایسلتادگی یند.

مردم باید هم در عرصه مدیریت گ سیاست حضور داشته »فرمایند: ست، آنما یه مینیز برجسته ا 198۰فرگردین 

. این «یننده بقای نظام گ استمرار مسیر انقیاب استباشند گ هم در عرصه فرهنگ گ اقتصاد. این حضور، تضمین

یاةَّ گَّآتَّوا الز َّی»بیلان یلادآگر آیله  « اةَّ گَّأَّمَّرگا ب المَّعرُگف  گَّنَّهَّوا عَّن  المُنکَّر ال َّلذینَّ إ ن مَّک َّن اهُم ف ی الکرض  أَّقاموا الصللل َّ
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در این  داند.( اسلللت یله تکییف اقلامه دین را در صلللورت دسلللتیابی به قدرت، متوجه مردم نیز می۰1)حج/

چارچوب، نقش مردم صرفاً انتواب مسوولان نیست؛ آنان با ایمان، عم  صال ، امر به معرگف گ نهی از منکر، گ 

های اسللتمرار نظام دینی را تشللکی  های اجتماعی، فرهنگی گ اقتصللادی، سللتونهمه عرصللهمشللاریت فعال در 

های سللوت گ رسللاندن امانت گلایت الهی به مقصللد دهند. اسللتمرار این حضللور، ضللامن عبور از آزمونمی

 شده قرآن است.دادهگعده

 11پرسش 

اند گ برای مواجهه با آنها ومت اسیامی یدامدر گیتمان قرآنی مقام معظم رهبری، عوام  تهدیدیننده استمرار حک

 به یدام آیات استناد شده است؟

 پاسخ

در گیتملان قرآنی مقلام معظم رهبری، تهلدیلدهای اسلللتمرار حکومت اسلللیامی ی  بحث محوری، دائمی گ 

شود، بیکه به عمق حیات ایمانی، فرهنگی گ تنها به سلح  مدیریت سیاسی محدگد نمیهشلدارآمیز اسلت یه نه

توان در سه قیمرگ عمده لللل تهدیدهای درگنی، بیرگنی گ مدنی امت اسلیامی گره خورده است. این نگاه را میت

 بندی یرد یه برای هر ی ، مستندات قرآنی رگشنی ارائه شده است.ترییبی ل دسته

 . تهدیدهای درونی: فرسایش ایمانی و اخلاقی2

توجهی به سللسللتی ایمان، تر  عم  به احکام الهی گ بی»، ترین خحر برای نظام اسللیامی، از دیدگاه رهبریمهم

( ۰۴)یوسف/« إ ن  الحکُمُ إ ل ا ل ی َّه »، ایشان با استناد به آیه 191۴بهمن  9۴است. در بیانات « رسالت قرآنی حکومت

تهی  های حکومت اسیامی از درگنهشدار دادند یه اگر جامعه گ مسوولان در اجرای احکام الهی تعی  ینند، پایه

رگشلنی شرط برتری گ ( نیز به198)آل عمران/« فَّیا تَّه نوا گَّلا تَّحزَّنوا گَّأَّنتُمُ الکَّعیَّونَّ إ ن یُنتُم مُؤم نین»شلود. آیه می

 یند.بقای امت را پایداری در ایمان معرفی می

ه قرآن در آی گذارند؛فسلاد مالی گ اخیاقی، یکی دیگر از این تهدیدهای درگنی است یه ایشان بر آن انگشت می

بَّت أَّید ی الن ا » داند؛ ها می( فساد را پیامد مستقیم عمیکرد انسان۰1)رگم/« ظَّهَّرَّ الیَّسلادُ ف ی البَّر   گَّالبَّحر  ب ما یَّسلَّ

 یند.پیامدی یه استمرار هر نظام دینی را تهدید می
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 طلبی و نفوذ دشمنان. تهدیدهای بیرونی: سلطه5

 «گَّلَّن تَّرضللى عَّن َّ الیَّهودُ گَّلا الن َّصللارى حَّت ى تَّت َّب عَّ م ی َّتَّهُم»، با تیسللیر آیه 199۲شللهریور  ۶8رهبری در بیانات 

شلللوند یه تهدید (، یادآگر می1)ممتحنه/« یا أَّی ُهَّا ال َّذینَّ آمَّنوا لا تَّت َّو ذگا عَّدگی گَّعَّدگُ َّیُم أَّگل یا »( گ نیز 1۶۴)بقره/

غییر مسلیر یا فرگپاشلی هویت حکومت اسیامی است. آیات پذیر نیسلت گ دشلمن همواره در پی تبیرگنی پایان

دهند یه (، نشلللان می۶11)بقره/« گَّلا یَّزالونَّ یُقات یونَّکُم حَّت ى یَّرُد گیُم عَّن دین کمُ إ ن  اسلللتَّحاعوا»مرتبط، از جمیه 

     پذیری حکومت راتوجهی به آن، آسللیباسللتمرار مبارزه دشللمنان، ی  سللنت تاریوی گ قرآنی اسللت یه بی

 دهد.افزایش می

 بصیرتی و تفرقه. تهدیدهای ترکیبی: دنیاطلبی، بی1

، با اشاره به 1985اردیبهشللت  ۶۴یابند. رهبری در بیانات پوشلانی میدر این دسلته، عوام  درگنی گ بیرگنی هم

ی به حاشیه رانده دهند یه اگر عدالت در نظام اسیام(، هشدار می۶5)حدید/« ل یَّقُومَّ الن ا ُ ب الق سط»فیسلیه بعثت 

یند. گری در میان مسوولان گ امت ریشه بدگاند، دشمن بهترین فرصت نیوذ را پیدا میشود گ دنیاگرایی گ اشرافی

بَّت أَّیدیکُم»آیه  رگشللنی این پیوند عیت گ معیولی را تکیید ( به9۴)شللوری/« گَّما أَّصللابَّکُم م ن مُصللیبَّۀٍ فَّب ما یَّسللَّ

 یند.می

نَّ گَّلا تَّکونوا یَّال َّذی»انقیاب اسللت. آیه « آسللیب عقبه»ر دام اختیاف، از نظر ایشللان، همان بصللیرتی گ افتادن دبی

( ی  هشلدار صری  است یه پایداری در مسیر حق 1۴5)آل عمران/« تَّیَّر َّقوا گَّاختَّیَّیوا م ن بَّعد  ما جا َّهُمُ البَّی  نات

 نیازمند اتحاد گ بینش رگشن است.

ی مقام معظم رهبری، تهدیدهای اسلتمرار حکومت اسلیامی، گاقعی، همیشگی گ بر این اسلا ، در اندیشله قرآن

رگشنی تعیین سازی را بهاند؛ اما قرآن، هم شناخت این تهدیدها را ممکن یرده گ هم سازگیار قرآنی ایمنپیچیده

ه با یکخیالی به تهدیدها، بیرده اسلللت. نقحه ثق ، پیام رگشلللن این گیتمان اسلللت: حکومت اسلللیامی نه با بی

 .ماندهوشیاری دائمی، اصیا  درگنی، مقاگمت بیرگنی گ تمس  به عهد الهی پایدار می

در نگاه قرآنی مقام معظم رهبری، مقابیه با تهدیدهای اسللتمرار حکومت اسللیامی صللرفاً ی  گاینش مقحعی یا 

نات شان در بیاسلیاسلی نیسلت، بیکه ی  راهبرد دائمی اسلت یه باید ریشله در نصلو  قرآن داشلته باشد. ای

 اند:متعددی، این راهبردها را با استناد مستقیم به آیات الهی تیسیر یرده
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 عنوان ستون سلامت حکومت. امر به معروف و نهی از منکر به2

هَّونَّ گَّیَّن گَّالمُؤم نونَّ گَّالمُؤم ناتُ بَّعضُهُم أَّگل یا ُ بَّعضٍ یَّکمُرگنَّ ب المَّعرُگف  »، با تکیید بر آیه 191۴خرداد  19در تاری  

اگر در جامعه اسیامی این فریضه تعحی  شود، دشمن از داخ  به جان حکومت »( فرمودند: 11)توبه/« عَّن  المُنکَّر

         عنوان ملکموریت دائمی امت در قبال حکومتایشلللان این آیله را بله«. خوردهلای آن را میافتلد گ سلللتونمی

 معرفی یردند.

 الهی . صبر و مقاومت با وعده نصرت5

ریُم گَّیُثَّب  ت أَّقدامَّکُم»، ضللمن تیسللیر آیه 199۲شللهریور  ۶۴در بیانات  رُگا الی َّهَّ یَّنصللُ  «یا أَّی ُهَّا ال َّذینَّ آمَّنوا إ ن تَّنصللُ

اش ما هاست؛ هر جا ایستادگی یردیم، خداگند طبق گعدهمیدان نبرد امرگز، میدان اراده»( تکیید یردند: 1)محمد/

ایشلان این گعده را نه محدگد به صدر اسیام، بیکه سنت جاری «. ما را اسلتوار سلاختهای را پیرگز یرد گ قدم

 الهی دانستند.

 . تمسک به وعده الهی وراثت زمین برای مستضعفان1

 ۀً گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّى ال َّذینَّ استُضع یوا ف ی الکَّرض  گَّنَّمعَّیَّهُم أَّئم  »، با اشاره به آیه 199۲شلهریور  ۶8در سلونرانی 

بردار نیست؛ استمرار این این گعده خدا به مسلتضلعیان تعحی »(، اظهار داشلتند: 5)قصلص/« گَّنَّمعَّیَّهُمُ الوار ثین

 «.حکومت بوشی از همان فرآیند تاریوی گ تدریمی تحقق این گعده است

 افکنی دشمنعنوان سدر در برابر تفرقه. وحدت امت به4

(، فرمودند: 1۴5عمران/)آل« گَّلا تَّکونوا یَّال َّذینَّ تَّیَّر َّقوا گَّاختَّیَّیوا»به آیه  ، با اسلللتناد198۰فرگردین  ۶5در تلاری  

ترین خدمت به دشلمن، تیرقه در بین صلیوف خودی اسلت؛ پیشلرفت ما در سایه گحدت گ تمس  به بزرگ»

 «.مشتریات قرآنی گ دینی است

شللیاری دائمی نسللبت به دشللمن بر این اسللا ، اسللتمرار حقیقی حکومت اسللیامی در عصللر غیبت، در گرگ ه

                .خارجی، اصلللیا  مسلللتمر درگنی، گ حیظ پیوند امت گ رهبری بر محور گلایت الهی گ عدالت قرآنی اسلللت

تنها چارچوب راهبردها، بیکه نحوه اسللتناد مقام معظم رهبری به آیاتی مشللوص از قرآن برای به این ترتیب، نه

شلود؛ گ این، حیقه پیوند عمیی اندیشلله قرآنی ایشان با سازگیارهای رگشلن میشلر  گ الزام این راهبردها نیز 

 .سازی گ استمرار حکومت اسیامی استایمن
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 12پرسش 

افکنی در مشللرگعیت دینی حکومت(، مقام معظم رهبری چه نون های بحران )جنگ نرم، شللبههگیژه در دگرهبه

 اند؟بازخوانی از میاهیم قرآنی ارائه داده

 پاسخ

افکنی در مشلللرگعیت دینی حکومت، مقام معظم رهبری هلایی مانند جنگ نرم گ شلللبههر مواجهله بلا بحراند

دهند یه هم مرجعیت معرفتی قرآن حیظ شلللود گ هم ای سلللامان میبازخوانی خود از میاهیم قرآنی را به گونه

تاب ذیر گ معنویت، بیکه تنها ییلاریرد دفلاعی گ ایملابی آن برای املت رگشلللن گردد. در این نگلاه، قرآن نه

 است.« دستورالعم  ادامه حیات دینی گ سیاسی امت»

 . تثبیت هویت دینی در برابر جن  نرم2

تَّق مْ یَّما أُم رْتَّ گَّمَّنْ تَّابَّ مَّعَّ َّ»، با اسللتناد به آیه 1999تیر  ۶1ایشللان در بیانات  (، جنگ نرم را 11۶)هود/« فَّاسللْ

ردند. ترین سیا  تایید یعنوان اصییبه« اسلتقامت بر امر الهی»ه گ بر نبردی برای شلکسلتن عزم گ ایمان دانسلت

 داند.بازخوانی این آیه، مقاگمت را نه صرفاً دفان، بیکه استمرار فعال مسیر حق می

 . پاسخ به شبهه مشروعیت5

ینی حکومت را به (، مشللرگعیت د۰۴)یوسللف/« إ ن  الحکُْمُ إ ل ا ل ی َّه »، با تیسللیر آیه 199۲شللهریور  ۶8در تاری  

آید، بیکه از مشلللرگعیت ما از رأی مردم نمی»پیوند زدند گ فرمودند: « ها گ احکام الهیحلایمیت محیق ارزش»

این قرائت، مرز مشرگعیت «. آید؛ رأی مردم شرط بقا گ یارآمدی است، نه منشک مشرگعیتالتزام به این حکم می

 یند.الهی گ یاریرد اجتماعی را صیانت می

 بیین سنن الهی در نصرت حت. ت1

رُگا الی َّهَّ یَّنصُریُم»، با اشلاره به آیه 198۰در سلال  (، تضعیف رگحیه مبارزه را خواست دشمن 1)محمد/« إ ن تَّنصلُ

معرفی یردند گ تایید داشتند یه سنت نصرت الهی در هر زمان جاری است؛ شرط آن، نصرت دین در اندیشه گ 

 آگرد.از اسارت در فضای تر  یا انیعال سیاسی بیرگن می عم  است. این بازخوانی، جامعه را
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 عنوان هشدار تاریخی. بازخوانی آیات فتنه به4

ۀ»، با اشلللاره به آیات 1999دی  ۶۴در بیانات  ( گ ۶5)انیال/« گَّات َّقوا ف تنَّۀً لا تُصلللیبَّن َّ ال َّذینَّ ظَّیَّموا م نکُم خاصللل َّ

مُوا ب حَّبْ   الی َّه  جَّمیعًا» ینند گ اگر جامعه صورت یور عم  میها به(، تکیید یردند یه فتنه1۴9عمران/ل)آ« گَّاعْتَّصل 

 یند.پذیری جمعی را برجسته میبینند. این قرائت، مسوولیتتیاگت بماند، همگان آسیب میدر برابر آن بی

 «بَشِّرِ الصابرِین». استفاده ایجابی از مفهوم قرآنی 2

« عالپایداری ف»امنیتی یا جنگ تبییغاتی، ایشللان میهوم صللبر را در معنای  گیژه بعد از ضللرباتها، بهدر بحران

 .ینند؛ صبری یه همراه با نوسازی امید اجتماعی گ تداگم جهاد فرهنگی است( بازخوانی می151–155)بقره/

 تاریوی، اًگ نه ی  متن صرف« قرآن به مثابه منشور عمیی»بازخوانی مقام معظم رهبری در این شرایط، با تکیید بر 

 افکنی، مقاگم گیند گ هم جامعه را در برابر عمییات رگانی گ شلللبهههم مبنای معرفتی مشلللرگعیت را تثبیت می

 دارد.امیدگار نگاه می

 13پرسش 

در عصللر غیبت اسللتوراج یرد؟ چه  "نظریه اسللتمرار قرآنی حکومت اسللیامی"توان از این دیدگاه، ی  آیا می

 هایی دارد؟مؤلیه

 پاسخ

مرگر شد ل  11تا  8های گیژه آنچه در پرسشهای قرآنی مقام معظم رهبری للل بهه؛ از ممموعه مبانی گ تحیی بی

های مشوص استوراج یرد. این در عصر غیبت را با مؤلیه« نظریه استمرار قرآنی حکومت اسیامی»توان ی  می

ی را در غیبت امام معصوم بر نظریه در حقیقت، ی  چارچوب منسلمم است یه حریت گ بقای حکومت اسیام

 .ینداسا  سنن الهی گ نصو  قرآنی توجیه گ راهبری می

، منظور ی  منظومه فکری اسللت یه خشللت اگلش را «نظریه اسللتمرار قرآنی حکومت اسللیامی»گوییم گقتی می

نظریه با آیه  نهای تمربه تاریوی گ بیانات گلی  فقیه بر پا مانده است. ایقرآن گذاشلته گ در عصر غیبت با ستون

( 5)قصص/« …گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّى ال َّذینَّ اسلتُضع یوا»شلود گ با گعده ( آغاز می۰۴)یوسلف/« إ ن  الحکُمُ إ ل ا ل ی َّه »

 یند.افق نهایی خود را ترسیم می
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 توان در موارد زیر پی گرفت:های نظریه استمرار قرآنی حکومت اسلامی را میمنلفه

 آنی مشروعیتمبنای الهی ا قر .1

( نقحه عزیمت نظریه اسللت؛ حایمیت حقیقی از آن  خداسللت گ حکومت ۰۴)یوسللف/« إ ن  الحکُْمُ إ ل ا ل ی َّه »اصلل  

مشرگعیت ما از رأی (: »199۲شهریور  ۶8باشلد. مقام معظم رهبری )اسلیامی اسلتمرار این گلایت در تاری  می

ها . در همان بیانات: مشرگعیت دینی، مشرگط به التزام به ارزش«آیدآید، بیکه از التزام به حکم الهی میمردم نمی

 گ احکام الهی است؛ رأی مردم شرط بقا گ یارآمدی است، نه منشک مشرگعیت.

 مثابه تکلی  جمعی امتاستمرار به .۶

وولیت مستقیم مردم در حیظ ( مس11)رعد/« …إ ن َّ الی هَّ لا یُغَّی  رُ ما ب قَّومٍ»( گ ۶5)حدید/« ل یَّقُومَّ الن ا ُ ب الق سط»آیات 

مردم باید این پرچم را به »فرمودند:  191۴خرداد  19ینند. در تاری  علداللت گ جیوگیری از انحراف را بیان می

 «.دگش بکشند گ در صحنه بمانند

 محورسازی قرآنی و عدالتجامعه .9

(، غایت حکومت امتداد ۰1)حج/« مَّرگا ب المَّعرُگفگَّأَّ …ال َّذینَّ إ ن مَّک َّن اهُم ف ی الکرض أَّقاموا الص َّیاةَّ»بر اسلا  آیه 

سللازی تایید یردند: عدالت گ ایمان، محور تمدن 1985اردیبهشللت  ۶۴اقامه دین اسللت. مقام معظم رهبری در 

 اسیامی است.

 پذیری تاریخیآمادگی جهادی و آزمون .۰

ن َّ»مضللامین  بهمن  9۴شللوند. بیانات پیش از ظهور شللناخته می عنوان سللنتبه« گَّالیه لَّتُغَّرْبَّیُن َّ»گ « گَّالیه لَّتمَُّح َّصللُ

 گذرد.های مماهدت میسوی ظهور، از مسیر امتحانات بزرگ گ میدان: پیشرفت به191۴

 مقاومت فعال و دفع سلطه دشمنان .5

( هشللدار دائمی نسللبت به پرگیه تغییر هویت دینی 1۶۴)بقره/« …گَّلَّن تَّرضللى عَّن َّ الیَّهودُ گَّلا الن َّصللارى»آیه 

 عنوان شرط بقا محر  شد.طیبی دشمنان به، مقابیه با سیحه199۲شهریور  ۶8ت است. در بیانات حکوم
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 تربیت نیروی انسانی منمن و بصیر .۲

هُم أَّگل یا ُ بَّعضٍ»آیه  سللازی انسللانی برای پاسللداری از ( ناظر به شللبکه11)توبه/« گَّالمُؤم نونَّ گَّالمُؤم ناتُ بَّعضللُ

 اند.ای با فهم عمیق قرآنی تایید یردهران گ جامعههاست. ایشان بر تربیت مدیارزش

 حفظ وحدت و مقابله با تفرقه .1

 ۶5( بیانگر ضرگرت صیانت از انسمام امت است. بیانات 1۴5عمران/)آل« …گَّلا تَّکونوا یَّال َّذینَّ تَّیَّر َّقوا»هشلدار 

 های داخیی گ خارجی است.: گحدت، سپر اصیی در برابر فتنه198۰فرگردین 

 ینی تمدنی و افت ظهورامیدآفر .9

یند. در بیانات ( گعده راهبردی گ افق نهایی را ترسیم می5)قصص/« …گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّى ال َّذینَّ استُضع یوا»آیه 

عنوان بوشی از فرآیند تحقق این گعده معرفی شده ، استمرار حکومت اسیامی به191۴بهمن  9۴گ  1999تیر  ۶1

 است.

در عصللر غیبت، نظامی از باگرها گ « نظریه اسللتمرار قرآنی حکومت اسللیامی»آید یه میاز این هشللت مؤلیه بر

سازند: مشرگعیت از خدا، مسوولیت بر دگش این هشت مؤلیه در ینار هم تصویری یکپارچه می. راهبردهاسلت

، ت یادر گلاییهای آزمایش، مقاگمت در برابر دشمن، تربیمردم، پیشلرفت بر مدار عدالت گ ایمان، گذر از میدان

 بیکه اداری، ساختار ی  نه اسلیامی حکومت یه اسلت آن منظومه این نتیمه. الهیگحدت امت گ امید به گعده 

 این بر تکیه با ظهور، رگز تا گ یندمی حریت خدا هایگعده تحقق مسللیر در یه اسللت قرآنی زنده موجود ی 

ماند، با گحدت گ یابد، با عدالت گ ایمان زنده می  میها گ تهدیدها تکامبا آزمون ،یابدمی اسلللتمرار هلامؤلیله

 .بیندیند گ با امید به ظهور، افق خود را میمقاگمت رشد می

 جایگاه تفسیری و نوآوری روشی در اندیشه قرآنی رهبریچهارم: بخش 
 14پرسش 

الگوی خا  در اجتماعی قرآن، ی  -توان از رگش مقام معظم رهبری در تیسللیر سللیاسللیبه نظر شللما آیا می

 حوزه تیسیر موضوعی گ راهبردی ارائه داد؟

 پاسخ

این پرسش یه به امکان استوراج ی  الگوی خا  در عرصه تیسیر موضوعی گ راهبردی قرآن بر مبنای رگش 

العالی( اشللاره دارد، پرسللشللی بنیادی، ییان گ دارای بار راهبردی اسللت؛ زیرا ناظر به مقام معظم رهبری )مدظیه
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–وضوعیتیسیر م»تبار است، الگویی یه بتواند در حوزه فقیه الهیاز ی  رگش بشری گلی « الگو»ختن امکان سا

 یار بسته شود.به« راهبردی

ماعی قرآن، اجت–له، برای بنده مسی م شده است یه ایشان در تیسیر سیاسیاز رهگذر تتب ع در آثار گ بیانات معظم

های نظری گ قرآنی اسللتوار اسللت گ هم از ظرفیت برند یه هم بر بنیانیار میلایه را بهنوعی رگش ترییبی سلله

بالایی برای یاربست در میدان سیاست گ اجتمان برخوردار است. این رگش قابییت تبدی  به ی  مدل آیادمی  

 توان آن را در سه بُعد اصیی توضی  داد:را دارد گ می

 بینی قرآنی. بُعد مبنایی و معرفتی / جهان2

گیرند. در نگاه ایشان، قرآن یریم نه صرفاً منبع له ابتدا چارچوبی اعتقادی را در نسبت با قرآن میرگض میمعظم

هاسللت. این همان دیدگاه حدایثری اخیا  فردی یا عبادات، بیکه منشللور حیات امت اسللیامی در تمام عرصلله

 مرجعیت قرآن است یه بارها در فرمایشات خود به آن تصری  دارند.

 گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّى ال َّذینَّ استُضع یوا»( تا گعده ۰۴)یوسف/« إ ن  الحکُْمُ إ ل َّا ل ی َّه »: از ت ولایت الهیمحوری »

ینند یه بنیاد حایمیت را در گلایت الهی گ حریت تاریوی امت ( خط ممتدی ترسلللیم می5)قصلللص/

 بیند.می

 ینند. رسللیم یرده گ نگاه بیندمدت را تقویت میمحور، افق آینده را ت: آیات گعدهافت تاریخی و تمدنی

 آگرد.چنین نگاه حدایثری، بستر لازم برای دستیابی به الگوهای عمیی گ راهبردی را فراهم می

ای از باگرها، احکام دانند. در بیان قرآنی، دین ممموعهمی« اقامه دین»رهبری در امتداد این الگو، نقحه یانونی را 

 هدف – منظومه این ی  برپاداشتن معنای به –رای همه شرایط تاریوی است گ اقامه آن های مشلتر  بگ ارزش

این نگاه، پیوند گثیقی میان تیسیر راهبردی گ اداره جامعه (. ۶5/حدید «ب الْق سْط  الن َّا ُ ل یَّقُومَّ») است بوده انبیا همه

 .ابزار موقت یا فرعییند، زیرا در آن، حکومت بوشی از بسته یام  دین است نه ایماد می

 . بُعد روشی و فرآیندی5

توان می شود یهای اجرا میرگش تیسیری ایشان یامیاً با اقتضائات زمان پیوند خورده گ با ی  فرآیند چندمرحیه

 بندی یرد:آن را چنین دسته

؛ همانند شودها، مشکیات یا نیازهای عینی امت اسیامی شناسایی می: ابتدا چالشیابی از متن واقعمسلله .1

 افزاری.استمرار حکومت در عصر غیبت، عدالت، گحدت، مقاگمت یا تهدیدات نرم
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پوشان گ در عین موضون گ هم: بازگشلت به متن قرآن گ گزینش ممموعه آیات همیابی موضاوعیآیه .۶

 حال هم افزا یه بتوانند منظومه معنایی گ تحیییی ی  مسویه را بسازند؛ نه صرفاً ی  آیه منیرد.

نشینی آیات برای ساخت ی  منظومه راهبردی؛ مشابه : ترییب گ همسازی مفهومی بین آیاتپیوسات .9

 در عصر جنگ نرم.« جهاد تبیین»پیوند آیات مقاگمت با دگران دفان مقد  یا میاهیم 

های قرآنی با شرایط عصر انقیاب گ جمهوری : تحبیق آموزهاجتماعی–تنزیل مفاهیم به شرایط تاریخی .۰

 (.11)رعد/« …إ ن َّ الی هَّ لا یُغَّی  رُ ما ب قَّومٍ»های الهی چون ، بر اسا  سنتاسیامی

های گیریهای قحعی قرآن برای ترسیم جهت: استیاده از گعدهمحورگشایی آیندهاندازسازی / افتچشم .5

 بیندمدت، مانند تحقق گعده استویاف.

ی نیاز امرگز باشد، بیکه مسیر رگشن آینده را نیز گوشود یه فهم قرآن نه تنها پاس این چینش رگشلی باعث می

 ترسیم یند.

 گذاری. بُعد کاربستی و سیاست1

اسلت. در این مرحیه، خرگجی تیسیر، صرفاً بیان  ترجمه فهم قرآنی به راهبرد عملیاتیگام نهایی در این الگو، 

 اجتماعی گ حتی تمدنی است.–معنای آیات نیست، بیکه ارائه نقشه عم  سیاسی

ای از آیات همچون له ممموعهدر عصر غیبت، معظم« استمرار قرآنی حکومت اسیامی»در نظریه  نمونه روشان:

دهند گ دسلللتگاه میهومی را در ینار یکدیگر قرار می 5گ قصلللص/ ۰1، حج/11، رعد/۶5، حدید/۰۴یوسلللف/

 سازند یه اجزای آن عبارت است از:می

 مشرگعیت الهی 

 تکییف امت 

 محوریعدالت 

 مت فعالمقاگ 

 امیدبوشی تمدنی 

 شود.ترجمه می« حیظ گ بالندگی حکومت اسیامی تا افق ظهور»این منظومه سپر به استراتژی 

شود یه رگش تیسیری مقام معظم رهبری ظرفیت یام  برای الگوسازی عیمی در از مممون این ابعاد رگشن می

 اساسی برخوردار است: را دارد. این الگو از سه گیژگی« راهبردی–تیسیر موضوعی»حوزه 
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 های الهیوفاداری به متن وحی و سنت .1

 گویی دقیت به نیازهای روز امت اسلامیپاسخ .۶

 های بلندمدت و تمدنیریزی برای افتبرنامه .9

عنوان ی  چارچوب تواند بهشللود گ میمنمر می« سللیاسللت قرآنی»این مدل، گرای بازخوانی آیات، به تولید 

یار گرفته شللود. همچنین، بافت قرآن گ حکمرانی در سللحو  میی گ فرامیی به های راهبردیرسللمی در پژگهش

ای اجتماعی قرآن، به نمونه–معرفتی غنی گ رهیافت رگشمند آن، این الگو را در میان رگیکردهای تیسیر سیاسی

 ممتاز گ یارآمد بدل ساخته است.

 1۵پرسش 

 کنند و چگونهن و علوم انسااانی برقرار میمقام معظم رهبری در روش تفساایری خود چه نساابتی میان قرآ

 نمایند؟مرجعیت قرآن را در تولید علوم انسانی تبیین می

 پاسخ

« عیوم انسللانی»ای جامع برای فقط یتاب هدایت معنوی فردی، بیکه سللرچشللمهمقام معظم رهبری، قرآن را نه

 عهده بگیرد. بینی توحیدی را بردانند یه باید بازآفرینی این عیوم براسا  جهانمی

گ  اندسکولار شکل گرفته–علوم انسانی رایج در جهان امروز بر مبانی مادیاند یه ایشان بارها تصری  فرموده

توانند جامعه اسلیامی را به اهداف قرآنی برسلانند. بر همین اسا ، مرجعیت قرآن در عیوم بدگن بازنگری، نمی

 انسانی یعنی:

 ینند؛ مانند:بر اسا  اصولی یه آیات قرآن محر  می یبازسازی مبانی معرفتی علوم انسان .1

o های اجتماعی.(؛ حایمیت قانون الهی بر همه عرصه۰۴)یوسف/« إ ن  الحکُْمُ إ ل َّا ل ی َّه : »ولایت الهی 

o شناسی اسیامی.عنوان زیربست انسان(؛ به1۴)اسرا /« گَّلَّقَّدْ یَّر َّمْنَّا بَّن ی آدَّمَّ: »کرامت انسان 

o (؛ در عیم سیاست گ 198، آل عمران/5مانند سنت استقامت گ پیرگزی )قصص/: های الهیسنت

 شناسی.جامعه

یند صلورت مبانی گ الگو ارائه می: از نگاه رهبری، قرآن میاهیم راهبردی را بهفرایند استخرار و تنزیل .۶

 ند.ه یهای یاربردی عیوم انسانی ترجمگ گظییه پژگهشگر است این مبانی را با رگش عیمی به نظریه

: عیوم انسللانی اسللیامی از منظر قرآن باید بر شللالوده توحیدی  ناب اسللتوار باشللد گ از پرهیز از التقا  .9

 های ماد ی پرهیز یند.آمیوتگی با فیسیه



421 
 

در این چارچوب، مرجعیت قرآن به معنای اسلتوراج مبانی عیوم انسانی از متن گحی است، نه استیاده جزیی یا 

شناسی گ سیاست، نقحه عزیمتی برای شلناسلی، جامعهد رهبری، قرآن با ارائه مبانی انسلانتزئینی از آیات. از دی

هایی یه عیوم انسلللانی مدرن را یکپارچه یند؛ برعکر  نگاههای عیوم انسلللانی فراهم میبازآرایی همه شلللاخه

در دیدار با پژگهشگران  1989/۴8/۶۲ایشلان در  .افزایندهای اخیاقی قرآن را به آن میپذیرند گ صلرفاً گزارهمی

قرآن فقط یتاب عبادت نیسللت؛ یتاب زندگی اسللت؛ باید از آن مبانی عیوم انسللانی را »عیوم انسللانی فرمودند: 

ها بستگرفت گ جامعه را بر اسلا  آن اداره یرد؛ گگرنه به همان شلیوه غربی پیش خواهیم رفت گ به همان بن

 «خوریم.می

 16پرسش 

 ؟تر مانند تیسیر المیزان یا تیسیر حکومتی امام خمینی چیستهای سنتیبا دیدگاه نسبت رگش تیسیری ایشان

 پاس 

یر المیزان تر، مانند تیسهای سنتیدر پاسل  به این پرسلش یه نسبت رگش تیسیری مقام معظم رهبری با دیدگاه

صرفاً در  توانا نمیعیامه طباطبایی گ تیسلیر حکومتی امام خمینی)ره( چیسلت، باید عرض ینم یه این نسبت ر

                فهم یرد.« تداگم همراه با تمایز»قلاللب شلللبلاهت یا تیاگت توضلللی  داد. بیکه باید آن را در قالب ی  رابحه 

 دانست یه برای هدایت جامع بشراگر بوواهم از نقحه آغاز بگویم، عیامه طباطبایی در المیزان قرآن را یتابی می

های الهی را در تاری  با رگیکردی فیسیی گ پای فشلرد گ سلنت« تیسلیر قرآن به قرآن»آمده اسلت. اگ بر قاعده 

تحیییی بازخوانی یرد. نگاه اگ به قرآن، هرچند عمیق گ پایدار بود، اما یمتر با رخدادهای جاری گ مسائ  فوری 

به همان مبانی عیمی  یرد. در مقاب ، رگش مقام معظم رهبری با پایبندیجلامعله رگز پیوند مسلللتقیم برقرار می

می های امرگز امت اسیایابی را نه فقط از متن قرآن بیکه از بحن گاقعیترگد گ مسویهالمیزان، ی  گام جیوتر می

اریوی ها به شرایط تیند. سپر با انتواب آیات متناسب، ساختن شبکه میهومی میان آنها گ تنزی  آموزهآغاز می

 گَّنُریدُ أَّن نَّمُن َّ عَّیَّى»نماید. برای نمونه، آیه گحی گ میدان سیاست برقرار میمعاصلر، پیوندی ارگانی  میان متن 

ر قرائت رهبری یند، دیه عیامه بیشتر در سح  بیان سنت الهی پیرگزی مستضعیان تیسیر می« ال َّذینَّ اسلتُضلع یوا

بر آن  1999تیر  ۶1سونرانی یه در شود، چنانزمان بر اسلتمرار انقیاب اسلیامی گ گعده ظهور تحبیق داده میهم

اما اگر به رگش امام خمینی)ره( نظر ینیم، ایشللان نیز همانند رهبری، قرآن را نه فقط یتاب  اند.تصللری  فرموده

دانسلللتند. رگیکرد امام خمینی رگیکردی اخیلا  گ عبلادت، بیکله منشلللور اقامه دین گ تکسلللیر حکومت می

رای قیام گ برپایی ها را بانگیز بود تا بتواند تودهان بیشتر خحابی گ ارادهیننده بود؛ سونان ایشآفرین گ بسیجانقیاب

 بندینظام اسللیامی به حریت درآگرد. رگش مقام معظم رهبری در عین حیظ این رگ  انقیابی، به سللمت فرمول

مبنای  بوش به جایگاهمند حریت یرده اسلللت؛ یعنی فرآیندی طراحی شلللده یه در آن آیه از جایگاه الهامنظام
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پژگهی ساختاریافته است. اگر امام یابد. افزگده مهم ایشان، بُعد آیندهسلازی ارتقا میگذاری گ تصلمیمسلیاسلت

نهادند، مقام معظم خمینی تمریز اصلللیی خود را بر ضلللرگرت ایماد حکومت گ اقامه دین در عصلللر غیبت می

های قرآنی در دگران پر از ی تحقق گعدهسلللازی جامعه برارهبری بیش از آن بر اسلللتمرار، بلالندگی گ آماده

 ینند.استقرار نظام تمریز می

سو استواری عیمی گ دقت رگشی المیزان را به ار  توان گیت رگش مقام معظم رهبری از ی بندی، میدر جمع

برده، از سلوی دیگر شلور حکومتی گ پیوند مسلتقیم قرآن با عرصله سیاست را از امام خمینی گرفته گ در عین 

ده صورت زنراهبردی یه به–حال، گیژگی ممتاز خود را افزگده اسلت: تبدی  این دگ میرا  به الگویی موضوعی

های بیندمدت را دارد. این همان چیزی است یه آن را گویی به نیازهای امرگز گ ترسیم افقگ رگزآمد، توان پاس 

م ریشه در عمق میرا  عیمی دارد گ هم نام گذاشت؛ سنتی یه ه« تداگم خیا  سلنت تیسلیری معاصر»توان می

 هایش در فضای زنده سیاست گ حکمرانی رگ به آینده گسترده شده است.شاخه

 گ« شللناختیرگش»، «مبنایی»ی حث را در سلله لایهتوان بتوان انمام داد.میاین مقایسلله را از جهت دیگر نیز می

 طر  ینیم:« یاریردی»

 اه قرآن در نظام اندیشه. لایه مبنایی: منطت درونی و جایگ2

 گ بازخوانی « تیسلللیر قرآن به قرآن»: عیلامه طباطبایی بر فراگیری قرآن در هدایت، اصللل  در المیزان

مندی تاری  تکیید دارد. قرآن در نگاه اگ، یتاب هدایت ییان گ پایدار است مثابه قانونهای الهی بهسلنت

 باشد.یه نیازمند خوانش تدبرآمیز فراتاریوی می

 اه است. نگ« اقامه حکومت»گ « انقیاب»: قرآن، نه فقط منشور هدایت بیکه یتاب اندیشه امام خمینی در

سازی احکام گ ایماد ساختار قدرت مشرگن در عصر غیبت ایشلان به قرآن آمیوته با ضلرگرت عمییاتی

 است.

 شود؛ میصورت حدایثری فهم : ضمن حیظ جامعیت هدایت قرآنی، مرجعیت قرآن بهدر روش رهبری

 یه باید در همه« گذاری تمدنیمنشللور سللیاسللت»عنوان قرآن نه صللرفاً به مثابه مبنای نظری، بیکه به

 های حکمرانی جاری شود.لایه

 

 شناختی: مسیر تولید معنا و پیوند متن با واقعیت. لایه روش5
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ه فیسللیی گ گاه رجون ب شللناسللی، تحیی خانواده، با تکیه بر زبان: فرایند فهم بر محور آیات همالمیزان .1

 رگایات، بدگن گرگد مستقیم به سیاست رگز.

  تحری»ارادی یه در آن، –نامه قیام گ اقامه دین؛ رگش خحابیمثابه فرمان: بازخوانی آیات بهامام خمینی .۶

 بندی نظری است.مقدم بر صورت« اراده اجتماعی

 گانه: : طراحی ی  چرخه رگشمند پنجمقام معظم رهبری .9

o های رگز انقیاب گ امت(ابی از متن گاقع )چالشیمسویه 

o سازی میهومییابی موضوعی گ شبکهآیه 

o سازی میهومی بین آیاتپیوست 

o )تنزی  شرایحی )انتقال میهوم به بستر گاقعیات زمانه 

o های قرآنیگشایی تمدنی بر اسا  گعدهافق 

 سیاسی تفسیر–. لایه کارکردی: نتیجه و کاربست اجتماعی1

 های مند از سللنتهای قاعده: دسللتاگرد اصللیی، تعمیق مبانی اعتقادی گ فیسللیی گ ارائه تبیینندر المیزا

 الهی.

 تولید گیتمان انقیابی گ احیای حایمیت اسیامی؛ ایماد اراده جمعی برای برپایی گ تثبیت در امام خمینی :

 نظام اسیامی.

 سازیگذاری گ تصمیمیر سلیاستیه از متن قرآن، مسل« راهبردی–الگوی موضلوعی»: تولید در رهبری 

نمونه زنده این « سللازی نظام برای تحقق گعده ظهورحیظ، بالندگی گ آماده»یند؛ راهبرد اسللتوراج می

 یاریرد است.

 

 توان نقحه تیاقی سه جریان دانست:بر این اسا  رگش تیسیری مقام معظم رهبری را می

 به سب  المیزان، عمت روشی و پایبندی علمی .1

 به شیوه امام خمینی، م بر متن و پیوند آن با سیاستروح حاک .۶

 نگر را دارد.مند یه قدرت تبدی  معنا به سیاست یارآمد گ آینده: ی  مدل عمییاتی نظامافزوده خاص .9

نامید؛ سنتی یه در آن، میرا  فکری عمیق گ انگیزش « تداگم خیا  سنت تیسیری معاصر»توان این نسبت را می

 شود.دهی میپژگهانه سازمانچارچوب ی  طراحی فرایندی گ آیندهاجتماعی، در –سیاسی
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 پرسش

به نظر شاما به عنوان یک اندیشمند قرآنی که در مورد اندیشه قرآنی مقام معظم رهبری مطالعات و آثاری 

اید، آیا پویایی اندیشه قرآنی ایشان که در ارتبا  با مسائل و تحولات روز بوده، سبب تحول و عدم داشاته

بات اندیشه ایشان نشده است یا اینکه ما با یک فکر و اندیشه باثبات و منسجم مواجه هستیم. به نظر شما ث

انسااجام فکری و ثبات دیدگاه قرآنی رهبری چگونه در مرور آثار و بیانات ایشااان طی چند دهه نمایان 

 است؟

 پاسخ:

دیشلله قرآنی ایشللان از آغاز فعالیت عیمی گ دهد یه انمرگر چند دهه بیانات قرآنی مقام معظم رهبری نشللان می

ان های محققان  نشهای میدانی گ پژگهشبررسیثابت است. « ستون فقرات میهومی»سیاسی تا امرگز دارای ی  

ها بدگن تغییر مبنایی باقی مانده گ صرفاً دامنه مصادیق شناسی ایشان در طول دهههای فکری گ رگشدهد لایهمی

 های من نشانگر چند چیز است:بررسی .رش یافته استگ تنون موضوعات گست

نگاه  الهی گ–های تاریویاصول یییدی مانند حایمیت الهی، جامعیت قرآن، سنت ثبات مبانی معرفتی: .1

 ها باقی مانده است.تا امرگز بدگن تغییر در یانون تحیی  ۲۴تمدنی به دین، از ابتدای دهه 

های گشایی تمدنی بر اسا  گعدهافق»  تا بیانیه گام دگم، عنصر از دفان مقد نگر:تداوم رویکرد آینده .۶

رْیُمْ»در گیتار ایشللان حضللور مداگم دارد. نمونه: اسللتناد مکرر به آیه « قرآنی رُگا الی َّهَّ یَّنصللُ « إ ن تَّنصللُ

 داری.( در همه مقاطع دگران پرچم1)محمد/

ازی سللیابی موضللوعی، شللبکهاقع، آیهیابی از متن گی مسللویهگانهفرآیند پنج شااناختی:انسااجام روش .9

 ها گ چه درچه در خحبه –میهومی، تنزی  به شلرایط، گ ترسلیم افق آینده، در بیانات موضلوعی ایشان 

 شود.ها، گلی با فرم ثابت اجرا میبا تیاگت در مثال –های تیسیری در 

عمق تحیی  در گذر اگرچه رگش ثابت اسلت، اما دامنه موضوعات گ  رشد مفهومی و تکامل مصادیت: .۰

ضرگرت تشکی  »تمریز بر  ۲۴زمان متناسلب با نیاز امت اسلیامی گسلترش یافته اسلت. مثال: در دهه 

 «.استمرار گ بالندگی گ امید به ظهور»تمریز بر  8۴، در دهه «حکومت

ایم؛ ل گیتهمبنای ما همان است یه از رگز اگ»گرفت: توان در قول خود ایشلان نیز پیاین ثبات گ انسلمام را می

« دهد، نه اصلللول را.گحی الهی گ قرآن معیار اسلللت گ تغییر نیازهای زمان فقط دایره مصلللادیق را توسلللعه می

(1988/۴9/19) 
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 17پرسش 

از چه  ،در پایان، اگر بوواهیم اندیشله قرآنی ایشان درباره حکومت اسیامی را در محاف  عیمی بهتر معرفی ینیم

 مسیرهایی باید گرگد ینیم؟

 پاسخ

برای معرفی اندیشله قرآنی مقام معظم رهبری درباره حکومت اسلیامی در محاف  عیمی، باید یار را نه به شک  

 مقحعی گ شعاری، بیکه با ی  طر  پوته گ رگشمند پیش برد.

گقتی قوت  هاها گ تحیی برداشت است. بسیاری از بازخوانی مساتقیم بیانات و آثار قرآنی ایشاناگلین مسلیر، 

جا یه آیه را به گاقعه سیاسی یا اجتماعی معاصر گیژه آنگیرند یه متن  خود  سونان ایشان مبنای یار باشد؛ بهمی

 لللل مثیاً در حوزه استمرار« ممموعه موضوعی از تیاسیر گ تحبیقات قرآنی ایشان»گیری ی  زنند. شلک گره می

 پذیر باشد.تواند در محاف  عیمی منبع معتبر گ ارجانل می حکومت اسیامی یا مقاگمت

ای یه بارها عرض گانههای پنجاست؛ یعنی همان حیقه تدوین مدل نظری روش تفسایری ایشاانمسلیر دگم، 

الب گشایی تمدنی. اگر این فرایند در قسلازی میهومی، تنزی  شرایحی گ افقیابی، شلبکهیابی، آیهام: مسلویهیرده

صورت استاندارد توانند آن را بهبه محققان ارائه شود، هم اه  حوزه گ هم دانشگاه می« نامه پژگهشلیظامن»ی  

 های خود به یار گیرند.در پژگهش

ان، است؛ برای مثال، مقایسه تحبیقی اندیشه قرآنی ایشان با المیز وگوی علمی تطبیقیبرقراری گفتمسیر سوم، 

با رگیکردهای تیسیری اه  سنت در حوزه سیاست. این یار عیاگه بر نشان دادن با اندیشله امام خمینی یا حتی 

 یند.المییی را نیز فراهم میالمذاهبی گ بیننقاط تمایز، مبنای گیتگوهای بین

است. اندیشه قرآنی ایشان درباره حکومت اسیامی تنها  ایرشتهورود به عرصه مطالعات میانچهارمین مسلیر، 

شناسی پژگهی گ حتی رگانشناختی، عیوم سیاسی، آیندهتیسلیری خشل  نیسلت؛ بُعد جامعهی  بحث فقهی یا 

شود مواطبان دانشگاهی نیز به های گوناگون، باعث میاجتماعی دارد. پیوند دادن این ابعاد به زبان عیمی رشلته

 آن جذب شوند.

میی این اندیشلله در سللاختار نظام ؛ یعنی مسللتندسللازی چگونگی تحقق عنگاریسااازی و تجربهبومیگ نهایتاً، 

های آن. این بعد تمربی، در ینار ها گ چالشجمهوری اسیامی للل از پیرگزی انقیاب تا امرگز للل گ تحیی  فرصت

به بیان دیگر، اگر بوواهم  ای برای معرفی در ممامع عیمی جهانی خواهد بود.های قرآنی، رگایت زندهاسللتدلال
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، گ در «سازیایرشتهتحبیق گ میان»، به «مندیابی گ تدگین نظاممنبع»ف  عیمی از خیاصه ینم، مسیر معرفی در محا

اید بار غر  شود؛ بای همانند ی  نهال نیست یه فقط ی شود. چنین معرفیختم می« رگایت تمربه»نهایت به 

 مدام آبیاری شود تا در ذهن مواطب عیمی، هم ریشه بگیرد گ هم ثمر دهد.

 18پرسش 

 هایی از میاهیم سیاسیترین چالش نظریه گلایت فقیه از منظر قرآنی، چه برداشتعیمی معاصلر، مهم در فضلای

 ها را پاس  داد؟توان این چالشقرآن است؟ چگونه می

 پاسخ

های متیاگت گ گاه های نظریه گلایت فقیه از منظر قرآنی در فضللای عیمی معاصللر، به برداشللتترین چالشمهم

 گردد.میاهیم سیاسی قرآن برمی گرایانه ازتقیی 

است. این نگاه قرآن را صرفاً یتاب اخیا  گ معنویت فردی  نگاه حداقلی به قرآنها، ی  دسلته از این برداشت

داند یه مکموریتش محدگد به عبادت گ آخرت اسلللت گ هیچ مسلللوولیتی در قبال اداره جامعه ندارد. در این می

( صلللرفاً ۰۰)مائده/ «گَّ مَّن لَّم یَّحکُم ب ما أَّنزَّلَّ الی ه»( یا ۰۴)یوسلللف/ «إ ل ا ل ی ه إ ن  الحکُمُ»هلایی مثل  قرائلت، آیله

شود، نه مبنای ساختار حکومتی. طبیعی است یه بر اسا  چنین برداشتی، گلایت فقیه های ییی تیقی میتوصلیه

به ماهیت قرآن است؛ به « نون نگاه»ها، تیاگت در های این چالشیکی از زمینه هم فرن غیرضرگری خواهد بود.

توان سله رگیکرد را شناسایی یرد: رگیکرد حداقیی یه قرآن را صرفاً یتاب اخیا  گ معنویت فردی طور ییی می

دهد؛ گ رگیکرد داند؛ رگیکرد میانه یه عیاگه بر معنویت، بوشلللی از نیازهای اجتماعی را به قرآن نسلللبت میمی

داند. رگیکرد مقام معظم رهبری در باگر، اخیا ، شریعت گ سیاست می حدایثری یه قرآن را مرجع تام در حوزه

              گ ممکن را فقیه گلایت نظریه گ اجتماعی–گیرد گ همین مبناسللت یه تیسللیر سللیاسللیدسللته سللوم قرار می

 .سازدمی ضرگری

، «شورا»، «گلایت»د است. در این نگاه، میاهیمی مانن ای از مفاهیم سایاسای قرآنبرداشات تجزیهدسلته دگم، 

شوند. نتیمه این است یه مثیاً میهوم مند بررسی میصلورت ممزا گ بدگن ارتباط نظامبه« حکومت»، یا «طاعت»

گیرد، یا گلایت را به معنای صرف محبت گ خوانند یه جای هر رهبری ساختاریافته را میای میگونهشلورا را به

 م آیات، این میاهیم در ی  منظومه گلایی قرار دارند.یه در نظاینند، درحالیدگستی محدگد می

گویند آیات سللیاسللی قرآن، مث  آیات جهاد، اسللت. پیرگان این نگاه می نگر مطلتقرائت تاریخیدسللته سللوم، 

آگر گلایت یا حکم به ما أنزل الیه، موصلو  جامعه صلدر اسیام گ شرایط خا  آن بوده گ در رگزگار ما الزام

 یند.ت عمیاً پیوند گحی با حکمرانی معاصر را قحع مینیست. این برداش

 ها، به نظرم باید سه مسیر را جدی گرفت:برای پاس  به این چالش
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–ای یه مقام معظم رهبری در رگش موضوعیبه شیوه بازساازی نظام مفهومی قرآن در حوزه سایاساتاگل، 

باید در ی  شبکه گاحد  …گف، جهاد، نصرت گدهند. یعنی گلایت، عدالت، شورا، امر به معرراهبردی انمام می

 شده، به سرعت ناتمام بودنش آشکار گردد.تحیی  شود تا هر برداشت تقحیع

ین های الهی یه ا؛ یعنی آیات در بافت اصیی خود فهم شوند، اما سن تزدگیمند بدون تاریختفسایر زماندگم، 

هایی مث  گعده نصرت مستضعیان یا لزگم حکم سنتینند به شلرایط رگز امت سرایت داده شود. آیات بیان می

 ینند، نه اینکه منسوخ شوند.اند یه با تغییر شرایط تحبیق پیدا میهای ثابتبه ما أنزل الیه، قاعده

؛ یعنی نشلان دادن اینکه گلایت فقیه، صرفاً ی  مباحثه فقهی نیست، بیکه در پیوند نظریه با تجربه زیستهسلوم، 

عنوان سلازگیار عمیی اجرای احکام گ مقابیه با سیحه خارجی یار یرده است. گقتی نظریه در چهار دهه اخیر به

ده تر دیآزمایشللگاه تاری  یارآمدی خودش را اثبات یند، پشللتوانه اسللتدلال قرآنی آن هم در فضللای عیمی قوی

، گ «آن یتاب زندگی اسللتقر»اند، طور یه خود رهبر معظم انقیاب بارها فرمودهبه عبارت دیگر، همان شللود.می

 اگر زندگی امت اسیامی در گستره اجتمان گ حکومت تنظیم نشود، برداشت ما از قرآن ناقص خواهد ماند.
 

 

 


